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Edito

Des élections présidentielles viennent d’avoir lieu, en France et ailleurs
comme par exemple au Nigeria. Ici dans la violence des mots, la-bas
celle des armes. Mais dans les deux cas, partis et candidats se sont lan-
cés a la conquéte des suffrages... Dans les années 70, lors d’ordinations
dans une congrégation missionnaire en France, I'évéque faisait I'éloge
de ce temps ou des « phalanges de missionnaires s’élancaient a la
conquéte du monde »... Curieuse affinité de langage entre le politique
et le religieux! Certes, il s’agissait dans l'esprit du prélat de
« conquétes évangéliques » pour le bien des peuples, n’empéche qu’était
présente la conviction d'une Eglise propriétaire et maitresse exclusive
de sa mission.

Mais la mission vient de plus loin que les chrétiens et personne ne peut
s’en dire propriétaire et maitre. Le « mystere » était donc plus grand
que nous ne l’avions imaginé et les lieux de sa présence encore a décou-
vrir, un peu comme Jacob « en un certain lieu » sur sa route vers
Haran : « Ainsi, Adonai est en ce lieu et je ne le savais pas! » la réfé-
rence a la missio Dei, au « Regne de Dieu » révele une nouvelle prise
de conscience. Pour ces temps qui ont changé, Sylvie Robert propose la
scéne de la Visitation et la figure du Veilleur comme nouvel embleme de
la mission et du missionnaire. Une attitude faite d’accueil de I’autre, de
partage, de dialogue, d’obéissance aux plus petits, de discernement et
de contemplation du mystere divin telle que mise en ceuvre a La
Courneuve ou par le mouvement du Peuple de la Fraternité, Ekolo ya
Bondeko, en RDC. Un vécu qui a toutes les chances de « laisser de
I'espace aux résonances de I’Esprit ».

Missio Dei! la magie du latin jouerait-elle un réle dans l'engouement
pour le concept? Simple emprunt a la théologie trinitaire ? Ne serait-
elle pas plutot comme une source en méme temps qu’une présence a
laquelle il nous faudrait intimement communier pour étre-en-mission ?




N’appellerait-elle pas, I’apotre comme l'institution, a une conversion
incessante afin de participer au « oui » que, par amour envers le monde,
Dieu prononce par le Fils et dans I'Esprit? La figure de Paul sera de
nouveau évoquée ici : Paul chez qui coincident conversion et engage-
ment missionnaire; Paul, habité par le Christ et participant de la mis-
sio Dei; Paul qui se laisse guider par I’Esprit dans une relation faite
d’autonomie et de dépendance envers « ceux de Jérusalem ».

Cet appel a la conversion se lit encore dans le parcours historique qui
suit. Loin de succéder aux modeles précédents, la missio Dei a tou-
jours été présente au dynamisme missionnaire des chrétiens a travers
les siecles. D’ailleurs n'en serait-elle pas comme sa dimension mys-
tique, plongeant parfois celles et ceux qui s’y réferent dans des relations
tendues avec le pole institutionnel ecclésial ?

L’article sur I'évocation de la missio Dei au concile Vatican 11 intro-
duit en méme temps les trois suivants qui, chacun a partir d’'un
contexte différent, développent de nouvelles approches de la dynamique
missionnaire dans le sillage ouvert par le concile. Le premier parle a
partir de I’Asie ou fait urgence le dialogue interreligieux dans une
approche pluraliste du salut a travers les diverses traditions religieuses.
Il en appelle a une déconstruction du concept d’évangélisation. Le
second, partant de la situation actuelle dans le syndicat chrétien en
Belgique, aborde la question d’'une évangélisation dans la société plura-
liste, en lutte contre tout ce qui défigure I’humain, et gardant un regard
positif sur la modernité. Le troisieme enfin aborde un domaine habituel-
lement peu exploré : le Droit canon. Grdce a Elizabeth Cotter, le lecteur
découvrira avec bonheur combien ce Code est fidele a l'inspiration de
Vatican 11 et rend attentif au travail de I’Esprit. Il est entre les mains
du législateur comme de toute I'Eglise comme instrument de conver-
sion a la compassion divine si, par mégarde, ils étaient tentés de faire
de la mission leur propriété exclusive.

Les chroniques présentent trois contributions. La premiere nous invite a
un pelerinage en terre d’'islam, d’Atar a Médéa. Les deux autres entendent
célébrer deux anniversaires : les 40 ans de Populorum progressio et les
50 ans de Fidei donum qui fit se développer les échanges entre Eglises.

Bonne lecture!
Spiritus
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Session de formation
sur l’islam pour des chrétiens

Du 4 au 11 juillet 2007 a Orsay (91),
« La Clarté-Dieu »

Organisée par le Service national pour les Relations avec
l'Islam (SRI) de la Conférence des Evéques de France.

- Formation initiale a I'islam (histoire, textes, islam
aujourd’hui).

- Reflexion sur le regard chrétien porté sur l'islam.

- Echanges sur les questions posées par la rencontre entre
catholiques et musulmans en France aujourd’hui.

Apports, témoignages, échanges, prieres.

Du mercredi 4 juillet 17 h. au mercredi 11 juillet 2007
14 h.

En banlieu sud de Paris, a Orsay (91).

Cofit de la session

Participation aux frais : 100 €

Pension complete : 272 €

Inscriptions : SRI, 71, rue de Grenelle, 75007 Paris
Tél: 01422203 23 - Fax : 01 42 84 30 41

E-mail : contact@le-sri.com.

Site : www.le-sri.com
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De la « conquéte des ames »
aux résonances de I’Esprit
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Sylvie Robert

Sylvie Robert, religieuse auxiliatrice, a enseigné la théologie dogma-
tique a la Faculté de Théologie de Lyon et a été responsable de forma-
tion dans sa congrégation. Actuellement, elle partage son temps entre
Penseignement de la spiritualité au Centre Sévres et des tdches d’ac-
compagnement spirituel et de formation au Centre Spirituel Manrése,
a Clamart.

longtemps été solidaires, c’est maintenant un fait

reconnu, d'un imaginaire de la conquéte, qui semblait
aller de soi puisqu’il s’agissait de gagner au Christ des « infi-
deles »! Curieux destin de ce terme « mission » : dans les
quinze premiers siecles de I'Eglise, il était référé principale-
ment a la communion trinitaire, pour désigner I’envoi du Fils
et de I’Esprit, sans la moindre connivence avec une conquéte.
Le voici qui, au XVI¢ siecle, prend un sens et un essor nou-
veaux, tandis que se leve un formidable élan d’évangélisation
qui pousse a aller vers ces terres récemment découvertes, ou le
christianisme n’a pas encore pénétré, ou a réveiller la vigueur
de la foi dans une chrétienté tiede et divisée. Francois Xavier
avait du sang de conquistador... La création, en 1622, d'un
dicastere de la « Propagande » ne change guere l'image!
Quelques siecles plus tard, en méme temps que la colonisa-
tion, le mouvement missionnaire connait, en particulier en
Afrique, un développement important. Et, si I'on en croit le
Dictionnaire de Théologie Catholique, 1a théologie de la mission,
vers les années 1930, porte encore la marque d'une conception
défensive ou conquérante de l'évangélisation.

I e vocabulaire et les représentations de la mission ont
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Les temps ont changé... « La mission n’est pas une “conquéte
des ames” », écrit Maurice Pivot, dans un tout récent article au
titre significatif : « La dynamique missionnaire, de la fin de la
colonisation a la mondialisation » .

De la conquéte a I’hospitalité réciproque

Depuis Vatican II, l'attention aux « signes des temps » a asso-
cié la mission a d’autres représentations : communication,
échange, dialogue, et méme hospitalité. Bien s(r, une plus
grande familiarité avec des peuples dont les manieres de
vivre, les croyances, les religions avaient auparavant 'étran-
geté d'un inconnu, de prime abord dévalorisé, y est pour
quelque chose. Et le christianisme s’est trouvé ramené a plus
de modestie qu’aux temps de chrétienté. La haute valeur spiri-
tuelle de croyants d’autres traditions ne fait plus de doute. Les
renversements d’équilibres ecclésiaux, qui affectent des
congregations religieuses internationales, plus florissantes en
Asie ou en Afrique qu’en Occident, ou donnent a de jeunes
Eglises de pouvoir envoyer a leur tour des prétres Fidei donum
en Europe, nous ont entrainés dans un mouvement d’échanges
mutuels : voila qui corrige une vision trop unilatérale de la
mission comme envoi depuis les pays de tradition chrétienne
vers les Eglises de fondation récente. Quelques expériences
douloureuses ont conduit également les chrétiens a reconnai-
tre que le christianisme ne s’est pas toujours montré a la hau-
teur de I’'Evangile du Christ... L’annonce de la Bonne Nouvelle
ne peut nous mettre en position dominante; nous nous y
découvrons de la méme pate, aux prises avec les mémes diffi-
cultés, marqués par les mémes phénomenes, mouvements et
tendances que ceux et celles a qui nous désirons permettre une
rencontre avec la personne du Christ.

Mais serait-ce seulement pure question de changement de
contexte ? Il s’agit de bien plus. « [Pourrions-nous] penser I'an-
nonce de I'Evangile sur le seul mode du don, de I'apport, de la
proposition a des hommes et des femmes qui auraient tout a
recevoir, mais rien a dire ou a donner? », interrogeait Mgr
Louis-Marie Billé en ouvrant l’assemblée des évéques de

! Etudes, n° 4051-2, juillet-aotit 2006, p. 67-77.
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France en 2000. Il poursuivait : « Nous savons bien qu’il
n’existe pas d’Evangile sans dialogue. Nous ne pouvons pas
apporter toutes les réponses avant d’avoir écouté les ques-
tions. Nous ne pouvons pas seulement écouter les questions
pour lesquelles nous avons des réponses. Le dialogue a vivre
est d’ailleurs au-dela du rapport entre les questions et les
réponses. Il tient a ce qu'un méme Esprit est a I’ceuvre chez
I'évangeélisateur et chez I'évangélisé et que le premier, s'il sait
ce qu’il propose, accepte aussi d’étre converti par celui qui a
bien voulu I'écouter » 2.

Une telle référence a l'Esprit-Saint, « l'agent principal de
I'évangélisation » °, « le protagoniste de toute la mission eccle-
siale » ¢, fait heureusement partie des constantes des derniers
documents magistériels sur la mission. Elle permet de souli-
gner 1'ceuvre de I'Esprit qui « en méme temps inspire l'an-
nonce et conduit ceux qui I’écoutent a I'obéissance de la foi » ®,
qui « est présent et agissant parmi ceux qui entendent la
Bonne Nouvelle, méme avant que l’action missionnaire de
I'Eglise ne soit engagée » °. La mission retrouve ainsi en la
communion trinitaire et en la communication que Dieu fait de
lui-méme son véritable fondement; comme le rappelle Jean
Rigal, la communication de la Bonne Nouvelle « ne nait pas
uniquement ni d’abord d’un besoin des hommes. Elle surgit
d’une nécessité intérieure a Dieu lui-méme. Elle réside dans le
cceur de Dieu, c’est-a-dire dans I'amour trinitaire qui unit le
Pere, le Fils et I’Esprit, qui les relie, les fait communiquer mais
tout en méme temps les déborde » ”. Alors, ce n’est plus le seul
commandement du Christ — « allez enseigner toutes les
nations » — auquel on se rapporte; c’est toute sa vie d’envoyé
du Pere et sa maniere méme d’entrer en relation, de reconnai-
tre le Royaume déja en germe et a I'ceuvre chez ceux et celles
qu’il rencontre, ou 1'on découvre le secret du travail et de I'at-
titude de I'évangélisateur®.

N

Conférence des Evéques de France, Des temps nouveaux pour I’Evan-
gélisation, Assemblée pléniere Lourdes 2000, p. 21.

Evan gelii nuntiandi, n°® 75.

Redemptoris missio, n° 21.

Dialogue et annonce, n® 64.

Ibidem, n° 68.

Jean Rigal, L'Eglise en quéte d’avenir, Paris, 2003, p. 35.

Voir par exemple Dialogue et annonce, n° 21.
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La Visitation, embléme de la mission

L'imaginaire de la conquéte pourrait en conséquence céder le
pas a la scene de la Visitation comme embleme de la mission.
Dans cette scene, voici deux personnes, Marie et Elisabeth, qui
vivent une véritable rencontre; toutes deux portent I'annonce
d'une fécondité recue de I’Esprit. Cette vie a naitre, cachée en
l'une, entre en résonance avec la vie, annoncée mais, secrete,
que porte l'autre. Les deux figures de Marie et d’Elisabeth
peuvent nous inspirer : elles vont 1'une vers l'autre parce
qu’une Parole fait son ceuvre en elles et, au moment ou elles se
rencontrent et s’accueillent, une résonance commune leur
advient. De la jaillit le chant de la foi : c’est, chez Elisabeth, un
cri de bénédiction et de reconnaissance et, chez Marie, un can-
tique de louange et d’action de grace pour I’ceuvre de Dieu.
Une telle joie est bien celle qui nous est donnée dans la mis-
sion, lorsque semblable communication d’Esprit se produit.

La Visitation nous invite a voir la mission comme un éveil de
résonances et la vigne du Seigneur comme le champ de ces
réesonances! Le travail de I'évangélisateur ne serait-il pas de
laisser ou d’ouvrir 'espace aux résonances de 1'Esprit, a cette
symphonie que joue I’Esprit-Saint entre nous et ceux auxquels
nous sommes envoyés? Il consiste bien a guetter cette « voix
de fin silence » par laquelle Dieu se manifeste a autrui et en
lui, cherchant son oreille. Il s'emploie a dégager l'espace de
résonance qui permettra a cette voix d’étre audible et de se
faire reconnaitre. Il veille a conduire doucement celui qui en
est le bénéficiaire jusqu’a en gouter la douce harmonie ou le
vigoureux appel. Evidemment, ce travail demande de faire la
différence entre la voix du Seigneur et le chant de toutes les
sirenes trompeuses, ou de détecter, pour les réduire, les para-
sites, qui, du dehors comme du dedans, viennent brouiller les
ondes...

Peut-étre risquons-nous parfois d’oublier ce que I'étymologie
nous rappelle : 1a catéchese est un jeu d’échos. Et I'Esprit, com-
munion vivante entre le Pere et le Fils qui se déploie au sein de
I’humanité, travaille toujours en stéréophonie. C’est en ce
concert que la mission trouve sa place et son sens.
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Tel un veilleur, écouter le chant de I’Esprit

L'évangélisateur, alors, reste ce veilleur du Royaume a 1’ceu-
vre. Il lui faut pour cela écouter, en autrui, le chant et I'appel
de I’Esprit. Toute parole, méme celle de I'annonce, nait d'une
écoute. Une écoute de l'autre, une écoute en l'autre. Mais aussi
une écoute en soi-méme. Il ne s’agit pas, bien sir, de chercher
des correspondances entre la relation de Dieu avec moi et celle
qu’ll offre a l'autre, encore moins de réduire I'expérience de
'autre a la mienne propre. La mélodie de I'Esprit est a chaque
fois neuve et ne joue jamais deux fois exactement la méme par-
tition. Mais, comme toute expérience de rencontre ou d’accom-
pagnement spirituel le fait vivre, ce n’est qu’en m’établissant
au lieu de silence intérieur ou I’Esprit me parle que je peux
I'entendre parler en autrui. L'Esprit qui résonne au cceur d'un
frere murmure en le mien : « C’est bien moi! » Les échos de la
Parole et de I'ceuvre de Dieu en l'autre éveillent en moi une
résonance intérieure. Dieu me parle en parlant a l'autre; Dieu
me parle en me donnant la parole a dire a l'autre; et pourtant
la Parole est unique pour chacun de nous deux. Mais, par ce
jeu d’échos, elle crée une vraie communion.

Ainsi, comme le Christ, a la différence des pharisiens, 1'évan-
gélisateur se tient-il constamment sous la Parole qu’il annonce.
Il n’est pas en surplomb. Il contemple I'ceuvre de Dieu dans le
monde. La mission n’est plus encombrée par l'obsession de
deéfis a relever, de besoins décelés chez les autres et que nous
aurions a combler. A ce prix, la Parole demeure vivante. Et
I'envoyé reste un bénéficiaire. Non pas superficiellement parce
qu’il serait gratifié de la reconnaissance de celui a qui il dis-
pense ses services, mais parce que I'Evangile prend un relief
nouveau et révele des richesses insoupgonnées. « Dieu parle
dans des langues que nous n’avons pas encore décodeées » °;
nous découvrons notre Dieu en voyant comment Il se mani-
feste a d’autres, en les entendant, eux-mémes, dire la parole
que la foi fagonne en eux. Le catéchumeénat, le dialogue et le
partage spirituel interreligieux, l'accompagnement spirituel, le
service qui ne se dérobe pas aux plus pauvres, toute ceuvre
d’évangélisation véritable fait vivre cela. Il nous y est donné de

? Jean-Yves Baziou, « Quand le salut vient a l’Eglise par l'étranger »,
dans Spiritus, n° 170, 2003, p. 52.
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reconnaitre sans cesse que la Parole qui nous a mis en route ne
nous avait pas encore tout dit. L’'Evangile ne cesse d’engendrer
des vivants™.

Le chemin nous conduit alors a ne plus dissocier les deux sens
du terme mission; I'envoi et I'union au Christ vont de pair.

Sylvie Robert

" Voir Ph. Bacq, « La pastorale d'engendrement », dans Une nouvelle
chance pour I'évangile, Bruxelles-Montréal-Paris, 2004.
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Pour qu’ils aient la vie en abondance !

Présence missionnaire a La Courneuve —
Un récit

L
-
-l
<
-
e
&
<

Paule Mellet

Paule Mellet est religieuse, membre de la Congrégation des Sceurs mis-
sionnaires du Saint-Esprit. Elle a travaillé pendant plus de 22 ans au
Brésil, dans les banlieues de Rio et Sao Paulo. En France depuis 2003,
elle exerce un travail social a La Courneuve (Seine Saint-Denis,
France) et s’est aussi investie dans Paccompagnement des jeunes.

jeunes filles dont nous avions la responsabilité.

Naissait alors au coeur d’entre nous un désir d’implan-
tation d’'une communauté missionnaire qui soit autre que
tournée vers les services internes de la congrégation et pour-
quoi pas une insertion implantée en cité dans un quartier tres
populaire d’une grande ville.

Dans les années 80, nous avons fermé deux foyers de

Passe le Chapitre de 1995 a quoi fait suite le Conseil général
élargi avec son theme « Avance en eau profonde » et ses
conclusions dont en voici quelques-unes :

Nous sommes appelées a étre présence d’amour, de paix, de cou-
rage, de réconciliation, de don total;

appelées a étre signes d’espérance, a poser le geste qui soutient,
libere, encourage, qui redonne goiit et foi en l'avenir;

appelées a vivre dans la faiblesse une relation d’amour qui
n’écrase pas l'autre mais qui le met debout, le fait grandir.

Quelques appels concrets sont aussi mentionnés tels que
« oser des insertions dans les grandes villes ». Le Conseil géné-



ral élargi donnait ainsi le feu vert au district de France pour
aller plus loin dans sa recherche.

Un lieu et une communauté en pleine cité

Sr Paulette Deschamps, la Supérieure principale d’alors,
appuyée par ses sceurs et se laissant guider par I’Esprit, se met
a I'ceuvre en toute confiance pour préparer cette implantation.
Elle prend contact avec le diocese de Saint-Denis en France.
L’accueil que lui font son évéque Mgr Olivier de Béranger et
son délégué a la vie consacrée, le Pere Jacques Meunier, fut un
signe que Dieu attendait les sceurs spiritaines et leur charisme
missionnaire dans cette banlieue cosmopolite et souvent mal
considérée surtout quand il s’agit de personnes habitant les
cités dites « quartiers sensibles ».

Plusieurs lieux étaient alors proposés mais avec une nette pre-
férence pour Aubervilliers, ville importante du diocese et
dépourvue de présence de vie consacrée. Mais Dieu ne sem-
blait pas nous attendre la car que de barrieres pour y trouver
un logement : toutes les portes se fermaient! Par contre, a La
Courneuve, la ville voisine, un logement est indiqué « a visi-
ter ». Les sceurs Jacqueline, économe d’alors, et Helena, future
membre de la communauté, s’y rendent. C’était en hiver. Il fai-
sait froid. Sr Jacqueline prend contact avec la gardienne tandis
que Sr Helena cherche a rencontrer les personnes du quartier
dans leurs allées et venues initiant la un premier contact. Apres
leur départ, ces mémes personnes s’en vont trouver la gar-
dienne et lui manifestent leur désir de voir les sceurs habiter
parmi elles. Notons au passage que la plupart des familles
habitant le quartier ne sont pas chrétiennes. Quelques jours
plus tard, les sceurs regoivent I'accord final ainsi que les clefs
pour emménager. Dieu, la aussi, nous devangait. L'emména-
gement eut lieu le 6 janvier 1999, jour de I'Epiphanie.

Trois sceurs furent nommees pour cette nouvelle insertion : Sr
Helena (ci-dessus mentionnée) des Pays-Bas; Sr Bernadette
Roger, exercant déja un travail social a domicile dans les
familles sur la ville de Paris; Sr Rosenir, brésilienne, qui rejoin-
dra ces deux dernieres quelques semaines plus tard. Voila
donc la communauté reflétant le voisinage dans sa diversité de
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cultures et de langues car dans notre cité habitent des familles
venant du Maghreb, des Antilles, de 1’Afrique subsaharienne,
de I’Asie du Sud et du Sud-Est, et quelques Européens,
Francais et autres. En 2003, Sr Bernadette nous quitte et elle est
remplacée a la communauté par Sr Paule Mellet. Puis, en 2004
c’est Sr Rosenir qui s’en va; elle est remplacée par Sr Maria
venue du Cap-Vert. Nous tenons a cette interculturalité qui
fait partie intégrante du projet de la communauté.

Etre une présence d’Eglise au cceur de la cité

I1 serait bon tout d’abord de dire combien ’accueil de 1'équipe
paroissiale — des Fils de la Charité — s’est également réveélée
pour nous comme présence divine. Le Pere Yves Brillet, curé
de la paroisse, a qualifié I'arrivée des sceurs comme un cadeau
de Dieu envoyé par |’Esprit Saint. Et il a accueilli avec joie 1'of-
fre et la disponibilité des sceurs dans les différents services
pastoraux selon les compétences et le temps de chacune.
L'Esprit a été aussi a I’ceuvre dans le dialogue, les partages, le
respect des uns et des autres, enrichissant ainsi la paroisse de
notre charisme et de notre expérience missionnaires vécus au
jour le jour parmi des cultures différentes. « Une chance pour
la paroisse! » nous ont-ils dit. Notre communauté s’ajoutait a
deux autres communautés religieuses animées de la spiritua-
lité du Pere de Foucauld, 'une contemplative, 'autre étant
une communauté de formation.

Nous sommes une présence d’Eglise au cceur de cette cité.
Dans notre appartement au 7¢ étage d’'un immeuble qui en
compte 13, le cagibi a été transforme en oratoire. Chaque mois,
un des prétres de la paroisse vient célébrer I'eucharistie chez
nous. Tous les lundis soirs, nous nous retrouvons en commu-
nauté pour un temps prolongé de priere. Au milieu de nos
nombreuses activités ce temps est pour nous essentiel.
Insérées en milieu multireligieux et pluriculturel, nous
sommes appelées a étre des veilleurs, a I'écoute des appels de
I'Esprit qui nous parviennent par nos voisins, nos voisines, ces
autres par qui le Seigneur nous parle. Et comment ne pas
entendre Dieu nous parler quand nous entendons notre voi-
sine dire : « je suis heureuse car j’ai Dieu a c6té de moi! ».
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Portant une grande attention aux rencontres quotidiennes et
aux échanges, nous rejoignons les personnes partageant les
meémes difficultés : une panne d’ascenseur durant tout un
week-end, le bruit, le manque de propreté, etc.

Nous nous retrouvons bien dans ces propos de sceur Helena :
« Pour moi, personnellement, je cherche a étre accueillante,
aimable, pleine d’attention et a avoir beaucoup de respect
pour la dignité de tous, dans l'ascenseur, la cour, la rue. Je
cherche a écouter, a parler, a rire avec eux, a étre tout simple-
ment parmi eux, proche et ayant toujours un regard positif.
Les gens viennent nous trouver ou nous appeler quand ils ont
de graves problemes ou vivent des événements déterminants
comme par exemple lorsque Sana, la fille de notre voisine, a
voulu se suicider parce qu'on voulait la marier de force;
quand Estive, le fils d’une autre voisine, est en prison; une
jeune femme musulmane maltraitée par son mari; une fillette
de 9 ans, seule, dehors dans le froid, car chassée par une tante
lui préférant ses enfants; lors d'un deuil ou d'une naissance...
Il y a eu aussi notre présence au mariage d’une jeune femme
musulmane qui a fait que les jeunes ont posé sur nous un
regard différent... »

Au début, Sr Rosenir avait un mi-temps de permanente pasto-
rale a la paroisse Notre-Dame des Vertus a Aubervilliers. Elle
assurait également une présence a St Lucien, accompagnant
des jeunes confirmands qu’elle a beaucoup marqueés. Sr Maria,
sa remplagante, a elle aussi trouvé sa place dans le service de
la liturgie et dans la catéchese des jeunes, adolescents et
confirmands. En outre, une fois par semaine, elle assure a
Saint-Denis une permanence a la domiciliation des SDF dans
le cadre du Secours Catholique. Son origine africaine constitue
pour elle un atout certain dans ses relations avec les jeunes
venant d’Afrique, des Antilles ou les jeunes Tamouls. Elle a
sur eux tous un impact tout a fait spécial. C’est pour nous le
signe d’une bénédiction de Dieu a transmettre, une présence
divine a reconnaitre, a contempler et a partager.

Sr Helena se retrouve au catéchuménat des adultes, a ’accueil
paroissial et la célébration des funérailles ainsi qu’a l'accueil
des familles en deuil. Cheminant dans la foi avec les catéchu-
menes dont plusieurs handicapés, elle a pergu et pu rendre
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graces de voir comment Dieu agit en chacun. C’est ce chemine-
ment avec les gens de La Courneuve qui lui permet de dire :
« les gens m’ont aidée a écouter avec un coeur plus attentif, a
prier de plus en plus lorsque j'écoute ce peuple endurant de
multiples souffrances, jusqu’a 1'exclusion dont la violence fait
son lit. Connaitre leurs peurs et leurs souffrances, voila ce qui
m’a permis de devenir plus humble, plus proche, plus tole-
rante et a moins juger ».

L’autre, une trace de Dieu a discerner

Quant a moi, Sr Paule, je suis engagée comme TISF
(Technicienne de I'Intervention Sociale et Familiale) dans l'est
du département ou, dans le cadre de l'association AMFD
(Aides aux Meres et aux Familles a Domicile), je participe au
soutien de familles qui se débattent dans de nombreux pro-
blemes sociaux. C’est en étant proche et en accompagnant au
jour le jour ces femmes et ces enfants qui portent parfois de
lourdes souffrances morales ou psychiques que j'ai appris a me
taire. ]'étais appelée a écouter sans avoir de solution a donner.
Dieu me devance quand, chez une maman, je me trouve juste-
ment au moment les plus durs. C’est la présence divine qu’il est
bon de reconnaitre quand on entend une assistante sociale
constater : « la TISF Paule a été élément d’équilibre pour cette
famille ». Et pourtant combien de fois, répétant les mémes
gestes matériels, je me suis posé la question : ce que je fais, est-
ce que ¢a sert a quelque chose? Mais que dire de plus quand
une maman vient finalement nous confier : « avec vous jai
senti que je pouvais étre une bonne maman » ou encore lorsque
cette jeune maman musulmane qui, sortie d’'un moment
dépressif apres la mort de son mari, vient attester : « avec votre
aide je suis ressuscitée »? Et ces familles qui s'enquierent de
savoir si j’ai passé un bon repos durant ma semaine de congg,
alors qu’elles ont pourtant bien du mal a gérer leurs propres
affaires. Toutes ces personnes me disent combien l'autre est
important, cet autre dont nous devons prendre soin et que
nous devons aimer afin de ne pas rater la présence de cet Autre
et en reconnalitre la trace. Une trace dont Jésus nous a assuré
l'infaillibilité : « Ce que vous avez fait a I'un de ces plus petits,
c’est a moi que vous l'avez fait » (Mt 25, 40).

"145

Ll
-
-l
<
e
-
O
<




Sur le territoire de la paroisse j’aide a l'aumonerie des ados, au
club ACE, et participe a « l'aide aux devoirs » sur la cité des
4000 Sud tant pointée en mal par les meédias. Dieu est a l'ceu-
vre quand est donné et partagé le peu qu’on a. Ainsi revois-je
Heliesse qui a énormément de difficultés en lecture. Un jour
ou tout allait mal, il me dit : « je suis nul ». Et puis, il y a
quelque temps, il m’a demandé d’aller lui chercher un livre...
il voulait lire! Je ne fais pas le tri dans mon travail, mais j'es-
saie de me rendre disponible aux propositions et appels qui
me parviennent. Dans ces milieux et les divers réseaux de rela-
tions tissés au fil des années, je dois aussi reconnaitre la
confiance accordée par certaines collegues de travail, d’autres
travailleurs sociaux tels les médecins ou puéricultrices de la
PMI (Protection Maternelle et Infantile), des directrices
d’école, des assistantes de service social, etc. C’est le chemin
que Dieu emprunte pour se rendre de plus en plus intense-
ment présent a ma vie. C'est Lui qui se laisse rejoindre a tra-
vers toutes ces personnes rencontrées, ces personnes qu’ll a
choisies pour me révéler sa présence mais « de dos » comme
pour Moise a 'Horeb (Ex 33, 23).

Qu’ils aient la vie en abondance!

En tout cela je communie plus profondément a cette parole de
Jésus dans I’Evangile de Jean : « Je suis venu pour qu'’ils aient
la vie et l'aient en abondance » (10, 10). Si par ma présence et
mon travail, je peux faire qu'un enfant, qu'un ado, qu’une
maman ait un peu plus de vie, de qualité de vie, que Dieu soit
loué! Oui je peux dire que ce mot « qualité de vie » résume
bien notre présence et bien sir « qualité de vie » englobe aussi
« vie de Dieu ».

Sr Paule Mellet
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Missionnaires de la Fraternité

Colette et Bernadette

La mission de celles et ceux qui croient en I’amour de Dieu est de mani-
fester sa présence agissante dans le monde. Incarner la miséricorde du
Pere pour les abandonnés, partager leur vie, créer de la fraternité.
Bref, c’est se laisser conduire par I’Esprit du Christ.

Colette est congolaise, Bernadette est belge, elles se sont connues a
Bondo et font partie des premiéres de Ekolo ya Bondeko. Elles
séjournent actuellement en Belgique pour un temps de formation et
d’approfondissement.

Démocratique du Congo, a 200 km de sa frontiere avec la

République Centrafricaine. C’est une petite ville au
milieu de la forét qui compte, avec les villages environnants, a
peu pres 20.000 habitants. La plupart s’adonnent a la culture
vivriere.

‘Bondo est une agglomération au nord de la République

Le souci de survivre

Le surplus de production ne pouvant pas étre transporté ail-
leurs, par manque de routes et de moyens de transport, il y a
peu d’argent en circulation. Ceci a de graves répercussions
surtout sur la santé publique et I'enseignement. A cause du
chaos politique, le personnel médical et enseignant n’est plus
payé depuis des années. La conséquence en est qu'un grand
nombre de personnes meurent faute de soins les plus élémen-
taires et que le degré d’analphabétisme demeure tres éleve.
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Selon des estimations, 17 % de la population est contaminée
par le virus du sida.

Dans un pays completement désorganisé par différentes
guerres, ce sont les personnes les plus fragiles au sein d'une
population de plus en plus pauvre qui sont laissées pour
compte : handicapés mentaux, épileptiques, aveugles, malades
du sida, personnes agées, enfants.

Dans une société ou on manque toujours de tout, il n'y a que
peu de place pour la solidarité. La ou, jadis, la solidarité et les
liens familiaux assuraient le soin des plus faibles, aujourd’hui,
le premier souci de chacun est de survivre. Les gens impro-
ductifs pesent donc tres lourd sur la communauté.

Elikiya, le village de I'espoir

En 1992, I'évéque Philippe Nkiere Kena arriva a 1'évéché de
Bondo. Son souci était de refaire les liens de fraternité entre les
pauvres. Tres vite, il créa le centre Elikya, ce qui veut dire
‘espoir’. Les plus pauvres parmi les pauvres sont ceux qui sont
exclus, qui ne font partie d’aucun réseau de relations sociales.
A Elikya, ces personnes rejetées par leur entourage sont
accueillies. Elles peuvent commencer une nouvelle vie, ayant
trouveé une nouvelle famille.

Au commencement, le « centre de 'espoir » se résumait en un
puits et quelques huttes. Récemment, celles-ci furent rempla-
cées par des maisons en briques. Une salle polyvalente et une
maison pour des enfants et pour la communauté furent
construites. Pour le moment, une trentaine de personnes y
sont accueillies : des épileptiques, des aveugles, des handica-
pés mentaux, des personnes agéees. Mais le centre joue égale-
ment le role d’un ‘centre de service’ pour les gens qui sont
encore autonomes et n‘ont besoin que d’aide occasionnelle.

Le centre forme une vraie communauté ou chacun a sa respon-
sabilite. Il est entouré de champs ou I’'on cultive le manioc. Un
atelier de fabrication de savon pourvoit aux besoins. Un atelier
de couture s’‘occupe des vétements de ceux et celles qui y
vivent. L'objectif est de confectionner plus tard des vétements
simples pour les enfants, car sur le marché on ne trouve pas
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grand-chose a un prix abordable. Pour les parents, acheter des
vétements pour les enfants qui vont a 1’école revient trop cher
et c’est souvent le prétexte pour ne pas les y envoyer.

De temps en temps, des jeunes arrivent au centre. Ils viennent
pour y mourir. A 70 km de Bondo, il y a en effet une mine d’or
ou beaucoup de jeunes creusent les tranchées. Travail extréme-
ment dur, véritable travail d’esclaves. Ne pouvant se procurer
que peu de nourriture, ils sont vite tres affaiblis. Ce lieu est
devenu un grand foyer de maladies : sida, tuberculose, mala-
ria.

Un autre besoin urgent s’est manifesté : 1'accueil de petits
enfants de quelques mois ou méme parfois de quelques
semaines. Leur mere est morte du sida et le pere est inconnu
ou ne veut pas prendre ses responsabilités. Les familles ne
peuvent supporter le poids supplémentaire de ces enfants qui
souvent sont malades, parfois aussi sous-alimentés. Les
séquelles a vie risquent d’étre graves. Notre but est de cher-
cher pour chaque cas comment mobiliser les forces de la
famille elle-méme et la soutenir en lui donnant un supplément
de nourriture ou en participant aux frais médicaux.

Nous nous trouvons donc continuellement devant des per-
sonnes pour lesquelles un accueil permanent au centre s’avere
nécessaire. C'est pour cette raison qu’on a construit une mai-
son ou ces enfants habitent avec quelques membres de la com-
munauté. A coté, un espace ouvert a été aménagé pour l'ac-
cueil des meres qui ne savent pas nourrir leur enfant a cause
d’un handicap mental ou de trop peu de connaissances. On
leur explique d’'une maniere simple comment elles peuvent le
nourrir avec des moyens locaux.

Elikya n’est pas plus qu’un exemple et un témoignage. Il nous
est impossible d’accueillir toutes les personnes délaissées.
Résoudre des problemes aussi dramatiques n’est pas a notre
portée. Mais alors que beaucoup s’en tiennent a 1'adage : « la
ou la pauvreté entre par la porte, l'amour sort par la fenétre »,
nous, c’est pour le faire mentir que nous luttons.
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La communauté

Le mouvement Ekolo ya Bondeko (Peuple de la Fraternité) a été
fondé a Kinshasa quand le pere Philippe Nkiere y était preétre.
Lorsqu’il est devenu évéque a Bondo, une nouvelle commu-
nauté y a vu le jour.

Nous pensons que créer la fraternité constitue le contrepoison
aux relations perverties dans la société et dans I'Eglise. Le
5 janvier 2005, la petite communauté fut reconnue comme ins-
titut séculier sous le nom Missionnaires de la Fraternité. Dans le
contexte actuel de ’Eglise congolaise, cet effort de vie évangé-
lique peut étre une alternative qui répond aux besoins aussi
bien de la société que de 1'Eglise. Nous voulons étre un mou-
vement missionnaire qui annonce Jésus-Christ en devenant les
sceurs et les freres des plus démunis, en devenant « I'un d’en-
tre eux ».

La charte d’Ekolo ya Bondeko,
le peuple de la Fraternité

Cette charte de fondation peut donner une idée de la spiritua-
lité qui nous anime.

Une relation vraie au Dieu qui libére

Depuis des années nous vivons dans une situation sans issue.
IIny a plus d’Etat,
les services les plus élémentaires,
comme |'enseignement
les soins de santé, la sécurité et la justice,
ne sont plus assurés.
La vie est devenue un jeu de hasard
ou les chances sont incertaines.
Face a cette situation, beaucoup ont renoncé :
« rien ne vaut la peine,

il faut essayer de survivre soi-méme au jour le jour ».
D’autres en ont profité pour imposer la loi du plus fort.
La plupart ont été appauvris
jusqu’a tomber sous le niveau de la dignité humaine.
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Un esprit destructeur a pris possession de nous.
Plus rien n’est sacré,
ni les choses, ni les personnes, ni la vie elle-méme.
Mais ce qui est le plus grave,
c’est que nous avons perdu
jusqu’au sens méme de ce qu’est ‘vivre en relation’.
Ce qui était notre richesse la plus essentielle,
ce qui pouvait étre un apport africain particulier
a la famille humaine, nous I'avons perdu.
Nos relations sont devenues
des relations d’exploitation mutuelle,
a tous les niveaux,
aussi bien dans 'Eglise que dans la société,
dans le commerce, dans la vie familiale, en politique.
Il est inutile de chercher des solutions
qui ne guériront pas le mal fondamental de notre sociéte.
Ni l'argent, ni l'aide de I'étranger,
ni des élections, ni la démocratie,
rien de tout cela ne nous sortira de la boue.
Tant que les mécanismes qui font marcher notre société
resteront les mémes,
les choses les meilleures seront perverties entre nos mains.
Notre foi en Jésus-Christ nous fait dénoncer ce mal.
Un mal qui détruit notre relation avec le Dieu qui s’est révéleé :
« Je serai avec vous, je vous libérerai. »
Nous 'avons banni de notre société,
marginalisé, réduit a n’étre qu'un objet de culte.
De libérateur, il est devenu un alibi
pour ne pas nous engager dans la lutte pour la vie.
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Une fraternité signe d’un Dieu miséricordieux

Dans notre engagement au centre Elikya nous avons compris
que le remede a cette maladie relationnelle s'appelle fraternité.
La fraternité remet la personne dans un réseau de relations
qui la protege et la fait responsable.

La fraternité n’exclut personne, elle n’exploite personne.
C’est elle qui rend Dieu présent,

I"'Unique que nous adorons,

Dieu le Miséricordieux.
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Avec lui et en lui,
nous voulons vivre pour ceux qui n’ont personne.
Ils sont les plus pauvres,
pour eux nous voulons une vie avant la mort.
Celui qui s’est appelé « Je-serai-la-pour-et-avec-vous »
— dans les douleurs d'un enfantement —
devient chair et sang parmi nous.
Jésus exclu, délaissé, frappé, muet,
avec qui nous vivons dans la communauté
ou il est devenu chair et sang dans les pauvres,
nous le célébrons, le choyons et le défendons
en partageant la table et la vie.
Nous mettons tout notre cceur, notre ame et nos forces
dans un « service des pauvres d’abord »,
de ceux et celles qui nont personne.
Nous sommes en communion avec beaucoup d’autres
avec lesquels nous faisons mouvement,
Ekolo ya Bondeko, c’est le peuple de la Fraternité.

Obéir aux plus petits
Apprendre ensemble a partager et a aimer

Dans ce peuple de la Fraternité, nous formons
une petite communauté d’hommes et de femmes
— noyau dur et coeur tendre —.
En ce temps de crise,
d’exclusion grandissante et d’individualisme systématise,
nous voulons écouter la voix des plus petits,
radicalement, passionnément,
nous convertir a leur monde et leur obéir.
Aupres d’eux, nous voulons apprendre
a minimiser 'importance de notre propre épanouissement,
et a prendre au sérieux la souffrance de Dieu dans le monde.
Nous voulons apprendre a partager ce que nous sommes,
ce que nous avons, sans faire de réserves car
« la manne doit étre mangée aujourd’hui méme ».
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Nous voulons apprendre a aimer et a pardonner,
d"un amour non possessif ni exclusif,

dans le respect de l'altérite des autres et de I’ Autre en eux.

Nous faisons cela en communauté, cherchant a vivre
une fraternité qui ne vient pas du sang
mais de la reconnaissance de Dieu en l'autre,
l'ainé servant le cadet, ensemble au service du plus petit.

Notre communauté cherche
a en rencontrer d’autres
pour, en alliance nouvelle,
jusqu’aux extrémités de la terre,
vivre la Fraternité.

Colette et Bernadette
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A propos de I'étude des religions
Nouveau programme interfacultaire
a I’Université Catholique de Louvain-la-Neuve

Pour appréhender correctement les grands défis lancés a
’humanité aujourd’hui, il faut repenser le fait religieux. Il appa-
rait cependant que pour étre pertinente, une réflexion sur les phé-
nomenes religieux dans le monde actuel doit se faire de fagon
pluridisciplinaire. Il conviendrait que des chercheurs de diffé-
rentes disciplines travaillent ensemble sur ce theme en vue d’éta-
blir les bases d’une bonne gouvernance des défis sociaux. Une
nouvelle gestion publique du fait religieux demande donc que
'université produise une recherche et un enseignement sur les
religions, qui ne soit pas seulement théologique, mais aussi histo-
rique, socio-anthropologique, psychologique, juridique.

L'Université Catholique de Louvain-la-Neuve a mis au
point un nouveau programme interfacultaire de Master en
Sciences des Religions qui est organisé par les six facultés de
sciences humaines. Avoir une intelligence bien documentée du
fait religieux tel qu’il se présente en Europe aujourd’hui est diffi-
cile, mais la tradition scientifique critique de l’Université de
Louvain donne l'espoir que ce projet audacieux et inédit réussira.
Une formation de base sera donnée avec possibilité de spécialisa-
tion approfondie. L’hindouisme, le bouddhisme, l'islam, le
judaisme et le christianisme sont au programme, selon des filieres
socio-anthropologiques, psychologiques et juridiques

La mise en route du nouveau Master a été 'occasion d'un
colloque « Identités et religions. Pour une meilleure gouvernance
des défis sociaux » qui s’est tenu a Louvain-la-Neuve les 18, 19 et
20 avril 2007.

Non seulement les étudiants de I’'Université ont acces au
Master, mais aussi, a certaines conditions, des adultes en reprise
d’études. Ceux et celles qui ont un ministere qui les engage dans
I'interculturalité et la problématique interreligieuse se sentiront
concernés par cette nouvelle possibilité de formation. Pour plus
d’'information, on peut consulter les différents sites de
I’'Université de Louvain-la-Neuve : www.uclouvain.be. Le secré-
tariat du Master est assuré par la Faculté de Théologie.
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Paul en mission

Fidélité a PEsprit et confiance a Pinstitution

Elvis Elengabeka

Originaire de Brazzaville (Congo), Elvis Elengabeka est spiritain. Il a
étudié a Paris, Yaoundé, Strasbourg et Jérusalem. Il enseigne Pexégese
biblique a PEcole Théologique St Cyprien a Yaoundé (Cameroun), a
PUniversité Catholique d’Afrique Centrale et dans divers grands sémi-
naires d’ Afrique.

clopédiques, diverses études se sont penchées sur les

charismes'. Certaines ont abordeé la question dans une
perspective exclusivement sémantique alors que d’autres 1'ont
envisagée thématiquement. Une premiere approche trouve
son illustration dans un article de B. N. Wambacq, qui vise a
clarifier la notion de charisme par une étude systématique des
textes du Nouveau Testament ou apparait ce mot’. Une
seconde piste a été explorée, par exemple, par C. Perrot
lorsqu’il s’interrogeait sur le fonctionnement du « rapport
entre le charisme et l'institution chez Saint Paul » °. C'est pré-
cisément ce dernier type d’analyse que voudrait proposer la
présente communication. Elle se distingue cependant de la
réflexion menée par C. Perrot en se situant résolument dans
une perspective missiologique et, dans ce domaine, le sujet
n’est pas absolument inédit.

En plus des présentations offertes par les ouvrages ency-

' Cf. par ex. Concilium, n° 129, 1977, qui en parle sur les plans exégé-
tique, historique et théologique.

> B. N. Wambacq, « Le mot ‘charisme’ », dans Nouvelle Revue
Théologique 97, 1975, p. 345-355.

3 C. Perrot, « Charisme et institution chez Saint Paul », dans Recherches
de Science Religieuse, n° 71, 1983, p. 81-92.
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En effet, en traitant du lien entre 1’Esprit Saint et la mission, ].-P.
Gabus écrit :

Le Nouveau Testament nous présente une Eglise attentive a ce
que lui dit I’Esprit, qui se laisse entierement conduire, diriger par
celui-ci. Durant les siécles qui suivent, I’Eglise s’institutionnalise
et fait plus confiance a ses ministeres hiérarchiques et aux déci-
sions de ses conciles qu’a l'inspiration de I’Esprit®.

Cette déclaration établit formellement une opposition entre
I'organisation ecclésiale et 1’action de l’Esprit sur le terrain
missionnaire. Elle suggere en méme temps une question sur la
nature de la mission : s’agit-il d'une initiative charismatique
ou d'une opération institutionnelle? Pour répondre a cette
interrogation, sans recourir a la terminologie technique de
I'exégese biblique, nous en appliquerons les méthodes a Ga 1,
11-24. Le contenu, le style, la structure et les personnages de ce
texte peuvent éclairer les contours de la tension entre charisme
etinstitution et, de cette maniere, interpeller les pratiques mis-
sionnaires actuelles.

Un texte pertinent, une autobiographie missionnaire
(Ga 1, 11-24)

v. 11 Sachez-le, en effet, mes fréres, I’Evangile que j'ai annoncé
n'est pas a mesure humaine :

v. 12 ce n'est pas non plus d'un homme que je l'ai recu ou appris,
mais par une révélation de Jésus Christ.

v. 13 Vous avez certes entendu parler de ma conduite jadis dans le
judaisme, de la persécution effrénée que je menais contre
I'Eglise de Dieu et des ravages que je lui causais,

v. 14 et de mes progres dans le judaisme, ou je surpassais bien des
compatriotes de mon dge, en partisan acharné des traditions
de mes peres.

v. 15  Mais quand Celui qui des le sein maternel m’a mis a part et
appelé par sa grice daigna

v.16  révéler en moi son Fils pour que je I'annonce parmi les

* J.-P. Gabus, « Esprit Saint et Mission », dans I. Bria, P. Chanson, J.
Gadille, M. Splindler (dir. ), Dictionnaire cecuménique de missiologie.

Cent mots pour la mission, Paris / Geneve / Yaounde, Cerf / Labor et
Fides / Cle, 2003, p. 116.
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paiens, aussitot, sans consulter la chair et le sang,

v. 17 sans monter a Jérusalem trouver les apotres mes prédéces-
seurs, je m’en allai en Arabie, puis je revins encore a Damas.

v. 18  Ensuite, apres trois ans, je montai a Jérusalem rendre visite a
Céphas et demeurai aupres de lui quinze jours;

v. 19 je n’ai pas vu d’autre apétre, mais seulement Jacques, le frere
du Seigneur

v. 20 et quand je vous écris cela, j'atteste devant Dieu que je ne mens
point.

v.21  Ensuite je suis allé en Syrie et en Cilicie,

v.22  mais j'étais personnellement inconnu des Eglises de Judée qui
sont dans le Christ;

v.23  on y entendait seulement dire que le persécuteur de naguere
annongait maintenant la foi qu’alors il voulait détruire;

v.24 et elles glorifiaient Dieu a mon sujet’.

Le choix de Ga 1, 11-24 parait d’autant plus étrange que le
texte ne comporte aucune mention explicite de la notion de
charisme. Il aurait été plus naturel de sélectionner dans le cor-
pus paulinien un passage ou le terme se rencontre materielle-
ment®. Cependant, admettons que la désignation nominale
n’'est pas la seule maniere d’évoquer la réalité; la chose pou-
vant se manifester autrement que par son nom, la présence du
theme qui nous intéresse ne saurait se réduire au mot qui l'ex-
prime explicitement. Autrement dit, méme si le texte choisi
pour la réflexion ne comporte pas le mot « charisme » de
maniere littérale, il reste pertinent pour étudier la notion en
question a plusieurs titres.

Sur le plan strictement physique, il s’agit d’'un passage qui
peut se détacher pour étre analysé en lui-méme. Nombre
d’exégetes l'ont détaché comme une piece particuliere de la

° Ici, comme dans la suite de I'analyse, nous adoptons la traduction de
La Bible de Jérusalem, Paris, Cerf, 1998.

* Rappelons que le terme « charisme » est relativement rare dans les
écrits bibliques. Ses attestations dans I’ Ancien Testament (Si7, 33 ;
38, 30 ; Ps 30, 20) sont incertaines et problématiques. Ses dix-sept
occurrences dans le Nouveau Testament se concentrent dans les let-
tres pauliniennes (Rm 1, 11 ;5,15.16 ;6,23 ;11,29 ;12,6 ;1Co 1,
7,7,7 ;12,4.9.28.30.31 ;2Co1, 11 ;1Tm4, 14 ;2Tm 1, 6) a l'ex-
ception de celle qui se rencontre en 1P 4, 10.



séquence narrative qui court de Ga 1, 11 a 2, 14”. Cette section
de l'épitre s’organise en trois parties, dont notre texte qui
raconte 'expérience de Paul entre sa conversion et la célebre
assemblée de Jérusalem. A notre avis, le récit de Ga 1, 11-24
revét une signification particuliere sur le registre de la forme
et sur celui du fond.

Au plan formel, notons qu’il s’agit d’un texte de facture auto-
biographique. La présence massive de la premiere personne
du singulier l'atteste remarquablement. Plus que les écrits
extra bibliques ou les témoignages indirectement rapportés
par le Nouveau Testament, ce texte représente une source par-
ticulierement précieuse pour la connaissance de l'existence de
Paul. Cependant, a la différence des autres informations bio-
graphiques disponibles dans le corpus paulinien®, notre extrait
de I'épitre aux Galates s’étend sur l'expérience apostolique de
Paul. Elle offre non seulement des renseignements sur sa vie,
mais présente une relecture de ses activités pastorales. C’est ce
que suggere le vocabulaire du texte, qui explore manifeste-
ment le champ sémantique missiologique en employant les
termes aussi éloquents que « gnorizd/faire connaitre » (v. 11),
« to euaggelion/la bonne nouvelle » (v. 11), « euaggelizomai/
annoncer la bonne nouvelle » (vv. 11. 16. 23), « kaled/appeler »
(v. 15), « ethnos/les nations paiennes » (v. 16), « apostolos/
envoyé » (vv. 17. 19).

De plus, Ga 1, 11-24 met en ceuvre la communication triangu-
laire caractéristique du fait missionnaire : Dieu révele son Fils
a Paul (vv. 12. 16) et celui-ci est appelé a proclamer celui-la aux
nations (vv. 15-16). On retrouve ainsi celui qui envoie, celui
qui est envoyé et celui aupres de qui on est envoyé. Enfin,
n‘oublions pas la toponymie du texte. Par la mention de cer-
taines localités, le texte évoque les voyages’, qui constituent
une activité missionnaire importante dans I’expérience aposto-
lique de Paul.

” Nous pensons a ]. Becker, Paul. L’apdtre des nations, Paris / Montréal,
Cerf / Médiaspaul, 1995, p. 322 ; ]J.-P. Lémonon, Les épitres de Paul 1.
Romains. Galates, Paris, Bayard / Centurion, 1996, p. 179.

® Nous renvoyons notamment a 1Co 15,9 ; 2Co 11, 22 ; Ph 3, 5-6.

> Cf. ].-P. Lémonon, Les épitres de Paul II. Romains. Galates, p. 185.
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Toutes ces constatations donnent a penser que le texte choisi
livre précisément une autobiographie missionnaire. En tant
que mémoire missionnaire de l'apOtre, ce passage biblique
s’inscrit dans le droit fil de notre perspective. L'observation de
son style fera ressortir la conception du rapport charisme —
institution qu’il vehicule.

Un style significatif, Paul dans la lignée des prophétes

Ga 1, 11-24 renvoie a lI’Ancien Testament de plusieurs
manieres. Cette situation d’intertextualité se ressent notam-
ment lorsque l'auteur raconte 1'histoire de sa vocation. A ce
sujet, il écrit : « quand Celui qui des le sein maternel m’a mis a
part et appelé par sa grace daigna réveéler en moi son Fils pour
que je 'annonce parmi les paiens... » (vv. 15-16).

Les termes de cet épisode de la narration se font I'écho des recits
de vocation prophétique présents dans 1’Ancienne Alliance. En
Is 49, 1, nous lisons : « Iles, écoutez-moi, soyez attentifs, peuples
lointains! Yahvé m’a appelé des le sein maternel, des les
entrailles de ma mere il a prononcé mon nom ». En Jr 1, 5, il est
écrit : « Avant de te faconner dans le sein de ta mere, je te
connaissais; avant que tu ne sortes de son ventre, je t'ai consacré;
je fais de toi un prophete pour les nations ». Remarquons que la
mention du sein maternel est présente dans tous ces textes. Elle
revient aussi ailleurs dans la Bible. Cependant, dans les trois
cas cités, son usage est spécifiquement associé a la vocation et a
la mission. Notons que Ga 1, 15-16 semble entretenir une parenté
plus étroite avec Jr 1, 5 qu’avec Is 49, 1. En effet, si tous les textes
en preésence comportent clairement une dimension universelle,
le prophete Isaie I'exprime par l'interpellation des « iles » et des
« peuples lointains », alors que Jérémie et la lettre aux Galates en
parlent de la méme fagon en mentionnant les nations paiennes
(ethnos). Méme si Paul ne cite pas littéralement le prophete, les
ressemblances sémantiques qui viennent d’étre relevées mon-
trent qu'il préleve dans la littérature prophétique les expressions
utiles au récit de sa propre vocation.

"Cf.Jb1, 21 ;31, 18 ; Ps 22, 10-11 ; 71, 6... Le Nouveau Testament
parle du sein maternel dans le cadre de la naissance de Jean-Baptiste
(Lc 1, 15). Mais I'évangile selon saint Luc étant probablement posté-
rieur a I'épitre aux Galates ne peut étre considéré comme une source
possible du texte paulinien.
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Ce recours a I’Ancien Testament est diversement interprété par
les exégetes. Selon certains, Paul exploiterait les textes prophé-
tiques a des fins polémiques. De méme qu’Amos avait raconté sa
vocation en réponse a la contestation d’Amasias, prétre de
Béthel (Am 7, 12-13) ou a la maniere de Jérémie, qui se réclamait
de Dieu face a I'hostilité des prétres et des prophetes (Jr 26, 12-
15), l'apoOtre éprouve le besoin de rappeler que sa vocation
plonge ses racines dans une révélation divine'. Pour d’autres,
cet usage de I’Ecriture servirait une finalité généalogique. Il per-
met a Paul de se situer dans la lignée des serviteurs de 1'alliance
entre Dieu et son peuple.

L’ap6tre prend sa place dans I’histoire du salut; en dépendance
de Jésus Christ, il accomplit ce que le Serviteur d’Isaie préfigurait
pour le service des nations. Tout au long de la vie d’Israél, Dieu
met a part ceux qui sont destinés a une tache particuliere, entre
autres les prophetes et voyants d’apocalypses”.

Au-dela de la diversité des lectures, notons que les rapports
intertextuels dont il s’agit ici scellent une alliance entre deux
poles. Ils tiennent ensemble I'histoire religieuse d'un peuple (la
présence implicite d'Isaie, de Jérémie et d’Amos) et I'expérience
missionnaire d'un individu (la biographie paulinienne contenue
dans le texte). L'allusion aux prophetes inscrit I'histoire person-
nelle de Paul dans une tradition missionnaire plus large et la
longue tradition missionnaire d’Isra€él trouve dans l'expérience
de Paul une illustration particuliere. Si I'on considere que le cha-
risme s’apparente a une réalité personnelle et si 'on admet que
I'institution représente la collectivité, on peut déduire, a la
lumiere de I'approche intertextuelle de Ga 1, 11-24, qu'’il existe
chez Paul une sorte de complicité entre le charismatique et I'ins-
titutionnel. Le premier s’exprime en s'appuyant sur le second et
le second se prolonge a travers le premier.

" R. Meynet, « Composition et genre littéraire de la premiere section
de l'épitre aux Galates », dans J. Schlosser (dir. ), Paul de Tarse.
Congres de I’ACFEB (Strasbourg, 1995), coll. : « Lectio Divina », n°
165, Paris, Cerf, 1996, p. 53.

2 J.-P. Lémonon, Les épitres de Paul II. Romains. Galates, p. 182-183.
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Une structure expressive, Paul et son attitude ambiva-
lente envers Jérusalem

L'organisation de notre texte de référence se repere aisément.
Dans les deux premiers versets, 'auteur énonce « la these » 13
qui trouvera des arguments dans la suite du discours.

La partie argumentative couverte par les vv. 13-24 se rythme en
deux mouvements bien marqueés. Ils coincident avec les deux
épisodes de l'histoire sainte de l'apdtre : son « Ancien
Testament » caractérisé par un attachement frénétique au
judaisme (vv. 13-14) et sa « Nouvelle Alliance » consacré a I'an-
nonce de Jésus-Christ (vv. 15-24). La césure entre les deux
séquences est bien traduite par la formule « ote de/mais quand »
(v. 15), qui marque un tournant dans le récit. Cette affirmation
est renforcée par le contraste entre un premier tableau ouvert
par 'adverbe « pote/jadis » (v. 13) et un second se terminant sur
I'adverbe « nun/maintenant » (v. 23). Ce jeu de mot traduit le
changement intervenu dans les relations de Paul a ’'Eglise : son
lien aux chrétiens ne s’exprime plus par le bindome verbal
« didko/persécuter - porthed/détruire » (vv. 13. 23), mais par le
verbe « euaggelizomai/annoncer la bonne nouvelle » (v. 23). Tout
se passe comme si conversion rimait avec mission. Si ces obser-
vations permettent déja de formuler une conception de l'activité
missionnaire, la précision de la structure du texte ouvre davan-
tage sur la tension entre le charisme et 'institution sur le terrain
de la mission.

A dire vrai, une part importante de la deuxieme phase du texte
(vv. 15-24) concerne les voyages de l'apotre. Leur évocation se
caractérise par la reprise saisissante de la proposition « anelthon
eis lerosoluma/je suis monté a Jérusalem » (vv. 17. 18). La pre-
miere occurrence de cette formule est négative et elle apparait en
opposition avec le départ en Arabie et a Damas. Dans la seconde,
chronologiquement postérieure, le verbe est a la forme affirma-
tive et Jérusalem n’est pas mise en concurrence avec une autre

® Cf. S. Légasse, L’épitre aux Galates, coll. : « Lectio Divina Commen-
taires », n° 9, Paris, Cerf, 2000, p. 75.
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destination. Rappelons-nous que Jérusalem occupe une position
centrale, non seulement en politique en tant que capitale, mais
encore en religion, en tant que siege de l'alliance entre Dieu et
Isra€l avec son Temple. Elle est a la fois épouse de Dieu et mere
du peuple®. Cette ville se présente comme le point de départ de
la mission chrétienne. Le Christ y termine sa vie terrestre et I'ac-
tion des disciples y commence (Lc 24, 47; Ac 1, 4. 8). C'est de la
que les autres entreprises missionnaires sont avalisées (Ac 8, 14;
11, 22-23) et on y monte pour résoudre les conflits (Ac 15, 2).
Bref, dans le christianisme naissant, Jérusalem représente incon-
testablement un pole institutionnel.

La premiere mention de la ville dans notre texte montre que Paul
se détourne d’elle. En déclarant ne pas étre allé immédiatement
a Jérusalem, mais en Arabie et a Damas (v. 17), il affirme son
indépendance par rapport a la ville-institution®. La seconde évo-
cation de Jérusalem montre que Paul se tourne vers elle. Tout
compte fait, l'attitude de Paul envers Jérusalem parait ambiva-
lente. Elle se caractérise par un meélange d’autonomie et de
dépendance que nous interprétons comme une articulation qui
associe le charismatique a l'institutionnel. La structure du texte
conduit a la méme conclusion que l'analyse stylistique. En sera-t-
il de méme pour le rapport entre les personnages en présence?

Des relations révélatrices,
Paul autonome et respectueux de l'institution

La réponse a cette question part d'une classification qui dis-
tingue deux catégories : le protagoniste et les acteurs périphé-
riques. Au sujet de Paul lui-méme, notre analyse part de deux
éléments, a savoir l'expression « up’emou/par moi » (v. 11) et le
pronom personnel « egd/moi » (v. 12).

' Cf. C. Pellistrandi, Jérusalem épouse et mere, coll. : « Lire la Bible », n°
87, Cerf, Paris, 1989. N'oublions que Ga 4, 25-26 se penchera sur sa
double maternité, dans une opposition entre l'actuelle Jérusalem,
dont les fils sont esclaves et celle d’en haut qui est libre.

® Cf. K. P. Donfried, « 1 Thessaloniciens et la chronologie pauli-
nienne », dans A. Dettwiler, ].- D. Kaestli, D. Marguerat (dir. ), Paul,
une théologie en construction, coll. : « Le Monde de la Bible », n° 51,
Labor et Fides, Genéve, 2004, p. 124-127.
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Sile v. 11 situe I'apodtre vis-a-vis de I'évangile, le v. 12 le met en
relation avec d’autres personnes et avec Jésus-Christ. A ce
niveau, il existe une opposition entre I'information humaine et
la révélation divine. L'apOtre n’a requ aucune instruction de
ses pairs, comme le suggere clairement la négation de la forme
verbale « edidachten/jai été instruit » (v. 12), méme si ceux-ci
I'ont précédé dans le métier (v. 17). Il tient son évangile direc-
tement de Dieu; il est « apOtre, non de la part des hommes ni
par I'intermédiaire d’'un homme, mais de Jésus-Christ » (Ga 1,
1). II ne consulte pas « la chair et le sang ». Ainsi, Paul se
conduit a la maniere des prédicateurs charismatiques de
I'époque, se réclamant directement de I'instance divine qui les
envoie. [ls tiennent leur apostolicité de Dieu seul et non d'une
quelconque autorité humaine ou d’une organisation commu-
nautaire’. A ce niveau, nous découvrons un apotre fonciere-
ment autonome vis-a-vis l'institution.

Plus loin dans le texte, il reconnaitra avoir visité Pierre et avoir
demeuré quinze jours aupres de lui (v. 18). C'est a la faveur
d'un séjour a Jérusalem qu’il recevra de Pierre et des autres
« colonnes » de I’Eglise une reconnaissance officielle comme
apotre des paiens (Ga 2, 7-9). C’est certainement dans la mou-
vance de cette homologation que s’inscrit la recommandation
de fréquenter les écrits composés par Paul selon le charisme
qu’il a requ (2P 3, 15). S’il est vrai que Pierre est celui sur qui
le Christ a fondé son Eglise (Mt 16, 17), le chef de file de la pri-
mitive Eglise (Ac 1,15;2,14.37; 3,4.6.12 ;4,8.13 ;5,3. 8.
9 ;5,15), qui doit affermir ses freres (Lc 22, 32) et conduire le
troupeau du Seigneur (Jn 21, 15-17), il représente une autorite
ecclésiale. Les diverses images de la personnalité de Pierre que
le Nouveau Testament projette vont dans ce sens”.
L'autonomie de I'apotre qui vient d’étre constatée n’est donc
pas totalement un mépris de l'institution. Au contraire, Paul
vient faire approuver son évangile en le présentant aux nota-
bles jérusalémites (Ga 2, 2), dont Pierre. En se référant a celui-
ci, il se confie a un personnage institutionnel reconnu, sans
nécessairement taire ses divergences de vue avec lui comme le

**]. Becker, Paul. L’apétre des nations, p. 99.

VCf. R. Brown, K. P. Donfried, J. Reumann (dir.), Saint Pierre dans le
Nouveau Testament, coll. : « Lectio Divina », n° 79, Paris, Cerf, 1974, p.
200-208.
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montre I'incident d”Antioche rapporté en Ga 2, 11. Comme la
structure et le style du texte, 'observation des rapports entre
les personnages que l'auteur met en intrigue fait constater
I'existence d’'un mélange entre les intuitions personnelles et la
référence a l'institution.

Conclusion

De ce parcours, nous dégageons deux remarques conclusives
qui se rapportent respectivement a la compréhension et a la
pratique de la mission.

L'expérience paulinienne racontée dans le texte analysé fait
coincider engagement missionnaire et conversion. Cette der-
niere n’est autre qu'une révolution dans la maniere de se situer
envers la foi. Pourquoi ne pas dire qu’il y a mission lorsqu'une
personne, a la maniere de Paul, opere le passage qui fait de lui
un meilleur communicateur de la foi, un constructeur efficace
de la communauté chrétienne?

Cette communication et cette construction, dans leur réalisa-
tion, articulent initiative charismatique et régulation institu-
tionnelle : dans la logique missionnaire, répétition et invention
ne sont pas antinomiques, mais participent de concert a la
meéme action. La personnalité individuelle ou l'initiative per-
sonnelle, représentée par le personnage de Paul, est notoire-
ment affirmée. Elle ne s’installe pas pour autant dans un anta-
gonisme radical envers la collectivité a laquelle renvoie la
figure de Pierre ou la ville de Jérusalem. L’opposition appa-
rente entre I'écoute de 1’Esprit et la confiance a l'institution,
comme semble I'établir J.-P. Gabus'®, ne semble pas soutenable
si I'on s’en tient a lecture de Ga 1, 11-24, qui vient d’étre faite.
Au contraire, notre interprétation de ce texte se rapproche de la
these de C. Perrot selon laquelle « Charisme et institution ne
s‘'opposent pas » mais « s’enrichissent 1'un l'autre » . Elle
apporte une illustration de la validité de cette affirmation dans
le champ missionnaire. Le récit livré par Ga 1, 11-24 invite le
missionnaire d’aujourd’hui a cultiver 1'équilibre entre la créati-
vité personnelle et le recours a l'institution.

Elvis Elengabeka

* Cf. supra, note 4.
” C. Perrot. « Charisme et institution chez Saint Paul », p. 92.

164 -




L’ incessante conversion
d la missio Del
Parcours historique

Jacques Gadille

Professeur émérite d’histoire contemporaine a I’Université Jean-Moulin-
Lyon 3, Pauteur a collégialement créé en 1979 un Centre universitaire
et cecuménique d’Etudes sur la Mission, le CREDIC, qui publie annuel-
lement un recueil de recherches (Karthala, Collection « Mémoire
d’Eglises », dir. Paul Coulon Cssp).

sions d’Eglises est récent : lancé par des théologiens pro-

testants de langue allemande, dans l'entre-deux-guerres, il
a été repris par 1’ Assemblée du Conseil cecuménique des Eglises
de Willingen, en 1952. « Les missions au pied de la Croix », tel
est le titre significatif, sous lequel ses Actes ont été publiés.
Appuyé sur la célebre injonction du Christ apres la Cene,
« Comme le Pere m’a envoyé, moi aussi, je vous envoie » (Jn
20,21), elle déclare : « Il n’y a pas de participation possible au
Christ sans participation a sa mission dans le monde ».

I e concept de « mission divine », d’'ou procedent les mis-

Cependant, I'historien le présente plutot comme la redécouverte
d’une réalité remontant aux origines de 1'Eglise. Quelques réfé-
rences néotestamentaires me paraissent fonder le parcours histo-
rique ci-dessous : tout d’abord les derniers versets de 'évangile
de Matthieu (28,16-20) liant I'envoi des disciples a la toute-puis-
sance donnée au ciel et sur la terre au Christ ressuscitée, et d’ou
résulte la promesse de présence divine parmi eux. En second
liey, I'annonce de I'envoi de I’Esprit (Jn, 16,7-15) et de son assis-
tance, sous forme de dons destinés a suppléer a la faiblesse
humaine, notamment dans l'ceuvre d’expansion de I'Eglise. Les
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Actes en donnent deux illustrations pleines de sens, aux com-
mencements de la mission de Pierre et de Paul. Celle-ci est déter-
minée par un appel venu du monde non-juif, du centurion
Corneille pour 1'un, du Macédonien vu en songe par l'autre,
élargissant d’une fagon inattendue leurs itinéraires et leurs
champs de mission.

Des charismes limités
par les pouvoirs politiques

Si nous nous plagons aux débuts de « la mission organisée », au
temps des grandes découvertes qui ouvrent l'ere moderne, le
mot méme de « mission » prend le sens restreint du service
d'une papauté contrainte a une stratégie défensive, devant
I'avancée rapide de la Réforme et la poussée de I'Empire otto-
man. C’est bien ce que signifie ce quatrieme veeu, dit « de mis-
sion », qui lie les disciples de saint Ignace, aux origines de la
Compagnie de Jésus. Pourtant, malgré toutes les limites qu’ont
imposées aux missionnaires les pouvoirs politiques, les cha-
rismes missionnaires se sont alors déployés avec force. Il suffit
de citer saint Francois-Xavier, les Dominicains de 1’Ecole de
Salamanque, le Carmel espagnol, Matteo Ricci, puis, au siecle
suivant, les maitres de l'Ecole francaise, Francois de Sales,
Bérulle, Olier, Louis Lallemant, Monsieur Vincent, saint Jean
Eudes, dont les disciples essaimeront aux quatre coins du
monde. Qui pourrait leur reprocher de ne pas avoir centré leur
mission sur le Christ, ou de ne pas l'avoir inspirée par 1'oubli de
soi, au service des pauvres?

Néanmoins, si 'on regarde de plus pres 'un des charismes mis-
sionnaires les plus éclatants, celui de Marie de I'Incarnation, on
constate qu’il a di se couler dans le moule imposé par la strate-
gie royale en Nouvelle-France. Certes, son départ au Québec fut
commandé par sa vision, a la Noél 1633, d'une Vierge a I'Enfant
au tympan d'une chapelle, sur fond d'un pays couvert de foréts;
elle y vit un signe de Dieu qui l'attacha a vie aux rives du Saint-
Laurent. « Perdre tout pour trouver Dieu, c’est une douce perte
et une saincte usure », écrivait-elle en 1635, et deux ans apres son
arrivée, « L'esprit se dénue pour regarder le tout en Dieu ». Sa
vaste correspondance révele qu'elle sut allier un courage phy-
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sique indéniable, dans des conditions d’insécurité continue
jusqu’en 1660-1, a une volonté de soigner, d’éduquer ses « petites
sauvagesses » et les adultes affluant a la porte du petit monas-
tere pour s’instruire de la religion. Elle manifesta concurrem-
ment une vie spirituelle qui s’est attachée a suivre Celui qu’elle
appelle en 1644-5 son « divin prototype », — pratiquant, par sa
docilité a I'événement, « la véritable pauvreté d’esprit ». Au
terme des 33 années de son séjour québécois, ce qu’elle nomme
« le divin commerce trinitaire » culmine en cet « état d’'union »
qu’elle décrit, en septembre 1670, a Claude, son fils bénédictin.
Jetant un regard en arriere, elle lui confiait, peu avant sa mort :
« Ce que vous savez qui m’est arrivé autrefois n’était qu’en vue
du Canada, tout le reste est dans la pureté de la foi, ou pourtant
'on a une expérience de Dieu d'une fagon admirable. »

Cependant, avec le rétablissement de la situation militaire dans
les années 1660, et le début de la politique de « peuplade du
Canada » menée par Colbert, les jeunes Frangaises 'ont emporté
nettement en nombre sur les Indiennes et l'évangélisation
s'orienta vers l'établissement d'une chrétienté fondée sur le
modele paroissial de la campagne frangaise. Le charisme mis-
sionnaire de la religieuse dut s’y plier, bien qu’elle ait été
jusqu’au bout attentive aux petites Indiennes. Mais l'institution
ecclésiastique et royale avait pris le pas sur les objectifs globaux
de la mission antérieure.

Au siecle des Lumieres, ce poids de I'institution royale a été plus
négatif, lorsque l'hostilité assez générale des pouvoirs s’est
conjuguée avec le rigorisme moral et ascétique herité du janse-
nisme, — situation encore aggraveée par les rivalités entre ordres
religieux. Cette conjoncture défavorable explique les vrais désas-
tres pour la mission quont représentés la condamnation des
rites chinois en 1742 et la suppression de la Compagnie de Jeésus
par Clément XIV en 1773. Le sursaut viendra du Royaume de
Naples, ou Alphonse de Liguori (1696-1787) a donné le modele
d'un renouveau de la morale et de la vie apostolique. Il créera les
Rédemptoristes, une grande congrégation missionnaire des XIX®
et XX* siecles.
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Aux prises avec les autorités ecclésiastiques

On sait que le grand élan missionnaire de 'époque contempo-
raine est né de la réaction a I'ébranlement de la Révolution fran-
caise. Il s’est manifesté d’abord par une floraison d’initiatives
locales, sous la tutelle d"'une papauté libérée des pressions gou-
vernementales et pouvant témoigner d’'un Evangile capable, par
ses seules forces, de reconstruire la société. Ce fut le ressort d'un
puissant mouvement, représenté par Chateaubriand, les freres
Lamennais, Joseph de Maistre, Lacordaire... Il fut a I'origine de
la restauration de l'ordre monastique, des anciens et nouveaux
ordres de vie apostolique, enfin d'un élan missionnaire qui
puisa ses ressources dans les masses populaires. Des lors, une
simple laique lyonnaise, Pauline-Marie Jaricot trouva en elle et
dans son charisme de l'organisation associative I'audace de lan-
cer des ceuvres de soutien financier et spirituel a la mission,
d’envergure universelle. Elle y réussira en s'appuyant, contre des
autorités diocésaines réticentes, sur Mgr Lambruschini des qu'il
futnommé, en 1828, a la nonciature de Paris avant de devenir le
secrétaire d’Etat de Grégoire XVI, pape des missions.

Nombreux sont les exemples donnés par Claude Langlois, dans
son livre, Le catholicisme au féminin, d'un appel par les fondatrices
de congrégations missionnaires aupres des autorités civiles et a
Rome, contre les entraves venant du pouvoir masculin dans
I'Eglise. Rappelons la volonté de captation des archevéques de
Paris a l'égard de Madeleine-Sophie Barat et sa puissante
congrégation du Sacré-Cceur qui joua victorieusement de son
droit d’exemption, les violents conflits entre la Mere Javouhey et
le clergé de Guyane, puis Mgr d’Héricourt, évéque d’Autun.
Dans la seconde moitié du siecle, ces tensions ont entrainé la
scission volontaire de Marie de la Passion, quittant la congréga-
tion des Réparatrices, en raison de l'autoritarisme du vicaire
apostolique du Maduré, en Inde; apres maintes démarches a
Rome, elle finira par obtenir la protection du supérieur géneral
des Franciscains, entre 1883 et 1885, qui l'aidera a faire reconnai-
tre la nouvelle congrégation des Franciscaines Missionnaires de
Marie. Mentionnons enfin I'appel que vint défendre a Rome, au
cours d'un séjour qui s’est prolongé pendant toute la Grande
guerre, Suzanne Aubert, fondatrice d’'une congrégation diocé-
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saine en Nouvelle-Zélande, les Soeurs de Notre-Dame de
Compassion, pour eéchapper aux tracasseries des deux éveques
d’Auckland et Wellington, d’origine irlandaise, et obtenir I'obe-
dience pontificale, en 1917...

Une mystique tournée vers la mission

Mais sous ces tensions au sein de l'institution ecclésiale, on doit
tenir compte d’un retour en force de la mystique tournée vers la
mission, — un puissant courant souterrain qui se développe a
partir du milieu du siecle. Ses premiers représentants ont été
Pierre-Julien Eymard (1811-1867), un prétre dauphinois qui diri-
gea le Tiers-Ordre mariste a Lyon, avant de fonder les deux
congrégations masculine et féminine vouées au Saint-Sacrement.
« Il nous faut des hommes nouveaux, des ames qui ne veulent
que Jésus-Christ et sa gloire, et non leurs gofits spirituels, leur
attrait d’amour-propre, leur zele d’activité naturelle », écrivait-il
en octobre 1860. De cette exigence de simplicité a procédé, qua-
tre ans apres, la vision fondatrice de Thérese Couderc, qu’elle
décrivit ainsi, sous le titre Se livrer : « C’est mourir a tout et a soi-
méme, ne plus s'occuper de moi que pour le tenir toujours
tourné vers Dieu ». Tout portait ce prétre a entrer en relation
avec Antoine Chevrier, qui avait quitté le ministere paroissial
pour se vouer a la catéchese des enfants des rues et a la forma-
tion de « prétres pauvres pour les pauvres », dans le cadre du
Prado. Des études récentes ont montré a quelle profondeur s’en-
racinait sa résolution de « suivre le Christ, de plus prés ». A une
correspondante, il avait écrit, le 7 novembre 1867 : « Laissez faire
Dieu. Vos indiscrétions entravent son ceuvre [...]. Laissez Dieu
diriger tout par les événements ». Enfin, au tournant du siecle, le
témoignage du Carmel puise a la méme source. On se souvient
de l'exclamation par ou Thérese de Lisieux avait défini sa voca-
tion : « Dans le cceur de ’Eglise, ma Mere, je serai I’Amour ».
Claude Langlois a montré que, sur cette vocation, s’est greffé un
vif « désir de sacerdoce », qu’elle exprima dans les derniers mois
de sa breve existence, — une intuition née dans I’oraison d’autres
religieuses, avant elle et en plein XX¢ siecle (Marie de La Trinité,
dominicaine missionnaire des campagnes).
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Quant a Charles de Foucauld dont la spiritualité christique a été
longuement analysée par Mgr Maurice Bouvier, toute sa stratégie
missionnaire en milieu musulman procédait de cette « vie de
Nazareth, qui fournit des exemples a tous les états ». La publica-
tion de ses Correspondances sahariennes révele a la fois le respect
sincere et le recul critique qu'il gardait vis-a-vis des Peres Blancs
et des Sceurs de N-D d’Afrique, observant méme l'attrait qu’exer-
cait sur plusieurs de leurs membres son propre témoignage de
prétre séculier isolé au sein des populations sahariennes.

On sait combien sa postérité spirituelle fut nombreuse, conduite
par Louis Massignon, René Voillaume et les fondatrices des
Petites Sceurs du Sacré-Cceur et des Petites Sceurs de Jésus. De
I'extraordinaire rayonnement que connut, des sa parution en
1950, I'ouvrage du Frere Voillaume, Au ceeur des masses, retenons
la principale visée : au plus quotidien de la vie des masses
ouvrieres comme des populations du Sud-algérien, il s’agissait
d’étre « porteurs d'un message d’amitié fraternelle du Christ sau-
veur » Rapprochons de cette démarche un témoignage venant
d'un groupe de religieuses vouées a un apostolat de présence
priante et caritative en Algérie. Nous y lisons cette phrase : « Nos
communautés sont témoins de la force libératrice de Dieu, au
cceur méme de situations de souffrance. Nous apprenons a “lais-
ser Dieu étre Dieu” ».

Dans un registre analogue, il faudrait au moins mentionner le
style apostolique de Madeleine Delbrél, telle que le Frere Jacques
Loew, qui lui fut proche, I'a fait revivre, « pétrie d’Evangile » et
d’amour du « Christ-Eglise ». « C’est dans I'Eglise, que je suis en
Jésus-Christ, que je vis Jésus-Christ dans I'Eglise comme un
membre dans un corps, comme une cellule dans une matiere
vivante », écrivait-elle dans Joie de croire (p. 213).

Vers un renouveau de la théologie de 'Eglise

D’une Eglise institution juridique a une Eglise signe

Pour résoudre ou réguler cette tension entre l'exigence mission-
naire et l'institution, il fallait inventer une théologie de 1’Eglise,
renouvelée par rapport a celle de la plantatio Ecclesiae du jésuite



belge Pierre Charles. Pour ce dernier la mission était une étape
transitoire conduisant a une pastorale classique, dans le cadre
des Eglises de plein exercice qui succédaient aux missions... Ce
renouveau fut l’ceuvre du premier XXe¢ siecle, prolongée et
consacrée avec une convergence surprenante, par les
Assemblées du Conseil (Ecuménique des Eglises et le deuxieme
concile du Vatican.

Les initiateurs en furent Karl Barth et Karl Hartenstein, directeur
des Missions de Bale. Le premier, dans un discours fondateur,
« Théologie de la mission a I'heure présente », prononcé a Berlin
puis a Bonn en 1932, s’est opposé frontalement au pragmatisme
conquérant de ses coreligionnaires ameéricains : « Toute légitima-
tion purement humaine de la mission est contestable, jusque
dans ses plus profondes racines », disait-il. « Dans l'ancienne
Eglise, la notion de missio n’était-elle pas un des concepts trini-
taires, celui par lequel on exprimait 'envoi dans le monde du
Fils et de I'Esprit? Va-t-il de soi que nous soyons fondés a l'en-
tendre autrement?.. »

Du coté catholique, deux théologiens ont inscrit dans ce mouve-
ment trinitaire la théorie de I’évolution dont Teilhard de Chardin
proposait une interprétation chrétienne. Si, pour l'abbé Jules
Monchanin (1895-1957), la personne se définit, comme pour
Mounier, comme un « étre-ensemble », un « étre pour l'autre »,
on ne devait pas la dissocier de la culture d’appartenance, qui
devait aussi étre convertie; il la situait dans le mouvement
emportant toute la création et les cultures, dans leur diversite,
vers leur achevement dans le Christ cosmique. Son ami, le Pere
Henri de Lubac (1896-1991), dans son petit livre, Le fondement
théologique des missions, avait placé ses theses bien connues sur
I'universalisme chrétien dans la méme perspective : « [...]
L'universalisme chrétien n‘est pas amorphe et indifférencie; il
'est d’autant moins que l'unité qu’il propage est plus profonde,
étant plus surnaturelle, et ce serait se méprendre a fond sur son
caractere que d’y voir une sorte de cosmopolitisme a teinte reli-
gieuse. Deux raisons en font quelque chose de tout autre que le
cosmopolitisme : il est différencié, et, en méme temps, il est cen-
tré, — divinement centré, humainement différencié, — deux notes
complémentaires et enlacées, comme le sont la nature et la
grace... » (p. 73).
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Il conviendrait de mentionner parallelement la théologie du
Corps Mystique, ceuvre du jésuite belge, le P. Emile Mersch
(1897-1940), qui fut I'objet, des 1943, d’une grande encyclique de
Pie XII. Le théologien avait écrit : « L'agissant n’est plus le vou-
loir individuel, c’est la volonté du membre comme membre.
C’est le Christ total vivant dans ses membres, opérant par les
sacrements, par l'économie de la grace, par la coopération
humaine... » C'est sur de telles bases que le pape allait batir une
ecclésiologie de I'échange horizontal entre Eglises et de la collé-
gialité épiscopale dans le domaine de la mission (encyclique
Fidei donum de 1957).

Toutes ces nouvelles donnes aboutirent a des prises de position
officielles concordantes entre le Conseil (Ecuménique des
Eglises et I'Eglise catholique : apres I'assemblée de Willingen,
celle de New-Delhi en 1961 décida, de concert avec les Eglises
orthodoxes, la fusion entre le Conseil des Eglises et le Conseil
International des Missions. Quant au concile Vatican II, il déclara
au début de la constitution sur l'Eglise D« L’Eglise étant, dans le
Christ, en quelque sorte le sacrement, c’est-a-dire a la fois le
signe et le moyen de l'union intime avec Dieu et de l'unité de
tout le genre humain... », — préambule que nous rapprocherons
du premier chapitre du décret sur les Missions, rédigé a nou-
veaux frais par le P. Congar : « Puisqu’elle-méme tire son origine
de la Mission du Fils et de la Mission du Saint Esprit, selon le
dessein de Dieu le Pere, — le Fils se recoit du Pere et nous envoie
I’Esprit ». Comme en écho, I’Assemblée d'Uppsala déclare en
1968 : « L'Eglise ose parler d’elle-méme comme le signe de I'unité
a venir de ’humanité ».

Discerner et accueillir ensemble I’ceuvre de I’Esprit

Désormais, on ne parlera plus des missions comme une étape de
la vie de I’Eglise, mais comme un état constitutif de celle-ci; on
ne parlera plus des missions des Eglises, mais de la mission de
I’Eglise, — titre d’un livre du pasteur André Roux. En effet, 'unité
des chrétiens est condition de I'engagement commun dans la
mission et réciproquement, celle-ci ceuvrant au progres de
I'unité. On pensera méme que cette articulation, vigoureuse-
ment affirmée par Monchanin au cours des premieres Semaines
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pour 'Unité en 1936-1937 s’est ensuite relachée, ce qui n‘a pas été
étranger a un affaiblissement du mouvement cecuménique au
sein de I'Eglise catholique.

On sait, enfin, qu’en 1970-1971, une Commission mixte catho-
lique-protestante a condamné « le prosélytisme de mauvais
aloi », comme un empietement indu du missionnaire sur 1'ceu-
vre de I’Esprit qui seul convertit, « en synergie » avec lui.

David Bosch, 'auteur sud-africain de la somme, Dynamique de la
Mission chrétienne, a observé, en traitant de cette évolution capi-
tale, qu’on avait objecté un risque de diminution grave de la
fonction propre de I'Eglise. Il ne partageait pas cette crainte,
mineure selon lui, face a « une avancée cruciale par rapport aux
siecles précédents. Il est inconcevable, ajoutait-il, que nous puis-
sions jamais revenir a une conception étroite, ecclésiocentrique,
de la mission » (p. 530).

Il appartenait a un philosophe catholique, Jacques Maritain, de
répondre victorieusement a une telle objection. Des trois
ouvrages qu'il écrivit a la fin de sa vie, le plus important s’inti-
tule L’Eglise du Christ qu’il composa en étroite liaison avec
Charles Journet, créé cardinal a la fin du concile. Des janvier
1966, il avait ainsi caractérisé le sens profond de cette Assemblee,
dans le sillage du discours de cloture prononcé par Paul VI, le
7 décembre précédent : « Voici accompli, écrivait-il, ce grand
renversement, en vertu duquel ce ne sont plus les choses
humaines qui prennent charge de défendre les choses divines,
mais les choses divines qui s’offrent a défendre les choses
humaines... ».

Comme il était alors I’'hote des Petits Freres de Jésus, dans leur
communauté de Toulouse, il présenta devant eux ce qu'il pensait
étre le propre de leur vocation apostolique : leur vie de priere et
de charité rendait transparente leur union a Dieu; leur vertu
était de la communiquer a ceux et celles qu’ils servaient par
« des micro signes imperceptibles, [...] un regard, un geste de la
main, un sourire de confiance, une maniere d’écouter, qui tou-
chaient les cceurs... ». N'était-ce pas plus éloquent que bien des
discours? Cette stratégie missionnaire devait s’inscrire dans le



maillage de cette Eglise du Christ qu'il appelait a se rénover par
une coopération plus étroite des simples baptisé(e)s, assise sur
une théologie des charismes qui était encore a construire.

Conclusion

Ce parcours, sommairement esquiss€¢, montre que, loin d’avoir
succédé a une vision ot « la plantation de 1'Eglise » et le salut
des ames étaient premiers, la missio Dei a été et est redevenue
premiere, car elle a toujours accompagné, dans sa dimension
mystique, la mission ecclésiale classique : les motions de 1'Esprit
sont toujours apparues comme en tension avec l'institution.
Cette notion parait plutot traduire une exigence incessante de
conversion chez les agents de la mission. Par la se vérifie la qua-
lité de « contemplatifs en action », que le pape Jean-Paul II recon-
naissait a tout véritable missionnaire.

Jacques Gadille
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L’évocation de la missio Del
au concile Vatican Il

Daniel Moulinet

Prétre du diocése de Moulins, Daniel Moulinet est professeur d’histoire
de PEglise a la Faculté de Théologie de I’Université Catholique de
Lyon. Ses recherches portent sur le catholicisme du XIX* siécle et sur le
concile Vatican Il.

représene un apport significatif de Vatican II. C’est en
nous placant dans une perspective historique que nous
allons tenter ici de l'éclairer.

La présentation de la mission ecclésiale comme missio Dei

La théologie de la mission
dans les schémas conciliaires

Rappelons la procédure de travail. Apres une collecte des sou-
haits des Peres (vota), des commissions préparatoires élaborent
les textes (schémas) qui leur seront soumis. Par voie d’amende-
ment, ils vont les acheminer vers leur état définitif, sanctionné
par des votes et par la promulgation papale.

La question de la mission apparait au chapitre X du schéma sur
I'Eglise, schéma rédigé sous la présidence du cardinal Ottaviani
et distribué aux Peres en novembre 1962. Mais le schéma, forte-
ment critiqué, est remplacé, a la 2° session, par un autre texte,
coordonné par un théologien belge, Mgr Philips, qui sert de base
a la discussion. La mission se trouve dans le chapitre 2 : « Le
peuple de Dieu ».
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Quant a la commission préparatoire sur les missions, présidée
par le cardinal Agagianian, préfet de la Propagande, elle a rédigé
huit textes, abordant la diversité des aspects de la vie ecclésiale
dans les terres de mission. La Commission centrale préparatoire
n’en conserve que quelques éléments, tandis que la Propagande
est critiquée par des évéques africains et asiatiques qui souffrent
d’en étre exclus. Le texte intitulé L’Activité missionnaire de I’Eglise,
préparé fin 1963, n’est pas soumis a discussion et, au printemps
1964, est réduit a quelques propositions', dans la ligne du « plan
Dopfner » qui vise a accélérer le concile. Celles-ci ne visent qu’a
défendre le bien-fondé de l'existence des missions, destinées a
manifester I'Eglise comme « moyen universel de salut ». Elles

sont rejetées comme insuffisantes par une majorité écrasante
(1601/311).

Yves Congar est appelé a collaborer a la partie théologique du
nouveau texte qui, largement retravaillé, tenant compte de l'ap-
port de la constitution sur I'Eglise Lumen gentium promulguée le
21 novembre 1964, est adressé aux Peres conciliaires le 12 juin
1965. Apres examen durant la derniere session, le texte est
adopté et promulgué le 7 décembre 1965, a la fin du concile.

La missio Dei dans le schéma sur I’'Eglise

Dans le schéma initial sur I'Eglise est évoquée, au chapitre X, la
« nécessité de 'Eglise pour 'annonce de I'Evangile a tous les
peuples et partout dans le monde », dans une perspective plutot
juridique :

[L'annonce de I'Evangile a tous les peuples] est un devoir d’ori-
gine divine et nul Etat ne peut s'opposer au droit conséquent de
I’Eglise. [...] La responsabilité de cette tache est surtout celle du
pape et donc aussi des évéques. Mais c’est le devoir de tous de
coopérer>.

Dans la version de 1963 apparait, au premier chapitre, consacré
au « mystere de I'Eglise », la structuration trinitaire. L'Eglise nait
du Dieu un et trine. La perspective de I'économie du salut se

' Le texte ne comporte plus que six pages, un préambule et treize pro-
positions.
> G. Ruggieri, dans Histoire du concile Vatican II, tome II, 1998, p. 353.
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manifestant a travers 1'histoire est honorée, ainsi que celle qui
montre |’Eglise comme lieu de manifestation de l'unité du genre
humain dans le Christ, ouvrant ainsi sur son aspect institution-
nel.

A cette étape de la rédaction, il n’y a pas de mention spécifique
de la mission. Elle sera introduite dans le texte amendeé, examinée
lors de la troisieme session. Selon le P. Congar, cette insertion
s’effectue le 30 octobre 1963, au sein de la sous-commission char-
geée de réviser le chapitre II du De Ecclesia, sur « le peuple de
Dieu » :

Le P. Reuter, expert de la Commission des missions, nous dit ce
qui s’est passé a cette commission. [...] Ils ont actuellement trois
textes sur le fondement théologique des missions, mais il nous
reviendra a nous, d’entente avec eux (si c’est possible), d'intro-
duire un texte sur ce sujet, dans notre n°10 (ancienne computa-
tion) °.

C’est Congar lui-méme qui rédige le texte qui sera examiné par
la Commission théologique le 5 mars 1964 avant d’étre intégré
au schéma, au n°17. C’est certainement le passage le plus net du
point de vue de l'articulation de la mission de 1'Eglise a celle du
Fils. Relisons la version définitive (1964):

Tout comme il a été envoyé par le Pere, le Fils lui-méme a envoyé
ses apotres [...]. Ce solennel commandement du Christ d’annon-
cer la vérité du salut, I'Eglise I'a requ des apdtres pour en pour-
suivre I'accomplissement jusqu’aux extrémités de la terre (cf. Ac
1,8). [...] Elle continue donc inlassablement a envoyer les hérauts
de ’Evangile jusqu’a ce que les jeunes Eglises soient pleinement
établies et en état de poursuivre par elles-mémes |’ceuvre d’évan-
gélisation. L’Esprit-Saint la pousse a coopérer a la réalisation
totale du dessein de Dieu qui a fait du Christ le principe du salut
pour le monde entier. En préchant I’Evangile, I'Eglise dispose
ceux qui I'entendent a croire et a confesser la foi, elle les prépare
au baptéme, les arrache a l'esclavage de l'erreur et les incorpore
au Christ pour croitre en lui par la charité jusqu’a ce que soit
atteinte la plénitude. [...] Ainsi I’Eglise unit priére et travail pour

* Y. Congar, Mon journal du concile, Paris, Le Cerf, 2002, vol. I, p. 514.
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que le monde entier dans tout son étre soit transformé en peuple
de Dieu, en Corps du Seigneur et temple du Saint-Esprit, et que
soient rendus dans le Christ, chef de tous, au Créateur et Pére de
"'univers, tout honneur et toute gloire.

Comment ce texte est-il présenté dans les premiers commentaires
du concile? Gérard Philips s’intéresse moins a la missio Dei qu’a
ce quil appelle la « description concrete » de la mission, en
posant la question de l'articulation des ministeres et celle de 1'as-
pect civilisateur de la mission*.

Le P. Le Guillou, quant a lui, estime que la théologie de 1a mission
esquissée ici est « assez courte » et renvoie au décret sur la mis-
sion en cours d’élaboration, ainsi qu’au premier chapitre de la
constitution sur I'Eglise. Il en conclut néanmoins que « le dyna-
misme de la mission apparait comme le couronnement de 1'his-
toire du salut »* et montre la missio Dei dans un double mouve-
ment : au commencement, I'envoi du Fils communiquant ’Esprit,
et au terme, « l'intégration du monde entier dans le corps du
Christ pour la gloire du Créateur et Pere de tout 'univers »° 1l
souligne la nécessité que « la mission soit pergue toujours dans le
Mystere [...] du Christ », incarné, mort, ressuscite et glorifié. Il
s'appuie sur Maxime le Confesseur et sur Thomas d’Aquin et
renvoie a I'encyclique Rerum Ecclesize de Pie XI, ce qui parait
peut-étre moins assurée’, résumant ainsi son propos :

Tout est ainsi fondé dans le Mystere trinitaire et c’est pourquoi le
fondement dernier du dynamisme missionnaire, c’est I’'Esprit qui
habite I'Eglise. [...] Les missions prennent leur source dans les
processions divines et elles découlent des deux seules et insépa-

* Mgr G. Philips, L’Eglise et son mystere au II' concile du Vatican, tome |,
Paris, Desclée, 1966, p. 215-219. )

> M.-]. Le Guillou, dans G. Barauna et Y. Congar (dir.), L’'Eglise de
Vatican II, tome II, coll : « Unam Sanctam », n° 51b, Paris, Le Cerf,
1966, p. 684.

¢ Ibidem. i

7 Il cite ce passage : « L’Eglise n’existe pas pour autre chose que pour
faire participer tous les hommes aux graces de salut et de
Rédemption, en étendant le regne du Christ au monde entier. » Faut-
il y voir les visées originaire et eschatologique ?
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rables missions trinitaires : celle du Verbe et celle de 1'Esprit.
Elles sont le signe sacramentel de la recréation de tout dans le
Christ, grace a l'action de I’Esprit®.

Le schéma sur les missions en 1964

C’est le 7 novembre 1964 que la demande d’un approfondisse-
ment théologique est formulée par Mgr Riobé (Orléans), au nom
de 70 évéques et supérieurs religieux. Il estime que « le schéma
devrait s'appuyer sur le De Ecclesia, et particulierement sur la
nature missionnaire de 1'Eglise, sur sa catholicité, sur la collégia-
lité, sur la communion des Eglises locales ». Mgr Moors
(Roermond), au nom de la conférence épiscopale hollandaise,
demande que soit exposée l'idée du lien entre la prédication
évangeélique et le second avenement du Christ.

Mais c’est Mgr Geeraerts, évéque titulaire belge, au nom de 75
évéques liés aux missions, qui expose que la base théologique, a
mentionner au début du schéma, doit étre le plan salvifique de
Dieu, la mission du Fils et celle de I’Esprit, originées dans 'éter-
nelle procession des Personnes divines, selon Thomas d"Aquin.
Apres lui, Mgr Zoghby, vicaire patriarcal des melchites
d’Egypte, faisant appel aux traditions orientales, invite a présen-
ter la mission du Christ « comme une épiphanie, une irruption
de la lumiére dans I'ceuvre divine de la création, I'Eglise ayant
pour mission de la perpétuer et de préparer ainsi I'avenement
du Royaume. Se fondant sur la tradition patristique, il évoque
aussi l'idée que la mission rédemptrice du Christ et de 1'Eglise
s’exerce dans une humanité déja fécondée par la semence divine,
les semences du Verbe, selon I'expression de saint Justin, saint
Cyrille d’Alexandrie et Origene »°.

Dans le texte du printemps 1965, on trouve donc, sous la plume
d’Y. Congar, I'idée que la mission est fondée sur la nature trini-
taire de Dieu. Lors de I'examen en sous-commission, elle se
heurte cependant a des réticences de la part de supérieurs d’or-
dres missionnaires qui n‘attendent du schéma que des solutions

® M.-]. Le Guillou, Ic., p. 685.
* G. Capirile, I Concilio Vaticano II, vol. 4, Roma, Civilta cattolica, 1965,
p- 396.
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concretes. Elle parvient cependant a s'imposer. Paul VI transmet
a la commission des observations sur le fait que « le concept de
mission renvoie a 'Eglise comme peuple de Dieu et non aux
évéques en tant que successeurs des apOtres et dépositaires en
propre du devoir missionnaire »°. Dans la réunion pléniere de la
Commission, alors que certains opposent la conception que
Congar appelle « anthropologique » et celle, habituelle alors,
plus « territoriale et juridique », le dominicain propose d’inclure
I'une dans l'autre’.

Peter Hiinermann, analysant le schéma soumis aux Peres au
début de la quatrieme session, déplore la juxtaposition de deux
perceptions de la charge de la mission, 'une la confiant au peu-
ple de Dieu, l'autre a la hiérarchie, les Peres étant divisés entre
les deux.

L'Eglise est caractérisée d’aprés son essence comme mission-
naire, parce qu’elle provient de la mission du Fils et de 1’Esprit.
C’est de I'amour du Pere que vient la volonté de salut pour tous
les hommes, un dessein de salut qui est réalisé par la mission du
Fils et de I’Esprit. La mission du Seigneur et celle de ’Esprit
menent directement a la mission des apdtres et de leurs succes-
seurs. [...] Ainsi, on parle ensuite de la descente du Saint-Esprit
a la Pentecote sur les apotres, et non pas sur les disciples! Le
commandement de la mission donné par le Ressuscité (Mt 28,19-
20) est cité et il est dit explicitement que l'ordre des évéques a
hérité de cette mission « ensemble avec le successeur de Pierre, la
téte visible de I’Eglise ». En ce qui concerne le peuple de Dieu et
I'Eglise dans sa totalité, le texte dit que toute I'Eglise doit colla-
borer a 'accomplissement de cette tache.

Cette formulation prend ainsi en considération le développe-
ment théologique le plus récent : la fondation de ’Eglise dans
une doctrine trinitaire de Dieu. En méme temps, elle accentue de
maniere hiérarchologique le commandement donné par le Christ

'* R. Burigana et G. Turbanti, dans G. Alberigo (dir.), Histoire du concile
Vatican II, tome IV, Paris, Le Cerf, 2003, p. 705.
" Yves Congar, Mon journal du concile, tome II, p. 352.



pour la mission. En revanche, on ne trouve pas exprimé adéqua-
tement le fait que I’Eglise entiére est envoyée en mission et que
le ministere des évéques est un ministere de direction pour
I'Eglise en mission'.

Dans les débats, bien que 'insertion du fondement trinitaire de
la mission soit appréciée, on percoit une insatisfaction sur la
maniere dont la mission de I'Eglise est articulée a celle de Dieu.
Le cardinal Meouchi, patriarche des maronites, estime que le
mouvement missionnaire tire son initiative, non pas de la Sainte
Trinité, mais du Saint-Esprit. Le cardinal de Barros Camara (Rio
de Janeiro) voudrait que soit rappelée aussi l'obligation d’accep-
ter I'Evangile, redoutant que la déclaration sur la liberté reli-
gieuse n'induise un certain découragement chez les mission-
naires. Le cardinal Jaeger (Paderborn) craint que le texte, qui
souligne comment I’Esprit-Saint souffle en dehors de I'Eglise et
prépare l'accueil de I'Evangile, ne reflete un trop grand opti-
misme, car cette annonce se heurte a beaucoup de difficultés. Il
demande aussi que soit mentionné l'obstacle des divisions entre
chrétiens.

Le cardinal Frings (Cologne) voit dans l'affirmation du fonde-
ment théologique de la mission un encouragement pour celle-ci,
« car beaucoup se demandent si l’activité missionnaire est encore
nécessaire, du fait que Dieu peut sauver les hommes et les insé-
rer dans le Corps mystique sans qu'ils fassent visiblement partie
de I'Eglise. A cette crise de la conscience missionnaire, on ne
remediera pas par la répétition de vieilles formules, mais avec
une conception neuve de l'activité missionnaire qui montre com-
ment |'Eglise, en tant que participante et continuatrice de la mis-
sion du Christ, est toujours envoyée et doit étre toujours mis-
sionnaire »". Mgr Cordeiro (Karachi, Pakistan) est moins
convaincu et demande une affirmation plus nette de la nécessité
de l'activité missionnaire :

La réponse est a rechercher dans la Révélation qui montre les

liens entre la gloire de Dieu et l'activité missionnaire. Dieu ne

recoit pleinement la gloire qui lui est due que quand les hommes

? P. Hlinermann, dans Histoire du concile Vatican 11, tome V, 2005, p. 524-
525.
" Cité dans G. Caprile, Il Concilio Vaticano 11, vol. V, 1968, p. 192.
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vivent consciemment la foi au Christ, puisque Dieu sauve par le
moyen de la rédemption opérée par le Christ. Nous ne pouvons
savoir ce que Dieu a fait pour notre salut que quand nous
connaissons la doctrine du Christ. Notre cceur est alors plein de
la grace de sa mort et de sa résurrection. Puisque le Christ est
connu par la foi, et la foi ex auditu, voila pourquoi l'activité mis-
sionnaire est nécessaire pour donner a Dieu la plus grande gloire
par I'insertion consciente de tout homme dans le Corps mystique
du Christ™.

Le décret définitif

Le chapitre premier s’articule en 8 paragraphes (n* 2-9). Les trois
premiers sont de structure trinitaire : le dessein du Pere (n°2),
qui découle de son amour et qui vise a appeler les hommes a
participer a sa vie, les constituant en un peuple; la mission du
Fils (n°3), de salut et de réconciliation; celle du Saint-Esprit
(n°4), manifestée au jour de la Pentecdte, qui unifie I'Eglise, la
munit des divers dons et la vivifie, en I'accompagnant sans cesse.
Il reprend ensuite I'envoi, par le Christ, de I'Eglise (n°5) « comme
sacrement de salut ». Cette activité missionnaire est une, méme
si elle revét différents aspects (n°6); elle est nécessaire et vise a la
pleine glorification de Dieu (n°7); elle s’inscrit profondément
dans la vie et I’histoire humaines (n°8) et elle tend vers la pléni-
tude eschatologique (n°9).

Le texte s'ouvre par la reprise de la citation de LG 17 : « L’Eglise
[...] tire son origine de la mission du Fils et de la mission du
Saint-Esprit, selon le dessein de Dieu le Pere. » Dieu appelle
I’humanité a partager sa vie et sa gloire, rassemblée dans l'unite.
Il répand sa miséricorde, pour lui en préparant a l'accueil de
I'Evangile; par l'incarnation du Fils. La mission salvifique du
Fils, véritable meédiateur, opérée par ses paroles et ses actes, est
a proclamer et répandre par toute la terre, pour qu’elle obtienne
son résultat partout et au cours des ages. Pour cela, 1'Esprit-
Saint, envoyé d’aupres du Pere par le Fils, agit en accomplissant
dans les ames I’ceuvre du Fils et en poussant I'Eglise a s’étendre,
lui conférant ses dons hiérarchiques et charismatiques. La

* Cité dans ibidem, p. 200. Position semblable de Mgr Geise (Bogor), au
nom de la conférence épiscopale indonésienne.
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Pentecote est point de départ de cette diffusion et préfiguration
de I'union finale des peuples.

Le devoir pour ’Eglise de mener l'activité missionnaire a deux
origines : le mandat des évéques, hérité de celui des apdtres
envoyés par le Christ et I'influx vital communiqué par le Christ
(plus précisément par son Esprit) a ses membres. Ce faisant,
I'Eglise, mue par 1’Esprit-Saint et la charité, marche sur la route
du Christ (pauvreté, obéissance, service, immolation de soi), a la
suite des apotres. Cette tache est accomplie par 1'Ordre des
évéques, avec l'aide des prétres, avec la priere et la collaboration
de toute 'Eglise.

L'activité missionnaire trouve donc sa source dans la volonté
divine de salut universel et passe par la nécessité de l'incorpora-
tion a I'Eglise du Christ seul médiateur (méme si Dieu peut ame-
ner a la foi des hommes ignorant I'Evangile). Elle vise a réaliser,
a I'exemple du Christ, le dessein unitaire de Dieu pour '’huma-
nité, en vue de la plénitude eschatologique de la gloire divine.
Cela, elle 'accomplit par la prédication évangélique, réveélant
aux hommes le Christ, et par les sacrements qui le rendent pré-
sent et agissant.

Commentant ce passage, Y. Congar, qui en est l'initiateur, sou-
ligne combien l'activité missionnaire a un fondement theolo-
gique, « méme au sens précis ou les Peres grecs, les
Cappadociens surtout, distinguent la “théologie” (Dieu en lui-
méme, Trois et Un, et la création) de I"”Economie” (la dispensa-
tion de la grace, surtout I'Incarnation) »*. Il réfere cette idée a
celle des « missions divines » esquissée par saint Augustin et
présente chez les scolastiques, qui se caractérise en deux
points :
1.dépendance ou origine par rapport a celui qui envoie;
2. présence nouvelle a I'égard de celui auquel on est envoyé, soit que
I'on se rende présent la ou I'on était absent, soit qu'on devienne pré-
sent d’'une maniere nouvelle la ou I'on se trouvait déja.

* Yves Congar, dans J. Schiitte (dir.), L'activité missionnaire de I’Eglise,
coll. : « Unam sanctam », n° 67, Paris, Le Cerf, 1967, p. 185-186.

‘11 1a trouve présente dans 'ouvrage du cardinal Journet : L'Eglise du
Verbe incarne.
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Ainsi le Verbe et 1'Esprit, qui étaient présents avec le Pere d'une
présence commune de causalité et déja parfois d'une présence de
grace, le sont devenus d’une maniere nouvelle par I'Incarnation et
la Pentecote. En cela consiste leur mission visible, par laquelle
quelque chose de décisif se produit dans l'histoire de I'humanité
pour en faire une histoire du salut”.

Pour lui, la charge missionnaire de I'Eglise tout entiére est de
nature anthropologique :

On fonde l'activité missionnaire dans une raison générale et com-
mune, qui a 'intérét de dépasser tout motif purement positif de
mandat, pour atteindre le niveau de l'ontologie surnaturelle.
L'Eglise est missionnaire par son origine et sa nature mémes,
tenant I'une et I'autre au mouvement par lequel Dieu se commu-
nique a sa créature, mouvement qui se réalise par les missions du
Fils et de I'Esprit et a ainsi son origine dans la communication de
vie des processions trinitaires. L'Eglise est, en son fond le plus
intime, mouvement de communication, jusqu’a ce que tout soit
rempli de ce qui est appelé a recevoir la Vie®.

Il estime que l'affirmation de la présence de traces du vrai et du
bon dans tous les peuples, cultures et religions a pour consé-
quence ici que « la mission n’est pas uniquement expansion de
I’Eglise, elle est aussi rassemblement de tout ce qui existe de
semence, et en cela, elle anticipe, en quelque maniere, l'eschato-
logie »”. Le lien de la mission au Christ conduit a « s’adresser
toujours aux plus pauvres », prenant la forme d'un “étre-avec”.
Quant au Saint-Esprit, il est « principe de communication de
Dieu a sa créature. C'est pourquoi la mission du Christ, en son
Incarnation rédemptrice, lui est attribuée »*. I coopere a tous les
actes salutaires accomplis par le Christ.

De l'adoption de ce fondement théologique, Y. Congar tire une
conséquence a propos de l'expression de plantatio Ecclesiae :

La doctrine conciliaire de l'activité missionnaire procede d’un
point de vue résolument socio-anthropologique, non d'un point

Y. Congar, l.c, p. 186-187.
* Ibidem, p. 187-188.
¥ Ibidem, p. 190-191.
* Ibidem, p. 191-192.



de vue géographique. [...] Le concile fait sa place a la réalité ter-
ritoriale, mais ne définit pas les missions par les territoires : elles
s’adressent a des hommes. [...] La mission ne finit jamais nulle
part. [...] LEglise locale ne sera jamais suffisamment constituée,
elle ne sera jamais parfaite. [...] En vérité, il y aura toujours des
paiens a évangéliser, il y aura méme toujours du paien a conver-
tir en chaque chrétien. On envisage méme le cas ou un groupe,
naguere évangélisé, aurait changé de telle fagon qu’il requérerait
de nouveau une activité missionnaire.

Cette primauté du point de vue socio-anthropologique empéche
d’entendre “plantation de 1'Eglise” d’une fagon toute centrée sur
l'Eglise et finalisée par elle. L’Eglise n’est pas la fin finale, encore
moins si par “Eglise” on entend linstitution, 'ensemble des
structures et des moyens de l'apostolat. [...] Vatican II s’est beau-
coup occupé de I'Eglise, mais il I'a vue, d’un cdté, toute dépen-
dante de Dieu et, d'un autre coteé, toute vouée au service des
hommes. [...] Le texte conciliaire évite totalement le danger
[d’ecclésiocentrisme], il équilibre la formule plantatio Ecclesiae
par l'affirmation que I'Eglise est toujours envoyée au monde
pour lui annoncer I’Evangile et le convertir a Jésus-Christ®,

Conclusion

L'insertion de la mention de la missio Dei dans les textes conci-
liaires évoquant la mission conduit donc a un changement de
perspective. Selon le cardinal Alfrink, elle est une réponse aux
doutes des missionnaires sur le bien-fondé d'une annonce expli-
cite de I’Evangile dans les cultures dont ils mesurent la richesse.
Elle permet au décret de dépasser une rédaction quasi discipli-
naire qui aurait été insatisfaisante. Bien que ses implications
ecclésiologiques soient encore a approfondir, elle replace, selon le
désir d"Yves Congar, la mission dans la perspective du dessein
salvifique divin, inscrit dans I'histoire et orienté vers I'eschatolo-

gie.
Daniel Moulinet

2 bidem, p. 206-208.
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Une nouvelle approche
de PPévangélisation

Impressions d’un théologien asiatique

Oswald Firth

Oswald Firth OMI est originaire de Sri Lanka. Théologien, il a ensei-
gné dans divers séminaires et centres universitaires et pris activement
part a la tache apostolique au Sri Lanka et plusieurs autres pays. Elu
Assistant général de sa congrégation au chapitre de 2004, il est basé a
Rome.

le début du XVIe siecle d’avoir grandement contribué a la

tache humanitaire dans un grand nombre de pays d’Asie, y
compris la Chine et I'Inde, les deux nations les plus peuplées du
monde. Ces efforts d’humanisation ont été particulierement res-
sentis par les femmes, les enfants et les communautés sociale-
ment et économiquement exclues dans 'ensemble du continent
asiatique. Cette vérité reconnue, I'histoire missionnaire chré-
tienne reste néanmoins entachée, d'une part a cause de sa mise
en relation étroite avec les cruautés commises lors de la coloni-
sation de ce continent, d’autre part a cause de sa propre maniere
de définir la mission'. Malgré tout, ’histoire missionnaire consti-
tue un vivant témoignage de foi, d’espérance et de charité de la

Il faut mettre au crédit de l'action missionnaire en Asie depuis

' Voir S.J. Emmanuel, « Asian Churches for a New Evangelization:
Changes and Challenges », dans East Asian Pastoral Review, vol. 36,
n°3, 1999. Emmanue] fait remarquer que I héritage recu et le poids
des contraintes de I Eghse d’Asie ne sont Fas ceux de I’Eglise judéo-
grecque de Paul, Barnabé et des Apotres (I'Inde exceptée), mais bien
ceux des Egllses européennes de la contre-réforme du XVI* siecle.
C'est de ces Eglises enracinées dans la tradition tridentine que parti-
rent les missionnaires a la conquéte des ames avec le méme zele que
leurs seigneurs, les rois du Portugal et de I'Espagne, se lancaient a la
conquéte des terres d"Asie.




part de missionnaires au courage extraordinaire dont la vie et
I'ceuvre appartiennent a I'héritage des chrétiens d’aujourd’hui®

Cependant, considérant les buts qu'il s’était donnés durant les
cing cents ans de sa vibrante aventure, c’est-a-dire de « conqué-
rir et convertir I’ Asie au Christ », le mouvement missionnaire en
Asie fut d’'une maniere générale un échec. Méme si ’'Evangile a
eu un impact significatif sur 'éthique asiatique, pas méme 3 %
de la population indienne n’a accepte la « Seigneurie du Christ »,
1 % en Thailande et 2 % au Japon®. Au contraire, la plupart des
traditions religieuses d"Asie se sont renouvelées et ont réussi a
s'implanter dans des contrées de tradition chrétienne. Et 'actuel
mouvement de population vers I'Ouest, réfugies et migrants, a
grandement contribué a renforcer cette situation.

Les causes d’une confusion

Absence d’un concept clair de la « mission »

Dans son History’s Lessons for Tomorrow’s Mission, Tracy K. Jones,
Jr attire notre attention sur le fait que la mission chrétienne a tra-
vers le monde — et plus encore en Asie — se trouve dans une
« confusion colossale » :

Il n'y a pas accord sur les priorités. Il y a ceux qui donnent la
priorité a la croissance de I’Eglise, d’autres aux pauvres, d’autres
encore a la lutte contre les “principautés et puissances’que sont le

? Voir Martin Quéré, A History of the Missionary Oblates of Mary
Immaculate in Sri Lanka, 1847-1947, p.28-58.

* Ily a certes quelques exceptions ou le pourcentage de chrétiens peut
depasser les 7 % ou 8 % comme en Corée du Sud et aux Philippines.
Le nombre des chrétiens pour 'ensemble de 1'Asie, y compris les
Philippines, ne dépasse toutefois pas les 2,27 %. Si I'on retire les
Philippines ou les chrétiens représentent 84 % de la population, le
nombre des chrétiens chute a 1,47 %. Voir Encounters with the Word,
Essays, ouvrage en hommage au théologien asiatique bien connu,
Aloysius Pieris, SJ; voir encore Wesley Ariarajah, Wider Ecumenism :
Some Theological Perspectives, p. 10.
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racisme, le militarisme, 'atteinte aux droits de I’homme, I"exploi-
tation économique. Il y a aussi ceux qui se consacrent aux
besoins des femmes et des enfants. Enfin, il y a ceux qui soutien-
nent que la priorité des priorités est une nouvelle approche de la
part des chrétiens envers les autres croyants®.

Manque d’une méthodologie appropriée

Un spécialiste d’ecclésiologie asiatique, S.J. Emmanuel, a pointé
quelques-unes des déficiences de la méthode missionnaire de
I'Eglise telle qu’elle fut pratiquée par les premiers mission-
naires : « Outre apprendre des prieres et baptiser les peuples
indigenes, ils construisaient des églises selon leur idée et ce
qu’ils avaient connu chez eux, et ils étaient d'une loyauté sans
défaillance aux ordres de leurs supérieurs de Rome »°. Ceci
signifie aussi que l'art, 'architecture, le style de vie, les traditions

et usages occidentaux furent reproduits et transposés sur la terre
d’Asie.

Ce n'est qu’a la moitié du XX¢ siecle que les Eglises en Asie ont
connu un tournant, c’est-a-dire lorsque les Anglais, les Frangais,
les Espagnols, les Portugais et les Hollandais se trouverent dans
I'obligation de démanteler leurs empires coloniaux. Il incomba
alors aux chrétiens du pays, religieux et clergé diocésain, de
montrer que I'évangélisation n’était ni identique a la civilisation
occidentale ni partenaire de I'exploitation coloniale. Et il faudra
des années aux Eglises d’Asie pour qu’elles se débarrassent des
chaines coloniales, et pour que les chrétiens arrivent a collaborer
tant avec les fideles des autres traditions religieuses qu’avec les
forces progressistes et séculieres engagées dans le processus
d’humanisation des peuples d’Asie.

Idées fausses provenant de la missio Dei

Véritable mantra cecumeénique, missio Dei est probablement la
meétaphore la plus connue en missiologie depuis la conférence

Tracy K. Jones, Jr., « History’s Lessons for Tomorrow’s Mission »,
dans International Bulletin of Missionary Research, Vol.10, n°2, avril
1986, p. 50.

> S.J. Emmanuel, art.cit.
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de Willingen en 1952. Or cette métaphore a donné lieu a telle-
ment de malentendus sur son contenu théologique qu’une
déconstruction est devenue nécessaire. Une approche a consisté
a interpréter la missio Dei dans le cadre du Royaume de Dieu,
embrassant non seulement les actes salvifiques opérés par Jésus,
mais encore toute la relation du Dieu Trine avec le monde. Selon
Georg E. Vicedom qui vulgarisa cette idée au milieu du XX sie-
cle, « un veritable divorce s’est produit entre la théologie et la
mission de I'Eglise, entrainant pour les deux de facheuses consé-
quences »°. Vicedom souligne le caractere instrumental de
I'Eglise mais la « mission » demeure cependant sa principale
preoccupation’.

Vicedom reconnait que I'Eglise a pour tache d’influencer le
monde. Elle a été appelée pour étre une communauté mission-
naire, mais, selon lui, elle a failli a sa vocation?, elle est devenue la
puissante institution que l'on connait, « la Chrétienté », obstacle

¢ Cf. Georg E. Vicedom, dans la premiere publication en langue alle-
mande, en 1958, sous le titre Missio Dei. Selon cette approche, il faut
reconnaitre que la mission de Dieu déFasse les activites de son Eglise.
Missio Dei, forgé comme terme missiologique par Karl Hartenstein en
1934, fut utilise en 1952 par la conférence ge Willingen pour bien rap-
peler que la mission est celle de Dieu et non pas celle de I'Eglise.
G. Vicedom vulgarisa l'expression lors de la conférence de Mexico
(1963) et dans son texte The Mission of God (1965), missio Dei désigne
l'action de Dieu a l'intérieur comme en dehors de I'Eglise. Ainsi, des
expressions comme « laisser au monde fixer son agenda » étaient-elles
nourries de la conviction que Dieun’est pas limité a son action dans et
par I'Eglise, et que sa mission se rend visible lorsque les valeurs du
Royaume (particulierement la justice et la compassion) sont promues,
défendues ou établies. Vicedom a ainsi remis IFG)} concept de Eoyaume
de Dieu au centre de I'action missionnaire.

" Cf. ibidem, p. 90. Paulo Suess, « Missio Dei and the Project of Jesus :
The Poor and the “Other” as Mediators of the Kingdom of God and
Protagonists of the Churches », dans International Review of Mission,
Vol. 92, n°367, octobre 2003.

® Un grand nombre d’auteurs ont souligné que le véritable role de
l’Eg%ise n’a pas sa fin en elle-méme. L'Eglise de Jésus-Christ n’est pas
le but de I'Evangile, elle est plutot un instrument et un témoin. Cf.
Darrell L. Guder, Missional Church. A Vision for the Sending of the
Church in North America, Grand Rapids, Michigan, Eerdmans, 1998,
et The Continuing Conversion of the Church, Grand Rapids, Michigan,
Eerdmans, 2000. Voir aussi Wilbert R. Shenk, Changing Frontiers of
Mission, Maryknoll, NY, Orbis, 1999.



majeur a sa propre mission. L'évangélisation et la proclamation
missionnaire doivent donc s’adresser tout autant a I’'Eglise elle-
méme qu’aux personnes qui sont au dehors’.

D’autres maintiennent que la mission doit toujours rester centrée
sur les actes salvifiques de Jésus et non pas sur I'ensemble de la
relation de Dieu Trine avec le monde, Dieu ayant en effet d’au-
tres relations avec le monde. Mais en Jésus et dans « I’économie »
que Dieu a initiée en sa personne, une nouvelle relation a fait son
apparition au sein des autres relations que Dieu entretient avec
le monde. Ce point de vue a été émis par Edward H. Shroeder de
St Louis, Missouri, Etats-Unis, dans une intervention qu’il donna
a l'assemblée de I'TAMS en Malaisie (2004). Shroeder propose
une autre métaphore, plus pertinente selon lui que celle de mis-
sio Dei : les « deux missions de Dieu ». Shroeder opere une dis-
tinction entre I’« ancienne » mission de Dieu pour le monde -
celle, articulée autour de Gn 2,17, ou reste cachée la miséricorde
pour les pécheurs — et la « nouvelle » mission dans la lumiere de
I’Evangile et ou Dieu envoie le Christ pour une « mission de
miséricorde » au sein d'un monde brisé. Le contexte dans lequel
cette mission se déroule est « I'Eglise ». L’Eglise constitue donc
la mission de Dieu; elle est la mission du Christ au monde®.
Finalement, la question qui se pose serait celle-ci : notre mission
est-elle davantage centrée sur I'Eglise ou sur le Royaume connu
aussi comme « Regne de Dieu »?

Un concept plus large de la mission

En Asie comme dans d’autres pays d’Afrique et d’Amérique du
Sud, 1’Eglise fait face aux énormes défis générés par l'effet de
globalisation économique, la destruction de l’environnement,
I'extension de la violence, 'utilisation de la force militaire bru-
tale pour résoudre les conflits, et les tentatives de recolonisation
du monde par les cultures séculieres et consuméristes. C'est
dans ce monde-la que les gens cherchent un sens a leur vie ainsi
qu'une spiritualité adaptée a notre temps. Les organisations

* Cf. Evangelii nuntiandi, n° 15.
' Edward H. Shroeder, Deconstructing Missio Dei “in the Light of the
Gospel”, Malaysia, 2004, p. 1-7.
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non-gouvernementales d’origine sectaire elles-mémes rassem-
blent des personnes de croyances et de confessions tres diverses.
En Occident, le christianisme institutionnel continue de décliner.
Son centre de gravité s’est d’ailleurs déplacé vers le Sud. Entre-
temps, des mouvements massifs de population, réfugiés et
migrants, ont fait des grandes villes et de leurs banlieues un
monde de pluralisme religieux. Il ne s’agit plus la d'un plura-
lisme religieux passif, mais d'un pluralisme actif ou chaque
communauté religieuse, bien qu’en situation de minorité, reven-
dique son droit a un lieu de culte décent, a la préservation de son
héritage culturel, et a une pleine participation a la vie sociale-
politique.

De plus, les taches de service — la diakonia", c’est-a-dire le lob-
bying pour les droits de ’homme, la paix et la réconciliation, la
défense des droits des femmes et des enfants, le secours aux
réfugies, aux victimes de guerre, I'éducation et la construction
d’écoles, d’hdpitaux, la reconstruction des infrastructures dans
les territoires touchés par la guerre, etc. ne sont plus le domaine
réservé de 1'Eglise. Elles sont prises en charge par des milliers
d’organisations non-gouvernementales, non-confessionnelles,
tant locales qu’internationales, qui sont souvent mieux équipées
et mieux financées. Répondre a de tels besoins et défis exige la
collaboration entre plusieurs partenaires au-dela des barrieres
culturelles, religieuses ou sociales.

Les signes d'une grande « révolution spirituelle » face au mate-
rialisme et aux effets pervers de la globalisation apparaissent a
I'horizon. Et elle est en passe de changer de facon radicale la
mentalité ritualiste des religions établies en une conscience reli-
gieuse issue de diverses traditions religieuses lesquelles sont
alors souvent considérées comme des voies paralleles de chemi-
nement spirituel a mieux respecter. C’est un fait qu’aujourd’hui
un grand nombre de personnes puisent leur force spirituelle a

" Paulo Suess, conseiller théologique au Conseil des Missionnaires
Brésiliens pour les peuples indigenes et président de I'IAMS, sou-
ligne que les pauvres, déprimés, prisonniers, aveugles, affameés, hon-
nis, a l'allure d’étrangers, malades et exclus sont les apotres histo-
riques de la missio De1 (cf. Missio Dei and the Project of Jesus...). La mis-
sio Dei est donc un projet qui dépasse largement I'Eglise établie.
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diverses sources religieuses sans appartenir a aucune institution
en particulier. Le phénomene d’appartenance multireligieuse est
en croissance’.

Les implications d'un tel changement sont déja évidentes. De
nos jours, la chrétienté n’est qu'une force parmi beaucoup d’au-
tres a 'ceuvre dans le monde pour y apporter guérison et déve-
loppement intégral. Ceci se vérifie tout particulierement en Asie
ou la chrétienté n’est qu'une minorité et, qui plus est, ne dispose
pas de ressources humaines et intellectuelles suffisantes pour
saisir a bras-le-corps les défis globaux du « mauvais » tels que la
pauvreté endémique, la crise écologique, les armes de destruc-
tion massive, les violations des droits de 1’homme, etc. Une
approche pluri-religieuse est donc d'une nécessité vitale pour
affronter de tels problemes®.

Un concept de Dieu trop étroit

La question théologique qui doit étre résolue est la suivante : le
christocentrisme qui fut a la base de la mission n’a-t-il pas sup-
planté et trop porté ombrage au fondement plus trinitaire cher
aux Eglises orthodoxes ? Il semble que ce soit vrai. Une compré-
hension plus juste et un point de départ plus approprié pour la
mission en Asie seraient sans doute la reconnaissance du Dieu
qui crée, soutient et qui sauve I'ensemble de la création. Cela
nous aiderait a aller au-dela de nos propres limites pour recon-
naitre la présence de Dieu dans le monde. Ce concept plus vaste
de Dieu se laisse trouver dans les traditions juives. Méme s’il
invite les Juifs a entrer dans une relation d’alliance avec lui,
Yahvé est aussi per¢gu comme le Dieu des nations — c’est pour-
quoi le psalmiste chante : « A Yahvé la terre et sa plénitude, le
monde et tout son peuplement » (Ps 24,1). Une fois ceci établi,
I'étape suivante était, en toute logique, de permettre a Yahvé
d’entretenir des relations avec les autres nations, tout a la fois

> Cf. Pio Estapa, dans son article Missio ad Gentes, avril 2005, fait men-
tion de ceux qui empruntent ce chemin, se considérant comme
‘postchrétiens’.

» (?f. David J. Bosch, Transforming Mission : Paradigm Shifts in Theology
of Mission, « American Society of Missiology Series », n° 16,
Marvknoll, N.Y., Orbis Books, 1991.
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pour les juger et les prendre sous sa miséricorde, ce que confir-
ment les premiers chapitres du livre d’Amos (ch. 1-3). Un rapide
regard aux visions eschatologi