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Entre vous et nous

Trouver un terrain d’entente entre musulmans et chrétiens
n’est pas une simple question de dialogue cecuménique poli
entre des leaders religieux sélectionnés. Le christianisme et
I'islam sont respectivement la plus nombreuse, et la
seconde plus nombreuse, religion dans le monde et
I'histoire (...). Ensemble, ils constituent plus de 55% de la
population mondiale, ce qui fait de la relation entre ces
deux communautés religieuses le plus important facteur
contribuant a une paix significative dans le monde. Si les
musulmans et les chrétiens ne vivent pas en paix entre
eux, le monde ne peut pas vivre en paix.

Ne faisons pas de nos différences une cause de haine et de
querelles entre nous. Rivalisons les uns avec les autres
dans la piété et les bonnes ceuvres. Respectons-nous les uns
les autres, soyons bons, justes et aimables entre nous, et
vivons dans la paix sincere, [’harmonie et la bonne volonté
réciproque.

Une parole commune entre vous et nous
13 octobre 2007

388



Edito

En 2000, le prestigieux magazine britannique, The Economist,
publiait malicieusement une notice nécrologique de Dieu. Le numéro
du 3 novembre 2007 présente un rapport spécial de dix-huit pages sur
Foi et politique qui montre que Dieu est plus vivant que jamais, tout
en admettant que le « scoop » d’il y a sept ans fut en effet téméraire.

Faut-il s'en réjouir ? Peut-étre. A dire vrai, Dieu n’a jamais trépassé,
méme s'il était devenu un peu moins visible sur la scéene mondiale. On
I'avait seulement oublié un peu, entre autres parce que les grands
médias avaient choisi de l'ignorer. Jusqu’au moment oi quelques fana-
tigues commencerent a commettre des atrocités en son nom. Celle qui a
eu le plus grand impact fut certainement I'attaque des tours jumelles
de New York. Elle a conduit a deux guerres aussitot considérées par les
populations concernées comme des guerres de religion. Ces croisades
sont dénoncées dans le monde musulman et l'islam est souvent preé-
senté en Occident comme une religion qui encourage la violence. Méme
le pape s’est a un certain moment un peu trop rapproché de ce courant
de pensée, filt-ce sans véritablement y adhérer. La réaction des musul-
mans fut virulente et le Vatican dut multiplier les « explications »,
excuses et gestes de bonne volonté pour les apaiser.

Des manifestations moins tragiques de la foi en Dieu apparaissent
aussi sur la scéne mondiale. Des groupes évangéliques, charismatiques
et pentecotistes répandent un peu partout et de facon agressive leur
version de la foi chrétienne, quitte a se faire enlever en Afghanistan ou
a mettre en danger la présence de tous les groupes chrétiens en
Mongolie. On livre des batailles pour et contre le port du voile aussi
bien dans les pays occidentaux que dans certains pays musulmans.
Dieu ou du moins ceux qui prétendent agir en son nom sont de nou-
veau présents sur la scéne internationale. Et cela inquiéte beaucoup de
gens, y compris un grand nombre de dirigeants religieux.

Au début, la plupart des chefs religieux ne savaient pas comment réa-
gir et ils se bornaient le plus souvent a faire remarquer qu’il s'agissait
la de petites minorités nullement représentatives de leurs religions.
Bien siir, Benoit XV et les responsables des principales Eglises protes-
tantes n'ont cessé de condamner la violence au nom de Dieu et
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d’appeler au dialogue. De leur coté, les dirigeants musulmans furent
plus lents parce qu’ils ont besoin d'un large consensus pour pouvoir
s’exprimer avec autorité. Trente-huit d’entre eux ont adressé une lettre
au pape l'an dernier. Entre temps le consensus a grandi et le 13 octo-
bre de cette année (fin du mois de ramadan et jour anniversaire de la
premiere lettre), cent trente-huit « guides » musulmans ont adressé
une lettre ouverte a leurs homologues chrétiens sur I'amour de Dieu et
du prochain comme fondement des deux religions (cf. infra, p. 477-
478). lis esperent que leur lettre contribuera a un effort concerté de dia-
logue théologique institutionnel entre dirigeants chrétiens et musul-
mans et qu'un tel dialogue aura une influence bénéfique sur I’attitude
des fidéles a la base. Ce serait la effectivement une bonne nouvelle, une
raison de se réjouir !

Le présent numéro de Spiritus ne mentionne ces événements qu’en
passant, mais il traite néanmoins d’'un théme qui sera fondamental
pour le dialogue susmentionné : la tension entre charisme et institu-
tion religieux dans le champ du service de I'humanité. Les
auteurs viennent de divers contextes et la plupart sont des personnali-
tés fortes, dotées d’un charisme particulier qu’elles désirent ardemment
mettre au service de tous les hommes. Ces auteurs parlent du feu qui
les dévore, mais aussi de l'institution qui les a accompagnés et aidés a
grandir, a milrir et a discerner la volonté de Dieu qui ne coincidait pas
toujours avec leur réve initial. Des témoignages et des réflexions qui
nous interpellent et contribuent a la paix entre tous les hommes. Bonne
lecture !

Spiritus
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La communauté abrahamique
de Deir Mar Moussa en Syrie

Paolo Dall’Oglio

Fondateur de la communauté abrahamique de Deir Mar Moussa en
Syrie, le P. Paolo Dall’Oglio, sj, raconte son propre cheminement et
celui de sa communauté. Charisme et institution se confrontent et
s’enrichissent mutuellement.

Damas, en Syrie, le monastere de Saint Moise

I’Abyssin (Deir Mar Moussa el-Habachi) a été fondé
par un groupe d’ermites du VI¢ siecle, probablement des
monophysites syriaques. Entre le XI* et le XIII* siecle, 1'église
du monastere est magnifiquement décorée de fresques a
diverses reprises. Tout au long des siecles, les pelerins de
Jérusalem ont laissé des graffitis de piété sur les murs de
I'église. Au XVe siecle, le monastere est en partie rebati et
prend la forme d’une petite forteresse nichée sur un rocher a
1300 metres d’altitude, entre deux montagnes surplombantes
et ouvertes a l'infini vers la steppe de l'est. A partir de la
deuxiéme moitié du XVIIIe siecle, le monastere est abandonné
et tombe lentement en ruines. Ce sont les laics locaux, passés
a 'Eglise syriaque catholique en 1830, qui continuent de le
visiter et de I’entretenir autant que possible.

Situé a 15 km a l'est de Nebek et a 8 km au nord de

Découverte

En 1982, alors jésuite de 28 ans en formation théologique, je
découvre, a l'occasion d'une retraite de dix jours, ce monastere
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totalement délabré. Des camps d’été sont alors organisés durant
lesquels une premiere esquisse de vie communautaire se des-
sine. Des 1991, on y reprend la vie monastique a deux. En 1992,
on me demande de renoncer soit a la Compagnie de Jésus soit a
Deir Mar Moussa. Je renonce a la Compagnie de Jésus a laquelle
je serai réintégré en 1997. Je travaille durant cette période avec le
premier groupe d’hommes et de femmes engagés dans la com-
munauté et nous développons en arabe le texte de notre regle (le
« Tipicon »). En 1993, il y avait déja eu un premier canevas
demandé par le Cardinal Silvestrini de la Congrégation
Orientale en vue du Synode sur la vie religieuse.

Tipicon

Notre Tipicon ne satisfait pas notre évéque qui veut quelque
chose de beaucoup plus calqué sur le nouveau droit canon orien-
tal et dans un arabe moins islamisant. Nous nous contentons
donc d'une déclaration orale de l'évéque qui nous autorise a
vivre selon un résumé de notre texte : c’est un tout petit peu plus
qu’'une tolérance. Les questions ouvertes: notre consécration a
I'amour de Jésus pour la communauté des musulmans, notre
liturgie arabe inculturée, notre large cecuménisme ecclésial, la
vie commune d’hommes et femmes, la symbologie abrahamique.

Par la suite, le texte de la regle évolue et un long processus de
discernement et d’approfondissement se met en place avec le
Saint-Siége, la Congrégation pour les Eglises orientales bien
entendu et surtout la Congrégation pour la Doctrine de la Foi,
car il y a aussi un dossier explicitement dogmatique
d’évaluations de mes positions théologiques sur l'islam. Lors de
la béatification de Charles de Foucauld, en novembre 2005, je
demande au nouveau bienheureux de s’occuper de cette ques-
tion. Et en février 2006, la Congrégation pour la Doctrine de la
Foi exprime un avis substantiellement positif sur le texte de la
regle du monastere (qui contient aussi les statuts de la confédé-
ration monastique de al-Khalil, Abraham l'ami de Dieu, déja
envisagée) et mon dossier dogmatique personnel passe aux
archives.
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Les choses se révelent beaucoup plus complexes au niveau de
I'Eglise locale. La question hommes - femmes est considérée
réglée d’autant plus que désormais une séparation plus claire au
niveau du logement a pu étre réalisée. Maintenant, c’est notre
large hospitalité qui pose probleme. La vraie question reste celle
d'une ouverture de charité théologique envers l'islam qui
implique une double inculturation: celle dans notre Eglise
syriaque locale (& ne pas séparer de l'ensemble des Eglises
d’Orient) et celle dans le milieu musulman... Il est clair qu'il y a
beaucoup de points communs apres quatorze siecles de voisi-
nage. Mais de la vie monastique, on s’attendrait plutdt qu’elle
reste le phare de la référence identitaire... par la voie de
'exclusion!

Progres

Entre-temps, notre petit groupe avance. Le Pere Jacques, bien
épaulé par la communauté, restaure et relance un autre ancien
monastere, Deir Mar Elian, a 50 km de Deir Mar Moussa dans le
désert, vers Palmyre. Sceur Houda a termine ses études théolo-
giques a la Grégorienne a Rome. Boutros s’occupe surtout de la
fromagerie et des hotes. Il y a trois novices et une postulante.
Enfin, trois profes, qui résident ensemble a Cori dans une
paroisse rurale au sud de Rome, étudient la theologie et la phi-
losophie a la Grégorienne: Frere Jihad (il est diacre et se lancera
dans les études bibliques), Frere Jens (il s’intéresse a 1'Iran) et
Sceur Deema (en philosophie). La communauté est aidée par des
volontaires internationaux et des employés a différents niveaux
d’investissement moral. Dans la montagne, vers notre ermitage
partageé avec les Petits Freres de Jésus, se trouve I'enclos des che-
vres ou j'ai une chambre qui me sert de refuge.

Autour du monastere, a été établi par 1’Etat syrien un vaste parc
environnemental, culturel et religieux, géré par une commission
locale comprenant les représentants des partenaires civils, géné-
ralement musulmans. Elle est chargée de créer un vaste centre
d’accueil dans la vallée. Nous sommes évidemment tres investis
la-dedans. De larges discussions sont entameées sur les éléments
qui constitueront ce Centre des Visiteurs: certainement un
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museée, différents services, des boutiques d’artisanat local, un
club pour les bergers, une hotellerie avec un espace de confé-
rences et un lieu spirituel. Ce n’est un secret pour personne que
je souhaite un jardin avec une église et une mosquée au nom
d’Abraham et un troisieme espace libre qui fasse penser aux
autres traditions religieuses de la région et de partout ailleurs!
Ce réve trouve beaucoup d’oppositions, méme dans la commu-
nauté. Il y a la un espace pour l'exercice de I'écoute et du dia-
logue.

Nos enthousiasmes pour nous inscrire dans le tracé d’un chemin
interreligieux et interculturel d’Abraham qui parcourrait la voie
depuis la Turquie, a travers la Syrie et la Jordanie jusqu’a
Jérusalem et Hébron, ont été freinés par les conditions difficiles
de notre région et la sensibilité particuliére de notre Eglise... Il
reste que nous sommes tres attachés au titre biblique
d’Abraham, « ’Ami de Dieu », « al-Khalil », qui est le nom de
notre communauté.

Bien entendu notre expérience a Deir Mar Moussa marque notre
identité (depuis le tout début, il y a 25 ans) mais nous nous com-
prenons, et nous nous projetons dans la perspective d'une preé-
sence communautaire monastique accueillante dans d’autres
pays et milieux a forte majorité musulmane. C’est pour cela que
nous pensons a une confédération. Nous ne pouvons pas savoir
des maintenant si notre génération en verra la réalisation...

J'essaierai de développer dans de brefs chapitres les différentes
questions liées a nos efforts au service de I’harmonie entre cha-
risme et institution. Je commencerai par quelques flash-back rela-
tifs a mon histoire personnelle et je poursuivrai avec les ques-
tions de la relation avec mon institut religieux, la vie consacrée
dans une méme communauté d’hommes et de femmes, I'Eglise
locale, le Saint-Siege, la société locale, nationale, globale, en vue
du Royaume.

Il me parait opportun de souligner ici la portée de I'accueil et de
I'ouverture démontrés par les Pasteurs de 1'Eglise syriaque
catholique qui ont promu la renaissance de la vie monastique a
Deir Mar Moussa: feu le Patriarche Antoun Hayek qui suivit
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notre aventure depuis le tout début en 1983 avec feu I'Evéque de
Homs, Mgr Hanna Dahi, notre évéque puis patriarche et enfin
Cardinal Préfet de la Congrégation Orientale Mgr Moussa
Daoud, et notre évéque actuel Mgr Georges Kassab. Les difficul-
tés vécues ensemble n'enlevent rien a l'hospitalité cordiale,
I'’écoute, la solidarité et 'affection qu'ils nous ont démontrées a
tout moment et qui expriment une étonnante fraicheur charis-
matique.

Mon cheminement personnel

Un romain... mais ne généralisons pas! Je suis romain de nais-
sance (1954). Ma maman, éleve des Ursulines, dit volontiers que
son pere, ses freres et sceurs, ses amis, son mari et ses enfants ont
tous été des éleves des jésuites; sans oublier bien str le confes-
seur, rigoureusement jésuite de génération en génération!

Rome

Mais revenons a Rome. Le poete dialectal le plus aimé de tant de
familles romaines est Gioacchino Belli (1791-1863), un croyant en
Jésus et en I'Evangile, et en méme temps un critique plein
d’humour sans pitié envers les pouvoirs cléricaux dans les Etats
Pontificaux. Ainsi, quand jétais adolescent, je pouvais sortir de
la messe tot le matin et participer ensuite aux manifestations
d’étudiants durant lesquelles on chantait: « Le Vatican bra-
lera... ». Je me taisais toutefois quand on ajoutait « avec le Pape
dedans »! De nombreux prétres romains sont, de tout temps,
franchement « anticléricaux ». Il existe une sorte de profond
ennui pour les oripeaux d'un pouvoir qui semble défigurer
I'Evangile. La question est toutefois trés équivoque.

Il y a toute une imbrication sociale et symbolique a travers
laquelle se vit la relation entre la curie romaine, la religiosité
populaire, les mouvements religieux les plus variés, les
connexions avec des ordres religieux et des institutions ecclé-
siales du monde entier. Toutes les tendances sont représentées,
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du traditionalisme extréme aux communautés de base les plus
« latino-américaines ».

Avec tout cela, on peut savourer une piété répandue qui a le par-
fum de I'authenticité, qui a le gott de catacombes et d’art tres pur,
de souffrances inouies et d’aventures spirituelles tres hardies...
C’est comme si, 2 Rome, la priére et la jalousie pour 'Eglise se cris-
tallisaient un peu partout a partir de la crypte de la basilique de
Saint Pierre, pres du Mur Rouge avec les inscriptions des premiers
chrétiens en visite a la tombe de I’Apdtre. Tout le reste michélan-
gelesque, la place de Bernini, les grandes choses belles ou pas...
sont petites et aussi un peu dérisoires par rapport aux reliques du
pécheur de Galilée venu mourir crucifié, la téte en bas, dans la
capitale de I’'Empire.

Ce fut une religieuse d'un ordre contemplatif d’anciennes déte-
nues qui me fit un peu comprendre, alors que j'étais adolescent, le
Corps Mystique du Christ, un secret qui va bien au-dela de la
superposition des monuments religieux et des armoiries de mar-
bre avec les clés papales, présents un peu partout avant que ne
s'ajoute la croix de la dynastie des Savoie. Pourtant ce secret, ce
mystere de 1'Eglise, ne se dégofite pas de l'histoire; il s’y humilie
courageusement et se compromet dans la logique de I'incarnation
jusqu’a risquer le jeu de l'instrumentalisation du pouvoir la plus
déformante, impudente dans son incroyable inconscience, dans
une sarabande de sacralisations qui mene au ridicule.

Il y a quelques années, une revue montrait de tres belles photogra-
phies d'un consistoire place Saint Pierre. Il y avait un contraste
poignant entre le spectacle impressionnant de rouge uniformité
masculine au pouvoir dans les toges cardinalices et les visages
souvent débonnaires, amusés et dépaysés, émus et absorbés des
Eminentissimes « Princes de 1'Eglise » tout juste « créés » par Sa
Sainteté le Souverain Pontife.

Jésuite

Quand, a 19 ans, je racontais a une amie que j'allais choisir la vie
religieuse, je lui dis que moi aussi je deviendrais un « gesuitac-



cio », un salaud de jésuite. C'était endosser une condition ressen-
tie comme franchement équivoque par amour pour Jésus.
Cependant, il était vrai aussi que les jésuites se trouvaient alors
a I'avant-garde dans le renouvellement de la vie religieuse sur-
tout par rapport a la lutte pour la justice sociale et dans le respect
des cultures dans I'époque postcoloniale.

Durant la méme conversation, nous parlames de la dynamique
de discernement de l'essentiel dans les choses de I'Eglise, les-
quelles sont toujours enveloppées et véhiculées par du contin-
gent. Je me surpris a lui dire que c’était pour moi une question
d’adhésion physique: il s'agissait de faire adhérer tout mon
corps au corps de I’Eglise, toute mon intériorité a son intériorité.
Alors, peu a peu, tout devenait clair: ce que je devais garder ou
laisser, défendre ou critiquer, aimer ou mépriser. En d’autres
moments, mais toujours envers cette méme problématique, il me
revenait a l'esprit la parole du Maitre de Nazareth: « Ne vous
préoccupez pas de ce que vous direz mais dites ce qui vous sera
donné sur le moment: car ce n'est pas vous qui parlerez mais
I’Esprit Saint » (Mc 13, 11). S‘amorcait alors pour moi une dialec-
tique intra-ecclésiale a caractere charismatique tendant a un état
conflictuel chronique.

C’était une période de forte crise des vocations et les prétres qui
abandonnaient étaient bien plus nombreux que les jeunes candi-
dats. Moi, j'aimais les liturgies avec les scouts a la montagne, les
rites orientaux et les traditions populaires... Je critiquais ceux
qui rejetaient tout et restaient finalement sans langage religieux,
a la recherche d’essences qui, désincarnées, s'évaporaient.

Obéissance

Un grand moment, lorsque j'étais militaire, fut celui de la
messe obligatoire pour toutes les recrues pour le serment de
fidélité a la République. L’Evangile était naturellement celui
du centurion, utilisé pour sacraliser 1'obéissance militaire. Je
regardais le prétre la-haut sur l'estrade alors que nous étions
en rang, et je vis Jésus de Nazareth completement instrumen-
talisé. Le fait de le voir se laisser utiliser me rendait amoureux
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de lui; je le trouvais vraiment divin, se livrant sans limite a la
trahison. Au garde-a-vous, je me figeais en pleurant et en
essayant d’adhérer intimement a cette merveilleuse contrainte
et je la choisis jusqu’a la mort.

Pour moi, I'obéissance jésuite signifiait surtout 'adhésion a un
corps apostolique: a travers mon obéissance et celle des autres,
je pouvais, en un certain sens, réaliser le désir d’accomplir dans
le monde entier toutes les ceuvres de miséricorde, les missions
les plus urgentes, les plus aventureuses et les plus ennuyeuses,
les plus connues et les plus cachées et peut-étre aussi a toutes les
époques de Il'histoire. Par l'obéissance, tu participes a
I'omniprésence divine! Je ne voulais méme pas concevoir que je
puisse me donner une mission moi-méme. Mais les choses,
ensuite, ne se passerent pas ainsi!

Durant le Mois Ignatien, suite a un discernement difficile entre
la mission jésuite et une attirance de feu pour la Chartreuse, je
recus intimement un nombre d’indications qui, pour moi,
étaient de I’Esprit et qui le sont toujours. Entre autres, je recon-
naissais comme volonté de Dieu le fait de rester jésuite et de me
porter volontaire pour les missions a I'étranger. En effet, avec la
forte crise de vocations, les quelques novices disponibles étaient
facilement condamnés a rester en Italie. De plus, mais je n’osais
presque pas le penser a cause de mon désir d’obéissance aposto-
lique, je voyais dans mon horizon, avec clarté, le mot islam.

Islam

L’année suivante, je confirmais mon choix durant une autre
retraite et, encore novice, je demandais a partir pour cette mis-
sion. Le Pere Arrupe m’envoya tout de suite au Liban, alors en
guerre, pour l'étude de l'arabe. J'avais 23 ans. Je révais d'un
groupe de jésuites de tous pays engagés dans la relation avec
l'islam en commengant par ceux du Proche-Orient pour batir a
partir de I'expérience des Eglises orientales. ]'espérais une pro-
fonde inculturation dans le monde musulman: intellectuelle,
linguistique, esthétique, sociale... Je pensais a des jésuites a la
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Charles de Foucauld. Ainsi, je devins un « aliéné ». Un détache-
ment, par chance non total et non définitif, entre réalité commu-
nautaire et projet, s'installait chroniquement en moi. Entre moi
et les excellents jésuites du Proche-Orient, liés a la mission « civi-
lisatrice » francophone, se créait une fracture a la calcification
difficile. Le Pere Kolvenbach, provincial, voyait plus loin et se
montrait confiant; il me trouvait « romain ».

La guerre me renvoya en Italie. En 1978, nous, les étudiants
jésuites, avions organisé un groupe de radicaux. On nous
envoya un Pere bien pieux pour qu’il nous préche une patiente
disponibilité a accepter « la mere Eglise comme elle est ». L'idéal
ignatien, semblait-il nous dire ou croyais-je le comprendre, rési-
dait dans une auto-annulation ou la sainteté la plus parfaite
serait peut-étre celle de n’étre jamais né. Je ne pouvais pas avaler
cela. Christ était mort pour quelque chose et n’était pas ressus-
cité en vain'!

Ce n'est pas que le désir d’obéir n'y était plus, mais il était
devenu critique et dialectique. Je me souvenais de ce que m’avait
dit dom Franzoni, I'ex-abbé bénédictin de la basilique de Saint
Paul, par la suite redevenu laic: « le discernement de la Volonté
de Dieu passe par cinq médiations: la Sainte Ecriture, les
Supérieurs, la Priere, la Communauté, les Pauvres. On ne peut
en absolutiser aucune, il les faut toutes » Aujourd’hui, bien
entendu, jajouterais aussi les non-chrétiens et plus particuliere-
ment, les musulmans.

Je me suis rappelé que je voulais faire des folies pour le Seigneur
et non pas devenir fou de dépression. La célébration pascale et
le passage de la Mer Rouge devenaient un programme et une
perspective de responsabilité éventuellement revendicative.
Paradoxalement, une certaine critique stérile, obsessionnelle et
hystérique s‘estompait et une patience de longue haleine, a la
fois idéaliste et réaliste, se manifestait, spécialement dans la radi-
calité de I'engagement aux études.
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Désobéir pour le Seigneur

Je me trouvais vraiment bien en Syrie, en 1980. J'avais un lieu
d’insertion, un groupe de compagnons jésuites qui me sem-
blaient en harmonie et pas trop nombreux pour pouvoir fonder
véritablement une communauté avec un train de vie plus sim-
ple. Le désir d’insertion radicale dans le contexte arabe était par-
tagé et apprécié et méme mes élans envers l'islam. Quand,
I'année d’apres, je connus Deir Mar Moussa (le monastere dans
le désert qui me « ruinerait la vie »), j'étais heureux d’étre jésuite,
certes quelque peu polémique et trop riche en propositions. Je
pensais surtout que sans une radicale ouverture aux laics et que
si nous, religieux, ne devenions pas une aile d'un mouvement
ecclésial ignatien plus vaste et articulé, nous n‘aurions pas de
lendemain.

En me rappelant cela aujourd’hui, vingt-cinq ans apres, jai
I'impression qu'il y avait en moi des impulsions qui cherchaient
un lieu, un espace d’expression, de création de futur, et que le
monastere en ruine symbolisait cet espace. En un certain sens, la
résistance d'une partie de la Compagnie de Jésus, qui se fit
ensuite de plus en plus nette, indiquait I'impossibilité de concé-
der cet espace car je prétendais a un role radicalement charisma-
tique. J'avais une prétention prophétique. Cela ne pouvait pas
marcher car mes défauts et exces aveuglaient tout le monde.
Mais l'exercice du charisme était-il pour moi le contraire de
'obéissance ou la condition de l'obéissance? Au fond, obéir de
facon évangélique est un charisme et désobéir pour le Seigneur
en est un autre, et il n'est pas facile de les exercer ensemble. Ils
sont plutét harmonisés par 1'Esprit pour I'édification commune
méme quand cela ne nous semble pas étre le cas. Enfin, com-
prendre seulement certaines choses et ne pas pouvoir en com-
prendre d’autres fait partie du panorama des charismes ecclé-
siaux... C’est la charité qui harmonise.

La vertu jésuite de disponibilité apostolique, fondée sur
l'attitude toute ignatienne d’« indifférence », est bien connue. On
me disait que je manquais d’indifférence spirituelle. Certes,
j’étais un passionné, un visionnaire enthousiaste. Il me paraissait
que la refondation du monastere dans le désert, non seulement
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convenait a un désir, déja ancien, de vie contemplative, mais
qu'il offrait aussi un cadre idéal pour retrouver les racines sécu-
laires de la spiritualité orientale monastique. Une spiritualité qui
s'exercerait dans l'aspiration cecuménique intra-ecclésiale, dans
I'engagement radical, évidemment en arabe, et dans le devoir
d’hospitalité abrahamique a I'égard de l'islam.

Lors de ma troisieme année de noviciat jésuite aux Philippines,
encore une fois durant le Mois d’Exercices, jai été obligé de
dépasser (mais c’est un point de vue tout a fait personnel) ce qui
m’apparaissait 1'étang boueux de l'indifférence ignatienne pour
rejoindre 1’eau pure et oxygénée du choix libre et adulte! Je sais
que cela peut apparaitre paradoxal et déroutant, mais du point
de vue symbolique, psychanalytique et radicalement subjectif,
me plier a la discipline cléricale, dans un absolu sacré
d’'obéissance, était lié a des images d'un cléricalisme homo-
sexuel. En contraste, la dimension charismatique de Deir Mar
Moussa était liée a celles propres a la communion hétéro-
sexuelle. I1 y eut plusieurs morts dans ma vie, celle-ci en fut une.
Comment a la fois garder la radicalité de mon engagement
d’Eglise représentée par les veeux d’obéissance et exprimer la
radicalité de I'obéissance a I’Esprit qui se proposait a moi sous le
voile et I'exigence de mon choix responsable et adulte sur la base
d’un parcours charismatique ? Maintenant je vois la Providence
de tout cela: il fallait tout perdre, étre orphelin de la protection
et de l'approbation de l'autorité paternelle, s’émanciper dans
I'Eglise et non pas de I'Eglise! Il faut dire qu'il y a eu des
confréres qui m’ont soutenu et des hommes d’Eglise qui m’ont
compris et confirmé (je dois nommer Enzo Bianchi de Bose, Mgr
Edelbi, évéque melchite d’Alep, et le Cardinal Silvestrini).

Par instants, on arrive a toucher, au-dela de 'aveuglement de
son propre peché, a l'opportunité de cette souffrance divine
inouie par laquelle la gratuité a raison de la nécessité.

Le cheminement de la communauté

Lors d’'une longue et dramatique réunion communautaire, ou
plutdt une dynamique de groupe décisive, je me suis retrouvé
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radicalement crispé en train de défendre farouchement mon
charisme si clair dans ma téte et pour lequel javais tant souf-
fert... Soudain j'ai compris qu'il s’agissait de sortir de la carapace
pour rejoindre l'espace fertile, flou, indéfinissable, féminin, situé
entre nous. C’est la ou le témoignage de vérité de chaque mem-
bre demande accueil et mise en valeur. Emigration douloureuse
vers l'espace de la communion ou fleurit la joie de 'harmonie.
Parfois, c’est par le joug du compromis car le Royaume n’est pas
encore entierement la. D’autres fois, c’est dans ’extase du soule-
vement a un horizon plus élevé et c’est alors la jubilation de
'entente.

Emigrer ensemble

Je voudrais souligner ce que je viens de dire. Je le considere cen-
tral car il s'applique a beaucoup de domaines. Nous avons décou-
vert que notre vocation au dialogue interreligieux était a appren-
dre dans l'entente communautaire, surtout par la poursuite de la
coopération fraternelle et méme par le biais d'une communion
symboliquement nuptiale entre moines et moniales. Comprendre
ou se comprendre, c’est sortir de soi-méme et de son enferme-
ment intellectuel et affectif. Il s’agit d’émigrer ensemble.
D'ailleurs, je ne me vois plus comme un missionnaire, mais plu-
tot comme un genre d’émigré ou de pelerin.

A un moment, de graves tensions ont éclaté dans la communauté
a propos de I'exclusion des femmes de la prétrise et du monopole
masculin de l'autorité, bien que selon notre regle, une femme
puisse étre responsable de communauté, y compris de ses mem-
bres prétres. Sans préjuger du futur de la place de la femme dans
I'Eglise, nous croyons aujourd’hui expérimenter existentielle-
ment, liturgiquement, une participation de la communauté
entiére au don sacerdotal de I'Eglise qui est le fruit d"une émigra-
tion. La prétrise n’est pas a moi, le prétre. Elle s'offre a travers moi
a l'accueil féminin de la communauté — Eglise.

Un autre exemple a été le choix d’évoluer dans notre concept de

communauté cecuménique sur la base d'un rappel tres clair du
Saint-Siege de l'impossibilité canonique d’intégrer dans la com-
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munauté des non-catholiques. La communauté, qui comprend
aussi des membres d’origines orthodoxe et protestante, a pu
développer un concept dynamique d’appartenance a I'Eglise
catholique sans déraciner la personne de son origine et en souli-
gnant combien l'engagement au service cecuménique est partie
intégrante d'une identité catholique non sectaire. Du point de
vue canonique, nous sommes maintenant tous catholiques et en
méme temps nous voudrions étre collaborateurs de I’Esprit dans
une mise en valeur aimante du pluralisme ecclésial. Nous avons
expérimenté la-dedans une certaine consolation spirituelle en
ayant su mettre ensemble une obéissance au droit canon avec le
respect de notre propre charisme. Bien évidemment cela peut
toujours se discuter: il est convaincant pour certains, beaucoup
moins pour dautres. Est-ce du relativisme ? Oui, peut-étre, car le
pluralisme charismatique permet une humilité fertile. En plein
exercice de notre responsabilité, nous participons a un pelerinage
d’Eglise par lequel notre don se développe dans une logique et
par le biais du mystere de communion. Nous reconnaissons
donc, bien catholiquement, qu'il y a des médiations contingentes
par lesquelles s’exprime le don pétrinien du Pape romain qui fait
son travail de paitre le troupeau du Christ. En méme temps nous
ne nous interdisons pas de pratiquer une large hospitalité cecu-
ménique par laquelle la recherche du travail de I'Esprit dans les
communautés chrétiennes orthodoxes ou protestantes nous enri-
chit et nous fait avancer.

Partager un charisme fondateur

Nous avons expérimenté en communauté, dans le développe-
ment désormais commun du charisme, I'importance décisive du
chemin de chacun, de son apport originel, méme par la voie de
ses difficultés et résistances qui ont besoin d’'une herméneutique
commune pour porter leurs fruits. Il y a tout de méme une pro-
blématique dans la volonté de partager une vision, un charisme
fondateur, avecle premier groupe de compagnons et compagnes,
dans I'écoute de I'apport de chacun... Je me rappelle bien en avoir
parlé avec le Frere Enzo Bianchi. C'est tres douloureux car on
n’ose méme pas juger la conscience des individus... on préfere
plutot douter de soi-méme. Il y a peut-étre des personnes qui
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sont attirées par l'énergie fondatrice et qui ont tendance a la
détourner sur une piste d’auto-affirmation. C’est d’autant plus
difficile a discerner qu'il s’agit souvent de personnes tres douées
et méme assez spirituelles. Enzo fut tres clair: il faut savoir tran-
cher et choisir en dépit de la souffrance et au risque de la sépara-
tion. Ignace de Loyola fut obligé de se séparer des compagnons
de Barcelone. Ce qui est arrivé aux Saints fondateurs peut bien
arriver aux pécheurs fondateurs! Méme la direction spirituelle,
qui reste toujours tres nécessaire, ne libere pas du devoir
d’obéissance aux charismes, y compris son propre charisme. Cela
vaut la peine de réfléchir sur I'expérience de Charles de Foucauld
car tout en affirmant I'absolu de I'obéissance au directeur spiri-
tuel, il montre clairement I'impossibilité de son ame de renoncer
a l'originalité charismatique de sa relation a Dieu.

Les relations avec le monde extérieur

Il serait tres intéressant de réfléchir en détail sur notre expérience
dans les relations avec I’Eglise et la société locales, la société
musulmane et nationale, le Saint-Siege et la société globale, mais
cela est évidemment impossible. L'essentiel est de dégager des
concepts synthétiques.

Le premier est que I'Esprit de Dieu tend a créer de I’harmonie
entre I'Eglise visible et son mystére en maturation en dehors de
sa visibilité consciente. L'obéissance est donc due au Magistere:
au Saint-Siege, a la parole de notre évéque, a 'autorité du curé de
la paroisse, a celle de mes supérieurs religieux, a celle de mes
compagnons... mais aussi, pas autant mais autrement, a celle de
nos voisins, des pauvres, des hotes, des maitres musulmans, des
hommes et femmes croyants... On ne pourra jamais choisir un
cOté au détriment de 'autre mais on demandera la grace de dis-
cerner son devoir d’obéissance dans la situation donnée, par rap-
port a la venue du Royaume, a partir de son propre cceur et de la
relation fraternelle. Il sagit de grandir dans la participation a la
piété et a la dévotion musulmanes pour embrasser au plus large
'espace et le temps jusqu’a I'intention de I'ame de Mahomet (sur
lui la paix).
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Par ailleurs, le combat dramatique contre la fausseté, la folie nar-
cissique, I'aveuglement, le renfermement, la violence... le péché,
se déroule dans l'espace des relations a tous les niveaux, depuis
le cceur jusqu’a la société globale. La relecture ignatienne du
combat apocalyptique dans la méditation des Deux Etendards
(tellement actuelle quand les fondamentalistes juifs, chrétiens et
musulmans se lancent violemment dans la perspective intrahis-
torique de I’Armageddon) est d'une actualité bralante:
« Considérer comment il (Satan) procede a l'appel des démons
innombrables, et comment il les répand, les uns dans une ville,
les autres dans une autre; et cela a travers le monde entier, sans
omettre une province, une contrée, un état de vie, une personne
en particulier » (ES, 141).

Un deuxieme concept: il est nécessaire et bon d’apprendre a por-
ter patiemment la déchirure de I'ame, la blessure de la perplexité,
le poids d'une culpabilité insoluble, la ou les exigences des nom-
breuses obéissances en viennent a un contraste inévitable. Il s’agit
d’accepter, et pour longtemps, le jugement d'une autorité légi-
time par rapport a sa propre honnéteté, liberté spirituelle, ouver-
ture, indifférence... dans la conscience de son propre péché, qui
justifie bien les accusations, et 'obéissance scandaleuse a sa pro-
pre vision. Parfois c’est déja une grande grace que d’étre toléré. La
tolérance peut étre le premier niveau d’une approbation.

Le troisieme concept est le plus difficile, le plus actuel et le plus
urgent. Dans la vision du monde qui est désormais la notre, ou le
début de notre passé, dans le brouillard de l'évolution, est
devenu invisible et ou la fin de notre futur éclate dans une nébu-
leuse de possibilités infinies, il ne nous reste que cette actualité
d’union a I'ame de Jésus de Nazareth. Plus encore, I'union a son
corps de communion d’Eglise, dans l'événement instantané et
actuel de 'offrande, du don du Pere, du Fils et du Saint Esprit, le
Seul, I'Unique. Notre condition culturelle, relative, syncrétique,
équivoque, délimitée et, tout de méme, passionnée d’absolu, est
I'espace d’un martyre qui ne juge personne, mais qui est poussé
par la dynamique de sa propre passion a l'exhibitionnisme
d’amour. Cette communion unificatrice réalise le monothéisme
dans I'hospitalité nuptiale ou I'exercice de la liberté et le sacrifice
de I'obéissance incarnent 1'Un de la foi.

Paolo Dall’Oglio
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Incarner la tendresse du Peére
La Communauté des Apétres de la Paix

Jean-Paul Prat

Jean-Paul Prat est marié et pére de quatre enfants. Diacre permanent
depuis 1994, fondateur de la Communauté des Apétres de la Paix et
musicien professionnel, il est actuellement « leader » du groupe
Aquero. Son expérience de la scéne depuis Pdge de 15 ans, ses travaux
de composition et d’arrangement musical alliés a une rencontre déter-
minante avec le Christ Jésus a Pdge de 30 ans Pont conduit a « inven-
ter » les sessions Ephata, retraites spirituelles d’ouverture et
d’incarnation. Il vit depuis 1990 dans les Monts du lyonnais, au Clos
St Joseph, maison mére de la Communauté.

nauté charismatique reconnue depuis 1988 comme asso-

ciation privée de fideles par 1’Archevéque de Lyon (a
I'époque, Mgr Decourtray). Elle est constituée d'une majorité de
familles, mais aussi de célibataires et de consacrés (dont un pre-
tre). Les membres vivent en communauté ou en « diaspora » (vie
autonome avec temps de rencontre par région). La Communauté
est présente dans plusieurs dioceses de France (Lyon, Nancy, St
Etienne, Annecy, Grenoble, Viviers, Autun), au Cameroun (dio-
cese de Batouri) et au Mexique (diocese d’Ecatepec pres de
Mexico City). Elle a comme priere de prédilection le rosaire. Les
membres jelinent le vendredi au pain et a l'eau; ils pratiquent
aussi l'oraison, désirent vivre l'eucharistie le plus souvent possi-
ble, veillent a recevoir le sacrement du pardon chaque mois et
aiment trouver le feu dans la louange.

La Communauté des Apotres de la Paix est une commu-
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Rencontre

La Communauté des Apotres de la Paix a vu le jour au début de
'année 1984. Elle n’est pas née d’un désir humain de fonder une
communauté; on pourrait presque dire qu’elle existait avant
d’étre fondée. En effet, un ensemble de personnes gravitait
autour d'un groupe musical nommé Masal. Elles cherchaient,
d’une maniere singuliere certes, quelque chose de vrai. Je ne
m’étendrai pas sur notre mode de vie d’alors, c’est ce que 1'on
nomme ordinairement « une vie dissolue »: se réunir tres sou-
vent pour « faire la féte » avec tout ce que cela comporte d’exces
en tous genres. Mais vouloir aimer en tout cas, et pas au rabais.

C’est sans doute pour cela qu’est arrivé un « client » un peu par-
ticulier puisqu’il demandait une aide artistique pour enregistrer
et jouer sur scene des chansons parlant explicitement du Christ
Jésus. Son désir était, comme il I’écrivait alors, d’allier humour et
spiritualité. Du travail ensemble, quelques enregistrements,
puis, Dieu seul sait pourquoi, le groupe accepta de se produire
avec lui sur scene.

Apres environ un an de « cohabitation pacifique » (dans le tra-
vail musical s’entend!), cet homme a désiré donner son témoi-
gnage de foi et douze hommes se sont retrouvés réunis dans
notre « sanctuaire » de l'époque: la salle de répétition.
Témoignage touchant, suivi d'un temps de priere proposé par
lui et accepté par tous. Plusieurs d’entre nous peuvent témoigner
aujourd’hui avoir fait une vraie rencontre avec Jésus pendant ce
moment de priere. Pour au moins cinq d’entre nous ce fut la ren-
contre dont on ne peut plus jamais douter.

Transfiguration

Tres vite, nous avons découvert la Parole de Dieu et l'avons
« dévorée »; nous avons découvert combien elle est vivante.
Frappés par le passage de la Transfiguration en St Luc au chapi-
tre 9, 28-36, nous décidions de le mettre en pratique, de le pren-
dre au pied de la lettre. Nous voila donc partis pour escalader la
Montagne Sainte-Victoire, pres d’Aix-en-Provence (nous
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sommes au début décembre 1984). Quatre hommes en route
pour que Jésus soit transfiguré devant eux. Arrivés au sommet,
dans un refuge plutot sinistre et froid, rien ne s’est passé comme
nous l'avions imaginé, mais je peux dire que le Seigneur était
bien au rendez-vous. ]'ai été, nous avons été visités par le Saint-
Esprit. Pour ma part jai compris quelque chose de tres impor-
tant. « Je t‘aime comme tu es », m’a dit Jésus. Et puis la priere et
les larmes qui jaillissent comme un torrent. Le lendemain matin,
en redescendant, nous savions que le Seigneur avait disposé
quatre piliers pour batir une maison et que cette maison était
une Communauté.

Nous n’avons pas tardé a réunir tous ceux qui, depuis des
années, partageaient notre vie. Tous ceux qui le désiraient ont
commenceé a se rassembler régulierement chez I'un d’entre nous,
chaque vendredi soir, pour prier. Et nous priions, sans avoir
jamais vraiment appris; nous nous adressions a ce Jésus que
nous avions rencontré et nous imposions les mains a ceux qui
voulaient étre immergés dans le Saint-Esprit. « Et chaque jour, le
Seigneur adjoignait a la communauté ceux qui seraient sauvés »
(Ac 2, 47b).

Discernement

Tout se décidait dans la priere. Nous avons vite senti la nécessité
d'un petit Conseil qui se réunirait souvent pour « discerner » la
marche des choses. Nous priions, nous demandions et le
Seigneur éclairait. C’est ainsi par exemple qu’est venu le nom de
notre communauté. Nous en avons parlé dans le Conseil et,
comme par hasard, au moins trois d’entre nous avaient recu le
méme nom dans leur priere personnelle: Communauté des
Apotres de la Paix! Nous vivions une vraie folie dans le Saint-
Esprit. Dieu utilisait méme notre ignorance.

Touchés par une cassette (dont on nous avait parlé mais que
nous n’avions pas entendue!) parlant des apparitions de Marie a
Medjugorje, plusieurs, sans se concerter, ont commencé a jetiner
le vendredi au pain et a I'eau pour la paix et a prier le chapelet.
C’est ainsi que nous avons réalisé que nous étions catholiques.
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Grace au jeline et a la priere nous avons retrouvé le chemin de
I’Eglise, ce qui n’était pas forcément une évidence pour nous qui
avions rencontré Jésus en dehors de toute structure. La Vierge
Marie a su nous conduire en douceur.

Accueil par 'Eglise

Apres quelques mois de priere réguliere de ce petit embryon de
Communauté que nous formions, nous avons pris contact avec
I'archevéché de Lyon pour signifier notre existence. Nous avons
été accueillis chaleureusement. Un évéque et plusieurs prétres
sont successivement venus nous rendre visite, parler et prier
avec nous. A cette époque, Monseigneur Albert Decourtray était
archevéque de Lyon. Tres vite on nous a suggéré d’écrire les sta-
tuts de notre Communauté, de mettre par écrit 'esprit de ce que
nous vivions afin d’obtenir une reconnaissance officielle de
I'Eglise. Cest ce qui s’est passé, et en moins de quatre ans
d’existence nous obtenions notre premiere reconnaissance ad
experimentum comme « association privée de fideles ».

Puis la Communauté s’est développée et quelques-uns d’entre
nous ont ressenti un besoin de vivre ensemble. Deux lieux en
France nous ont été confiés pour commencer l'aventure de
familles en vie communautaire. Dans le méme temps naissait un
désir de mission. Certains ont répondu a un appel en Cote
d’'Ivoire et un peu plus tard au Brésil et au Mexique. Toutes ces
expériences ont porté leur fruit. Qu’elles perdurent ou non, elles
ont été I'expression de cette générosité que le Saint-Esprit fait
naitre lorsqu’il rassemble en une méme famille ceux qu’il est
venu chercher. Que de joies et de souffrances entremélées! Joie
de nouveaux horizons qui s‘ouvrent, de nouvelles ames gagnées
au Seigneur, d’élargissement de la mission. Joie de la priere
vécue ensemble et de la charité fraternelle qui grandit jour apres
jour. Mais aussi souffrance de freres aimés qui s’en vont, de fon-
dations que l'on doit interrompre, de tensions au sein méme du
gouvernement de la Communauté...

Dans une famille spirituelle on trouve toujours les deux mémes
grandes tendances. Certains sont plutdt de type « prophétique »
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et poussent toujours a entreprendre, a repousser les limites de la
prudence humaine. Ils apportent une vision plus large des
choses et voient loin. D’autres sont plutot de type « apostolique »
et désirent organiser, structurer, navancer qu'en terrain str. Une
amie nous donnait I'image d'un pur-sang et d'un cheval de trait
attelés tous deux a la méme charrue: c’est tout un programme!
Mais au cceur de ce chemin la Mére Eglise a toujours su nous
accueillir comme ses enfants. Elle a su, par ses pasteurs, dédra-
matiser les situations embrouillées et nous rassurer en rappelant
I'histoire de 1'Eglise. Elle a su nous redire parfois: « Ne jugez pas
étrange l'incendie qui sévit au milieu de vous pour vous éprou-
ver » (1P 4, 12). Et cela n’est pas une mince consolation.

Mission

Aujourd’hui la Communauté des Apotres de la Paix a passé un
nouveau cap. Vingt d’entre nous ont prononcé un engagement
définitif au mois d’aoGt 2007. Cela signifie entre autres choses
que le socle s’élargit pour donner davantage ce que nous avons
nous-memes regu et que nous essayons de vivre jour apres jour.
Pouvoir vivre et faire vivre de la liberté extraordinaire donnée
par le Christ Jésus a ceux qui le suivent.

Il est nécessaire que des hommes et des femmes se levent
aujourd’hui pour notre monde. Des fils et des filles de I'Eglise tel
qu’il est écrit dans le livre d’Ezéchiel: « voici qu'il s’y trouve un
reste de survivants que l'on a fait sortir, fils et filles; les voici qui
sortent vers vous pour que vous voyiez leur conduite et leurs
ceuvres, et que vous vous consoliez... » (Ez 14, 22). Les Apotres
de la Paix ne doivent étre rien d’autre que des personnes heu-
reuses et rayonnant de joie. « Leur conduite et leurs ceuvres » ne
doivent pas se lire comme « leur conduite exemplaire et leurs
ceuvres vertueuses, impeccables... » mais plutot comme « leur
joyeuse misere, leur miséricorde compatissante, la douce
flamme de leurs regards, leur attention a toute personne... ». Le
monde n’attend pas des modeles de vertu. Il attend des per-
sonnes humaines, pécheresses comme toute personne, mais
remplies de cette joie d’étre aimées, sauvées, regardées sans
cesse avec tendresse. C'est cette tendresse du Pere pour ses
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enfants que nous voudrions incarner dans 1'Eglise, cette simpli-
cité des enfants que nous aimerions donner. C’est la joie pro-
fonde de ceux qui se savent aimés d'un amour constant, gratuit,
inaltérable et inconditionnel. Cette recherche de simplicité, de la
« verité qui rend libre » (cf. Jn 8, 32) est un chemin de pauvreté,
de dépouillement qui conduit souvent a crier dans les déserts,
mais c’est, je crois, notre vocation et notre mission.

Cette mission peut prendre toutes sortes de formes, selon les
dons et les compétences de chacun. Elle peut s’exercer au coeur
méme de la profession de 1'un, par la mise au service des talents
artistiques d'un autre... Elle est davantage une expression de ce
que l'on est qu’une recherche de ce que l'on doit faire. Il s’agit
d’étre des enfants de Marie, consacrés a son Cceur, portant la
paix que nous recevons nous-mémes de Dieu partout ou nous
nous trouvons. Il s’agit d’étre ainsi sans avoir peur de déranger,
dans la liberté de fils du Pere, dans 'amour de l’Eglise, sans se
laisser enfermer par les structures parfois stérilisantes... Autant
dire une nécessité de conversion quotidienne, ne pas s’arréter en
route. « Je vous laisse la paix; c’est ma paix que je vous donne »
(Jn 14, 27). Notre archevéque, Mgr Barbarin, lors de sa visite au
Clos St Joseph, nous rappelait cette parole de Jésus et la com-
mentait en disant en substance: je vous laisse ma paix a faire et
je vous donne ma paix pour que vous puissiez la faire. Ce n’est
pas l'ouvrage qui risque de manquer!

Jean-Paul Prat

http://www.apotresdelapaix.net
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“Venez et voyez...”
L’USG et PUISG solidaires
du Sud-Soudan

Spiritus

Fondée il y a une trentaine d’années, PlUnion des Supérieurs Généraux
(USG) assure une formation pour les supérieurs généraux et elle offre
a ses membres de nombreuses occasions de dialogue, de collaboration
et de soutien mutuel. L’objectif de I’'Union Internationale des
Supérieures Générales (UISG) est de faire connaitre et comprendre le
sens de la vie religieuse. Les deux organisations sont partenaires : les
conseils exécutifs se rencontrent plusieurs fois par an et elles coopérent
pour beaucoup de projets, y compris la solidarité avec le Sud-Soudan.

teurs de justice, paix et intégrité de la création (JPIC) des

deux unions de supérieurs généraux invite Mgr Joseph
Gasi, évéque de Yambio au Sud-Soudan, pour parler de la situa-
tion dans son pays. La rencontre est chaleureuse et le récit de
I'évéque captivant. Les participants, y compris quelques mem-
bres de la commission JPIC, montrent beaucoup de sympathie
pour Mgr Gasi et son peuple. Ils désirent faire quelque chose
sans trop savoir comment s’y prendre. Finalement, Mgr Gasi
leur dit: « Mais venez et voyez... » Rentré chez lui, I'évéque
envoie une invitation officielle a la commission JPIC (les mem-
bres de cette commission sont tous des supérieurs généraux, tan-
dis que les promoteurs sont des conseillers généraux ou des reli-
gieux mandatés pour promouvoir JPIC dans leurs instituts res-
pectifs). Quelques semaines plus tard, la commission recoit une
lettre de la Conférence des Evéques du Soudan demandant que

Rome, novembre 2004. La section anglophone des promo-
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les dioceses de Yei, Tombura-Yambio, Rumbek, Juba, Torit et El-
Obeid soient inclus dans le programme d'une éventuelle visite.
Les deux unions viennent de cloturer le Congres pour la Vie
Consacrée ayant pour theme « Passion du Christ, passion pour
I’humanité ». Une partie de I’humanité, meurtrie et flagellée,
hurle de douleur... pas question de prétendre qu’on n'a rien
entendu!

Certains veulent faire leurs valises et partir tout de suite. Ils en
ont d’ailleurs I'habitude. Cependant, il faut étre mandaté et en
mesure de se libérer pour plus d'un mois... Difficile pour un
supérieur général. On décide alors de constituer une petite délé-
gation qui comprend le secrétaire de la commission JPIC, une
conseillere générale et quatre promoteurs. Ils désirent partir des
que possible, mais une guerre civile sévit au Soudan et le gou-
vernement de Khartoum n’est pas du tout pressé de leur accor-
der les visas nécessaires. Heureusement, I’accord de paix globale
(janvier 2005) met fin a 21 ans de guerre civile. Le Sud-Soudan
acquiert une autonomie significative. Un gouvernement local se
met en place et les visas ne se font plus attendre, mais il y a
encore quelques contretemps du coté des évéques et des délé-
gués. La délégation part finalement le 3 mars 2006 et restera au
Soudan jusqu’au 29 mars. Un pelerinage de caréme inoubliable!

Voila comment les promoteurs JPIC des instituts de vie consa-
crée, un groupe dont le charisme ne fait pas le moindre doute, a
été al'origine d'un projet important pris en charge par les unions
des supérieurs généraux. Quel est ce projet? Ou en est-il
aujourd’hui? Avant de répondre a ces questions, il faut d’abord
dire quelque chose sur le Sud-Soudan et les impressions des visi-
teurs.

Un pays en ruines

Depuis le 9 janvier 2005, le Sud-Soudan est une région autonome
faisant partie de la République du Soudan. Composée de dix
Etats, elle comprend les anciennes provinces d’Equatoria, Bahr-
el-Ghazal et du Haut Nil. On espere que les Etats du Nil Bleu et
des monts Nouba-Kordofan qui font encore partie du Nord-
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Soudan, se joindront plus tard a cette région autonome. Celle-ci
pourrait devenir, du moins en théorie, une Nation indépendante
a partir de 2011. Juba est la capitale du Sud-Soudan et se situe
dans une des régions les plus oubliées de la communauté interna-
tionale. Les infrastructures sont completement détruites et le gou-
vernement peu transparent pour ne pas dire presque entierement
corrompu. Voila donc le « chez soi » que découvrent les réfugiés
qui rentrent d'un peu partout.

La population est loin d’étre homogene. C’est une mosaique
d’ethnies, de langues et de dialectes. Arabe et anglais rudimen-
taires servent de langues véhiculaires. Cette grande diversité n’est
pas un atout dans une région ou les ressources sont rares. Les
conflits traditionnels entre pasteurs et cultivateurs se sont aggra-
vés pendant la guerre civile. La lutte pour le contrdle des terrains
et des points d’eau conduit méme a des conflits fratricides. Le
Sud-Soudan est potentiellement tres riche. Les terres sont fertiles
et on y trouve du pétrole et des métaux précieux. Pourtant, les
gens y vivent dans une misere déshumanisante. Malgré la guerre
civile, le taux de croissance économique du pays est un des plus
élevés de I’Afrique (6,3% du PNB 1995-2005), mais il n’y a pas de
routes praticables au Sud-Soudan et les villes sont en ruines. Le
transport se fait par voie aérienne et cotte tres cher. Il faut donc
reconstruire!

Des Eglises sur lesquelles le peuple peut compter

Le processus forcé d’arabisation et d’islamisation du Sud a com-
mencé quelques années apres I'indépendance du Soudan en 1956.
Des 1982 les catéchistes furent martyrisés. Leur témoignage cou-
rageux constitue aujourd’hui une puissante catéchese. Pendant
cette période, ce sont les femmes qui ont le plus souffert. Laissées
seules par leurs maris qui avaient rejoint le maquis, elles furent
une proie facile pour les soldats gouvernementaux. Beaucoup de
femmes furent violées et réduites a 1'esclavage et leurs familles
dispersées. L'Eglise fut la seule institution charitable sur laquelle
la population pouvait compter. Malgré la violence aveugle et tout
a fait imprévisible, elle a réussi a faire fonctionner des écoles, des
hopitaux et quelques centres pour orphelins et veuves.
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Tout comme les autres habitants du Sud-Soudan, les chrétiens se
sentaient oubliés par le reste du monde. Cependant, les appels
continus du pape et de I'archevéque de Canterbury pour que la
paix, le dialogue et la justice soient rétablis au Soudan, leur ont
fait énormément du bien. Ils se rappellent plus particulierement
la visite de Jean-Paul II a Khartoum (1993). Cette visite faisait
pression sur le gouvernement islamique qui s’est vu obligé de
modérer, ne fht-ce que temporairement, sa campagne
d’arabisation du Sud. A leurs yeux, 'engagement du Saint Pére
pour le Soudan tranchait sur le silence du reste du monde, appa-
remment indifférent au triste sort qu’ils subissaient depuis des
décennies.

Grace a l'accord de paix globale de 2005, le Sud-Soudan a son
propre gouvernement. Il est séculier et ouvert a toutes les reli-
gions. Les visas d’entrée et les permis de séjour sont octroyés par
ce méme gouvernement qui a immédiatement aboli les restric-
tions imposées par Khartoum. Les nouvelles autorités affirment
publiquement que les Eglises chrétiennes furent « les seules voix
du Sud-Soudan a se faire entendre du monde extérieur »!. Elles
se sont en effet adressées a la commission des droits humains
des Nations-Unies, au parlement européen et aux Etats-Unis.
Elles ont réussi a attirer l'attention et obtenir le soutien du
monde occidental, en particulier du Royaume-Uni, des Etats-
Unis et de la Norvege, pour le processus de paix qui a finale-
ment conduit a I'accord de 2005.

Reconnaitre la contribution des Eglises est une chose, continuer
a les associer au développement de la nouvelle entité politique
en est une tout autre! Les responsables ecclésiaux ont
I'impression qu'ils sont a présent exclus du processus politique.
Pourtant, on ne peut faire I'économie de 'apport des Eglises au
moment ou l'on est en train de forger 'avenir de la région auto-
nome. Certes, 1'évangélisation est leur premiere mission, mais
dans le contexte présent elle doit aller de pair avec un effort
concerté de reconstruction, de guérison et de réconciliation. Les

' Déclaration faite a la délégation par le gouverneur de Rumbek.
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Eglises sont disposées a rendre quelque service que ce soit dans
la mesure ou elles disposent de la compétence et de I'expertise
nécessaires.

Des choix importants a faire

La délégation a été frappée par les traumatismes causés par des
dizaines d’années de guerre civile. Les batiments portent les
marques de la guerre, les multiples bombardements aériens ont
défiguré le paysage, les infrastructures de base sont détruites, les
relations entre le Nord et le Sud sont empoisonnées et les rap-
ports entre les gens du Sud sont souvent conflictuels. On vit
dans une culture de violence et les violations des droits humains
ne se comptent plus: prises d’otages, viols, pillages, violences
sexuelles, brigandages, etc. Les Eglises manquent d’ouvriers
apostoliques, d’écoles, d’hopitaux, etc. Malgré tout, les commu-
nautés chrétiennes demeurent dynamiques. Elles rayonnent
d’espoir et de courage dans leur désir de construire une nouvelle
Nation et une nouvelle Eglise.

Latache a accomplir dans les années a venir est gigantesque. On
estime a environ quatre millions les réfugiés et personnes dépla-
cées qui reviendront au Sud-Soudan. Entre temps, il faut prépa-
rer les élections de 2009 et le référendum de 2011 qui devrait per-
mettre aux peuples du Sud-Soudan de choisir entre
I'appartenance a un Soudan-Uni et la création d'une nouvelle
Nation indépendante. Des programmes d’éducation et de
conscientisation sont donc indispensables. On doit créer les
conditions qui permettent aux gens de choisir librement et en
connaissance de cause. Il ne s’agit pas seulement de choisir les
futurs législateurs et un gouvernement, mais aussi de dévelop-
per une vision cohérente de I'avenir du Sud-Soudan.

Il est en outre nécessaire de tenir compte d'un adversaire redou-
table et imprévisible. En effet, les islamistes du Nord ont déja mis
sur pied une campagne de grande envergure pour convaincre les
gens de choisir pour le Soudan-Uni. Il est peu probable qu’ils
réussiront a rallier 'opinion publique a leur cause, maisils sont en
mesure de provoquer des troubles sanglants. En tout cas, le gou-

416



vernement central (Khartoum) fait preuve de mauvaise volonté
en ce qui concerne la mise en ceuvre des accords de paix (surtout
la répartition des ressources et le retrait de I'armée du Sud), ce qui
explique pourquoi les ministres du Sud ont quitté le gouverne-
ment. Le terrain est miné! Il faudra donc avancer prudemment.

Les taches les plus urgentes

L'éducation a la citoyenneté est une priorité importante pour les
Eglises. Il est évident que la grande majorité de la population
veut I'indépendance. Elle ne se rend cependant pas compte des
exigences d'un tel choix. Il faudra fixer les frontieres, répartir les
ressources, construire la société dans le respect des particularités
culturelles des peuples concernés, etc. Et bien siir, tout cela doit
étre réalisé sans mettre la paix de nouveau en danger! L'Eglise a
un role majeur a jouer dans ce processus. Grace a son autorité
morale, elle est en mesure de contribuer substantiellement a la
formation d'un électorat bien informé et responsable. Vu le fai-
ble taux d’alphabétisation, la radio sera l'instrument de forma-
tion par excellence. A cet égard on peut déja compter sur la sta-
tion radio FM interdiocésaine mise en place par les mission-
naires de Comboni.

L’Eglise catholique veut préserver son indépendance tout en
développant une forme de partenariat avec l’administration
civile. Elle entend étre présente a toutes les étapes de reconstruc-
tion de I'Etat, surtout pour sauvegarder le respect dii a la dignité
humaine et aux droits de tout le peuple. Les accords de paix
n‘ont pas mis fin aux multiples violations des droits des
citoyens. I'Eglise s'engage donc aux cotés du peuple, elle
informe sur les devoirs et les droits de chacun. Elle fait tout ce
qui est en son pouvoir pour que les droits de tous soient respec-
tés, protégeés et defendus. De cette fagon, elle accroit son autorité
morale acquise pendant le conflit et elle est percue par les gens
comme un foyer d’espoir.

L'accueil des millions de réfugiés et de personnes déplacées est

une autre tache urgente. Comme on pouvait s’y attendre, des
tensions se développent entre ceux qui rentrent et ceux qui sont
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restés sur place. La paix interne est tres fragile. De profondes
animosités demeurent et de vieilles blessures n‘ont pas encore
été pansées. Des atrocités ont eu lieu entre clans et groupes eth-
niques: beaucoup de gens ont été assassinés, parfois par des
membres de leur propre famille, des enfants ont été arrachés a
leur famille, des femmes violées, des récoltes détruites, etc. Il y a
donc un urgent besoin de responsables compétents qui soient en
mesure d’accompagner le processus de guérison et de réconcilia-
tion.

L'éducation est un véritable casse-téte. La transmission culturelle
des valeurs traditionnelles a été empéchée pendant la guerre
civile et tres peu d’écoles ont survécu. Presque tout doit étre
reconstruit mais I'éducation des filles mérite une attention toute
particuliere. Il faut commencer par assurer la formation des
enseignants... Les évéques révent d'un institut de formation
spécialisée pour enseignants. Il faudra en méme temps former
des ouvriers apostoliques. Il y a tres peu de prétres et les caté-
chistes n‘ont requ qu'une formation rudimentaire. Le pays ne
dispose que de quelques médecins et agents sanitaires et les
rares hOpitaux qui tiennent encore debout sont mal équipés...

De toute évidence, I'Eglise a besoin d’aide financiére. Batiments
et autres infrastructures ont été détruits et les évéques ne sont
pas en mesure de payer leur clergé, sans parler des autres
ouvriers apostoliques. Le manque d’argent ne retarde pas seule-
ment la réparation et la reconstruction des batiments, mais il est
également responsable du départ de prétres et de catéchistes qui
préferent travailler pour des ONG qui paient de bons salaires.

Projets

Apres le retour de la délégation a Rome, les deux unions ont
informé leurs membres et lancé un appel a la solidarité. 400 ins-
tituts se sont montreés intéressés, 52 ont contribué financiérement
et/ou en mettant quelques-uns de leurs membres a disposition
du projet (21 personnes se préparent a partir pour le Sud-
Soudan). En outre, un fonds de plus d’un million d’euros a déja
été constitué.
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Les unions et les évéques se sont mis d’accord sur deux projets
globaux de formation, un pour les enseignants, un autre pour les
agents sanitaires. On prévoit I'établissement d'un institut central
de formation pour les enseignants. On ajoutera graduellement
d’autres instituts régionaux qui en dépendront. On compte pro-
céder de la méme fagon pour des instituts de formation médicale
(avec hopital). Les deux projets en sont actuellement au stade de
la préparation lointaine (lieux d’implantation, batiments, finan-
cement, recherche de personnel, etc.). On s’est également mis
d’accord sur une vision commune. Les projets sont gérés en com-
mun par les instituts de vie consacrée et la conférence des
évéques. L'Eglise locale assumera graduellement plus de res-
ponsabilités de fagon a prendre entierement en charge les projets
des que leurs moyens le leur permettront. Un Conseil
d’Administration dans lequel tous les partenaires sont représen-
tés vient d’étre établi. Cet organe de décision est nécessaire pour
la mise en ceuvre des deux projets.

En guise de conclusion

L'initiative de quelques religieux et religieuses charismatiques,
décidés a venir en aide a un peuple meurtri sans en avoir les
moyens et sans trop savoir comment s’y prendre, est finalement
en voie de réalisation. Les débuts peuvent sembler confus et peu
réalistes, mais ces tatonnements ont permis aux partenaires de
mieux se connaitre les uns les autres et d’élaborer une vision
commune. Qui plus est, le partenaire soudanais se sent un peu
moins délaissé: les religieux et les religieuses de I’Eglise univer-
selle manifestent plus clairement leur solidarité. L'institution-
nalisation, commencée par l'établissement du Conseil
d’Administration, peut maintenant suivre son cours et contri-
buer ainsi a la mise en ceuvre de deux projets importants au ser-
vice du Sud-Soudan dans son ensemble. Certes, les défis sont
énormes, mais le dynamisme et le courage du peuple et de ceux
qui lui viennent en aide sont en mesure d’y faire face. Prions
pour que ce projet réussisse...
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Cinq centres d’études en réseau

Une collaboration étroite vient d’étre engagée entre
Domuni (http://www.domuni.org), 'université domai-
nicaine sur internet et Lumen Vitae (http://www.lu-
menonline.net), ceuvre de la Compagnie de Jésus.
Les deux institutions, déja bien présentes sur le net,
viennent de s’allier pour mettre en synergie leurs res-
sources académiques, leur savoir faire pédagogique
ainsi que leurs moyens techniques. L’accord prévoit
notamment une reconnaissance mutuelle des cours
des deux partenaires et la constitution d’'un parcours
de théologie pratique (évangélisation, catéchese et
pastorale) décernant des certificats et diplomes com-
muns. Des cours de Lumen Vitae sont d’ores et déja
mis en ligne sur le site de Domuni et accessibles a
tous. D’autres cours sont en préparation. Un cursus
commun sera proposé prochainement.

L’accord se joint aux conventions déja signées entre
I'Escuela de Teologia de Salamanque, le Priory
Institute (Irlande) et Domuni pour l'enseignement
par internet et une reconnaissance mutuelle des cré-
dits et diplomes. Si 'on y ajoute les cours proposés
par Formation cecuménique interconfessionnelle
(http://www.foi.oecumenisme.info), ce sont les expé-
riences de cinq centres d’études différents qui se trou-
vent ainsl mises en réseau avec des spécialisations
qui se completent utilement. Le Centre Lumen Vitae
apporte en particulier sa longue expérience de forma-
tion supérieure en contexte international et son
expertise dans les matieres catéchétiques et pasto-
rales.
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Accueillir ceux

que le monde rejette
Le Centre de Réfugiés Notre-Dame de France

Nicole, Martin,
Gillian et Jean-Marie

Quatre collaborateurs du Centre de Réfugiés Notre-Dame de France a
Londres ont participé a la rédaction de cet article : Nicole Paice,
conseillére psychologique depuis la fondation en 1996 ; les Peres
Maristes (SM) Martin Mc Ananey et Jean-Marie Bloqueau, membres
de la communauté de Notre-Dame de France ; Gillian Paterson qui
assiste les réfugiés de multiples facons. Martin et Gillian ont déja pré-
senté la vision du Centre dans The Tablet du 6 mai 2006.

sentir a la paroisse Notre-Dame de France (Westminster,

Londres). Des demandeurs d’asile francophones, en
majorité africains, aimaient fréquenter 1'église et s’y retrouver
pour partager leurs soucis les uns avec les autres. Quelques-uns
parmi eux lancerent une antenne téléphonique et assurerent une
permanence le dimanche, sans avoir beaucoup de succes.
Cependant, on doit admettre que cette initiative fut a 'origine de
ce qui allait devenir quelques années plus tard le Centre des
réfugiés Notre-Dame. Parmi les précurseurs, il faut mentionner
en particulier Augusto Katumua Nsambi, Raphaél Mpanzu,
Fatu Sady et Jean-Pierre Mafutala.

ﬁ u début des années 1990, un nouveau besoin se faisait
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L’institution

Le projet de préter secours aux demandeurs d’asile a Londres
prend forme en l'automne 1996 quand une petite équipe se
constitua autour du Pere Paul Walsh, SM. Celui-ci avait été man-
daté par sa congrégation (les Peres Maristes) pour réfléchir a une
maniere concrete de secourir les personnes dans le besoin, en
particulier dans le quartier de Westminster. Les besoins des
sans-abri étant déja largement couverts par I'église anglicane
voisine de St Martin in the Fields et par d’autres églises dans le
quartier de Westminster, le P. Walsh se concentra donc sur les
besoins des demandeurs d’asile. Par ailleurs, il en connaissait
plusieurs personnellement, ce qui le poussait davantage a orien-
ter I’ceuvre envisagée vers les besoins de ce groupe.

Réseau

Les difficultés auxquelles les Africains francophones de
Westminster devaient faire face étaient en partie dues a un pro-
bleme structurel. Une loi nationale datant de l’apres-guerre sti-
pulait que les boroughs (circonscriptions ou mairies) avaient
'obligation de prendre en charge les réfugiés. C’était exiger I'im-
possible. Les boroughs venaient déja en aide a plusieurs autres
groupes: enfants abandonnés, personnes agées sans moyens,
etc., et ne disposaient pas des moyens nécessaires pour prendre
en charge un grand nombre de réfugiés. Plusieurs boroughs se
réunirent en réseau au niveau de l'ensemble de Londres. Le
Refugee Council et tous les autres grands acteurs dans ce domaine
y participaient également. Ce réseau invitait les associations et
les communautés confessionnelles a s’organiser au niveau des
boroughs. Etant donné I'importance du borough de Westminster,
site du parlement et du gouvernement, et siege du plus grand
nombre d’associations, d’églises, de synagogues, de mosquées,
et d’organisations bénévoles de communautés de réfugiés au
plan national, le réseau dont notre Centre faisait partie devint
I'un des plus amples et des plus actifs du Royaume-Uni.

Les membres du réseau coordonnaient leurs activités sur le ter-
rain, mais prenaient aussi d’autres initiatives conduisant au lob-
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bying au niveau du gouvernement, du parlement et de la presse.
Le P. Walsh fut nommeé président du conseil d’administration du
réseau, et I'assistante sociale de I'époque, Terry Harper, conseil-
lere-experte pour l'ensemble du réseau. La Conférence des
Evéques Catholiques de 'Angleterre et du Pays de Galle créa
une commission dont l'objectif était d’aider la Conférence a bien
définir le role qu’elle entendait jouer dans l'effort concerté de
soutien aux demandeurs d’asile. Le P. Walsh fut invité a y repré-
senter le Centre. C’est ce qui conduisit a une collaboration étroite
le Centre Notre-Dame de France, le Jesuit Refugee Service (JRS) et
Pax Christi. A plusieurs reprises, I'eucharistie annuelle a
I'occasion de l'anniversaire de la Déclaration Universelle des
Droits de 'Homme (ONU) fut célébrée en l'église de Notre-
Dame de France.

Le gouvernement créa en 2000 une agence spécialisée dans le
domaine des besoins des demandeurs d’asile, le National Asylum
Support Service (NASS), en vue d’aider les boroughs a assumer
leurs responsabilités. En 2006, le NASS fut remplacé par une ins-
titution similaire, également sous la juridiction du ministere de
l'intérieur. Le Centre a donc été obligé de s’adapter aux aléas des
législations successives et 'équipe dirigeante se garder constam-
ment au courant des dernieres modifications de la loi afin de
répondre le mieux possible aux besoins des gens qui font appel
au Centre. Il fallait, entre autres, réviser la proportion de béné-
voles et de salariés. Le Centre emploie aujourd’hui trois per-
sonnes: la conseillere-experte déja mentionnée, un coordinateur
de bénévoles depuis 2005 et une directrice depuis 2006. En outre,
le Centre peut compter sur une trentaine de bénévoles.

Mission du Centre

Le P. Walsh et les autres membres fondateurs ont défini la mis-
sion du Centre comme suit: accompagner et assister les réfugiés
et les demandeurs d’asile dans le besoin. Tous les demandeurs
d’asile et les réfugiés peuvent faire appel au Centre. L'age, le
sexe, l'origine ethnique et I'appartenance religieuse ne peuvent
jamais étre une raison de refuser quelqu’un. Le Centre soutient
et accompagne les demandeurs d’asile et les réfugiés dans leur
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quéte d'une vie plus digne au sein de la société. Il les aide égale-
ment a prendre en main leur propre existence et a mettre leurs
talents au service des autres. Concretement, cela signifie qu’on les
aide a trouver un logement approprié et a acquérir les moyens
financiers qui leur permettent de se nourrir et de s’habiller conve-
nablement; bref, de vivre dignement.

Le Centre offre en outre des cours d’anglais, des sessions de sou-
tien psychologique, le service d'un interprete, une assistance lors
de rendez-vous ou entretiens ainsi que plusieurs services juri-
diques. Dans ce contexte, il convient de souligner que le Centre est
membre de la Federation of Information and Advice Centers (FIAC) et
qu’il est autorisé par le Commissaire des services d'immigration a
donner des avis qualifiés. Il remplit également les conditions du
label de qualité délivré par le « Service juridique dans la commu-
nauté » en matiere de provision de services sur toutes questions
d’acces au logement et aux allocations gouvernementales.

En moyenne soixante personnes se présentent les lundis et les jeu-
dis au centre d’accueil, d’autres sur rendez-vous avec le conseiller-
expert a n‘importe quel jour de la semaine. La majorité d’entre
elles sont originaires de la République Démocratique du Congo
(RDC), avec un nombre important de ressortissants de la Cote
d’'Ivoire. De plus en plus de femmes et d’enfants totalement
démunis, car exclus de tout soutien social gouvernemental, font
aussi appel au Centre. Or celui-ci dépend entierement de dons
privés d’individus, d’Eglises ou de fondations. Il ne regoit aucun
financement du gouvernement britannique.

Dans la mesure ou nos moyens le permettent, nous nous effor¢ons
avec les autres agences et associations londoniennes et britan-
niques qui s'occupent des réfugiés et demandeurs d’asile de faire
pression sur les autorités britanniques qui, comme les autres gou-
vernements européens, rendent I'acces a l'asile politique de plus
en plus difficile. Le Centre contribue aux campagnes de sensibili-
sation du grand public. Lors de réunions ou de rencontres, des
membres de 1'équipe et des gens qui ont été accueillis par le
Centre témoignent de leur expérience. Ces campagnes sont le plus
souvent organisées en coopération avec des organisations plus
importantes comme Amnesty International et le Refugee Council.
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Vision

L'objectif des campagnes de sensibilisation est de changer la
facon dont le public percoit les demandeurs d’asile. Souvent
considérés comme des fantomes, ils font peur et suscitent
I'hostilité du public. Un certain nombre de médias (surtout les
tabloids) présentent les demandeurs d’asile comme des profi-
teurs, des gens dangereux, voire des terroristes potentiels. D’ou
I'importance de faire connaitre la vision du Centre. Elle est fon-
dée sur I’Evangile, meéme si le Centre est non-confessionnel et se
garde d’éveiller le moindre soupg¢on de prosélytisme.

Ce qui est légal n’est pas nécessairement humain

Le nombre des demandeurs d’asile vivant dans une totale pau-
vreté n'a cessé d’augmenter. On estime a 180.000 le nombre de
demandeurs d’asile déboutés en Grande-Bretagne. Pour com-
prendre leur situation, il est nécessaire de connaitre la loi et
savoir comment fonctionne le systeme. La loi britannique est tres
claire sur le sort des réfugiés auxquels l'asile a été refusé. Quand
tous les recours ont échoué, les demandeurs d’asile n‘ont plus
droit a aucun soutien officiel. Cependant, ceux qui viennent de
pays comme le Zimbabwe ou la République Démocratique du
Congo (y rentrer apres avoir demandé asile en Europe est dan-
gereux; on court le risque d’étre arrété et torturé, voire tu€) sont
autorisés a rester, méme si leur demande a été refusée. Mais,
interdits d’aide sociale, ils vivent dans la miseére.

Bien sfir, I'Etat agit dans le respect des normes qu’il a lui-méme
établies quand il abandonne a la rue les demandeurs d’asile,
mais leur situation est néanmoins tres difficile, voire inhumaine.
Il faut y ajouter que ce sont les déficiences des procédures elles-
mémes qui font de quelqu'un un débouté du droit d’asile,
condamné a vivre dans la misere. Il se peut qu’il soit trop tard
pour aider les individus qui sont arrivés au bout du processus,
mais on doit en tout cas se poser quelques questions urgentes.
En voici deux, formulées par des juristes éminents. Quelle a été
la qualité du processus de décision auquel ont été confrontés les
nouveaux arrivants? Comment ont-ils été défendus?
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Heureusement, on trouve de plus en plus de gens qui refusent
d’ignorer la souffrance de ces hommes, de ces femmes et de ces
enfants qui contraste tellement avec l'opulence d'une grande
partie de la société. En tout cas, il est indispensable de répondre
aux besoins des réfugiés. Le Centre de Réfugiés Notre-Dame,
dans le West End de Londres et beaucoup d’autres centres
d’accueil s’efforcent d’offrir plus de nourriture, de vétements, de
possibilités de soins et d’intégration scolaire pour les enfants.
Dans certaines paroisses de Londres, des prétres ouvrent leur
presbytere a des familles qui se trouvent a la rue et d’autres met-
tent des locaux paroissiaux a la disposition des parents et des
enfants sans ressources. Des écoles mobilisent I'aide des familles
pour des réfugiés et collectent des dons pour permettre aux
enfants réfugiés de participer aux voyages scolaires. Ce sont des
initiatives courageuses qui vont a l’encontre de l’'opinion
publique en Grande-Bretagne.

Affronter les structures de péché

Les initiatives susmentionnées mettent en ceuvre deux principes
fondamentaux de 'enseignement social de 1'Eglise: la solidarité
et la subsidiarité. Le premier veut qu’on vienne en aide a tous
ceux qui souffrent, sans acception de personne. Le second
demande que les individus et les communautés confrontés a la
souffrance agissent plutot que d’attendre que les services concer-
nés interviennent. Les individus et les groupes ont le droit de
prendre soin des réfugiés, en les aidant matériellement ou en fai-
sant preuve d'une attitude authentiquement humaine a leur
égard, méme si elle va a I'encontre de la loi. Un fonctionnaire
peut, par exemple, refuser de priver de leurs enfants les meres
déboutées et empécher ainsi leur expulsion.

L'écrivain et anthropologue catholique, René Girard, a montre que
la déshumanisation et la criminalisation de l'autre sont une étape
dans la recherche inconsciente d'un bouc émissaire. Edwin Burke
disait: « Pour que le mal triomphe, il suffit que les braves gens se
taisent ». On note en effet que la stigmatisation des réfugiés (ou de
tout autre groupe) va de pair avec la conviction collective qu’ils
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sont, en tant que groupe, mauvais, voire indignes d’étre considé-
rés comme des étres humains.

Quand l'opinion publique arrive a se convaincre que les réfugiés
sont des animaux sauvages et dangereux ayant des intentions cri-
minelles et terroristes, il y a des raisons d’avoir peur. Il faut donc
éviter un tel développement de la mentalité collective, développe-
ment trop souvent encouragé par des meédias irresponsables. Tout
d’abord parce que c’est malhonnéte. Les migrants sont stigmati-
sés, non pour ce qu'ils sont, ni pour ce qu’ils ont fait, ni pour ce
qu'ils veulent faire, mais parce qu’on ne veut pas d’eux. Une autre
raison de s‘opposer aux propos de ce genre, c’est que la misere des
déboutés du droit d’asile et de leurs enfants n’est pas seulement
mauvaise pour eux. Elle I'est aussi pour la société. Une telle injus-
tice ne déshumanise pas que les victimes, mais aussi et surtout
tous ceux qui considerent comme normale une situation qui, bien
que légale, crie au ciel et constitue donc un péché aux yeux de
Dieu. Il s’agit d'une caricature du droit, contraire au principe du
bien commun (un autre pilier de l'enseignement social de
I'Eglise).

Le pape Jean-Paul II a toujours insisté sur la nécessité de s’oppo-
ser aux structures de péché. Il n’est cependant pas facile de les per-
cevoir parce qu’on les considere comme « normales ». Et la per-
sonne qui malgré tout les percoit se sent comme paralysée, vague-
ment coupable. Elle se rend compte que quelque chose ne va pas
du tout, mais essaie en méme temps de se convaincre quil n’y a
pas d’autre solution. Il faut donc un temps d’écoute, de discerne-
ment, de recherche de la volonté de Dieu pour sortir de cette peur
hypnotique. Le discernement est une expérience libératrice qui
fait découvrir que Dieu ne paralyse pas 'homme, qull ne
I'empéche pas d’agir et ne I'enferme pas dans sa culpabilité. Au
contraire, Dieu motive ceux qui se tournent vers Lui; Il les aide a
trouver leur chemin dans les ténebres et a faire face a la situation
reelle.

Chaque citoyen est en mesure de contribuer a un changement de
la mentalité collective, voire de la situation tragique dans
laquelle se trouvent les déboutés d’asile. Un premier pas consiste
a se mettre au courant de ce qui se passe. Certains auront le cou-
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rage d’aller plus loin et de participer au débat public. Il est plus
facile d’éviter que de mauvais projets deviennent loi que de
changer des lois déja approuvées. Il n’est pas nécessaire d’étre un
juriste expérimenté pour participer a ce débat, il faut surtout
écouter et étre humain, trés humain. Voici un exemple. A pre-
miere vue, il semble tout a fait raisonnable d’exiger une période
de cinqg ans de travail continu avant d’accorder a un étranger un
titre de séjour permanent. Quand on écoute attentivement les
gens concernés, on se rend compte de l'insécurité que provoque
une telle exigence. Et I'insécurité ne favorise guere l'intégration!
Ensuite, il est toujours inhumain d’expulser des personnes qui,
de bonne foi, se sont enracinées dans une communauté locale et
y ont fondé des familles.

Au-dela de linstitutionnel

Il ne suffit pas d’étre de bonne volonté et d’approcher les gens
avec le plus de respect possible, il faut le faire de fagon a ce qu’ils
se sentent aussi humainement traités. Laumonier ressent quoti-
diennement cette difficulté et s’efforce par conséquent d’aller au-
dela de l'institutionnel.

Simplement donner son temps

Comme tous les collaborateurs du Centre, 'aumonier fait partie
d’une équipe. Tous se trouvent dans la méme barque. Il faut du
temps aux demandeurs d’asile pour comprendre cela. Ils pen-
sent que le prétre est nécessairement riche et puissant. Quand
leurs démarches n‘ont pas abouti malgré l'aide du Centre, ils
s’adressent a I'aumonier et esperent qu’il trouvera la solution
que le Centre n'a pas pu offrir ou qu'il leur donnera l'argent
qu'ils n‘ont pas regu par le biais du Centre. Il faut beaucoup de
patience, de douceur et de considération pour leur faire com-
prendre que 'aumonier n’est pas en mesure de leur donner ce
que l'équipe dont il fait partie ne peut leur offrir. Le Centre est
limité et certaines de ses démarches échouent. Il ne peut déroger
a laloi, ni donnerl'argent qu’il n’a pas requ. Mais ils sont 1a, gens
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dépourvus de tout... et on ne peut les considérer comme des cas
a traiter; il faut les accueillir comme des personnes en quéte de
dignite. Ce n’est pas facile de tenir compte a la fois des limites et
échecs du Centre et de continuer a prendre soin de son prochain.
Certes, les autres membres de I'équipe font tout pour accueillir
chaleureusement les demandeurs d’asile, mais 'aumonier est le
seul qui peut se permettre de ne pas étre « efficace ». Il a du
temps! Les bénévoles sont tres occupés par des taches adminis-
tratives ou a distribuer des repas, des boissons, des vétements,
etc. L'aumonier donne juste son temps, il assure une présence.
C’est peut-étre ce dont ils ont le plus besoin. Par ailleurs, en
bavardant avec les visiteurs, il est possible de les aider a mieux
comprendre ce que le Centre peut leur procurer et comment ils
doivent s’y prendre. Mais il est également important d’étre tout
simplement la, avec eux, leur donnant l'occasion de parler, de
partager avec une personne qui écoute attentivement leur vie,
leur histoire, leur colere, leurs attentes, leurs peurs. Ils sont sou-
vent traités comme des personnes destituées, des indésirables ou
comme des assistés, mais rarement comme des étres humains a
part entiere. D'ou I'importance de les accueillir en tant que par-
tenaires en humanité.

Dieu

La majorité des demandeurs d’asile qui fréquentent le Centre
sont chrétiens. IIs sont heureux de rencontrer un prétre qui est
disposé a réfléchir et a prier avec eux. Ensemble, ils s’efforcent
de voir comment la foi commune peut aider a faire face a la dure
réalité qui vient de les frapper. Il convient de souligner que leur
foi est souvent tres profonde et qu’ils font preuve d'une lucidité
surprenante en discernant la présence agissante de Dieu dans les
difficultés qu'ils traversent. Ils demandent de prier avec eux et
pour eux. La plupart du temps on prie a deux. Il est difficile
d’organiser une priere commune parce qu'ils viennent au Centre
d’abord pour rencontrer des personnes susceptibles de les aider
dans leurs démarches. Ils attendent parfois fort longtemps
I'entrevue avec un conseiller, un avocat, un membre de I'équipe
santé... et ils ne veulent pas rater le rendez-vous. Quelques-uns
demandent une Bible, des prieres, ou qu’on les accompagne
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pour un baptéme. Laumonier essaie d’étre disponible dans la
mesure du possible. Il le fait discretement car on ne peut abuser
de leur situation pour faire du prosélytisme.

La communauté locale

L’aumonier s’efforce également de créer ou de maintenir des
liens avec les communautés chrétiennes qui fréquentent l'église
Notre-Dame de France. Plusieurs bénévoles sont issus de la
communauté francaise. Des paroissiens frangais donnent de
I'argent, des vétements, etc. Plusieurs communautés africaines
francophones font aussi partie de la paroisse. Elles sont origi-
naires des mémes pays que les demandeurs d’asile. Dans la
mesure du possible, elles viennent en aide aux gens qui fréquen-
tent le Centre. Une dame ivoirienne qui participe régulierement
a un groupe de priere de la paroisse a accueilli pendant deux
semaines une jeune femme enceinte pour laquelle le Centre
n’avait pu trouver rapidement un logement. Une famille congo-
laise qui assiste a la messe en lingala a hébergé pendant
quelques jours une jeune fille congolaise jusqu’a ce que le Centre
soit en mesure de trouver une solution. L'équipe essaie égale-
ment de sensibiliser les paroissiens a la situation réelle et problé-
matique des demandeurs d’asile et des personnes destituées.

En guise de conclusion

En guise de conclusion, nous présentons ici un extrait de la
déclaration des Eglises travaillant sur les questions d’asile et une
priere pour les réfugiés. Ces textes expriment bien le sens de la
mission que nous vivons au Centre Notre-Dame de France.

« Chrétiens, nous croyons que toutes les personnes sont créées
dans une égale dignité, a I'image de Dieu. C’est pourquoi, nous
revendiquons le respect de la dignité de chaque étre humain
sans acception de nationalité, d’ethnie, de culture, de couleur,
d’orientation sexuelle, d’age, de sexe, de handicap, de statut
social, de religion ou de croyance. Nous reconnaissons aux gou-
vernements leurs responsabilités envers leurs propres citoyens,
mais les droits humains fondamentaux ne doivent pas étre refu-
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sés aux personnes venant dans ces iles, sur le sol desquelles elles
ne sont pas ou pas encore acceptées comme citoyens » (Churches
Together in Britain and Ireland, 2006).

« Seigneur, aucun homme, aucune femme n’est pour toi un
étranger, et nul n’est si loin que tu ne puisses le secourir. Dans ta
tendresse, prends soin des réfugiés, des demandeurs d’asile, de
ceux qui sont loin des leurs, de ceux quisont perdus, de ceux qui
sont exilés loin de chez eux. Qu’ils soient en sécurité la ou ils
arrivent. Donne-nous I'amour et le respect que tu leur portes,
pour que nous puissions a notre tour accueillir ceux que le
monde rejette, ceux qui se trouvent en terre étrangere et tous
ceux qui sont dans le besoin » (adaptée de la priere d'ouverture
de la messe pour les réfugiés et les exilés).

Nicole, Martin, Gillian et Jean-Marie
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Le « sans-papiers », figure
emblématique de la mondialisation

Jean-Pierre Cavalié

Depuis plus de 60 ans, la Cimade (Comité inter-mouvements aupreés
des évacués) accompagne et défend les migrants et les demandeurs
d’asile, en France et au plan international. « La Cimade a pour but de
manifester une solidarité active avec ceux qui souffrent, qui sont oppri-
més et exploités et d’assurer leur défense, quelles que soient leur natio-
nalité, leur position politique ou religieuse » (Article 1 des statuts).
Jean-Pierre Cavalié est délégué de la région Provence Céte D’Azur.

protestants dans le but de faire ceuvre d’évangélisation et

d’accomplir un travail social aupres d’environ 200000 éva-
cués alsaciens fuyant l'avancée des troupes allemandes. De la,
ses responsables se sont tournés vers les camps d’internement
regroupant plus de 40000 étrangers, afin de savoir ce qu'il s’y
passait et manifester leur solidarité. Ils et elles ont réalisé et uti-
lisé des faux papiers, organisé des réseaux de passeurs pour
aider des personnes et notamment des enfants juifs, a se réfugier
en Suisse.

La Cimade est née en 1939, des mouvements de jeunesse

Apres la guerre, la Cimade s’est avérée avoir été du « bon coté »,
non pas parce qu'elle avait été dans le camp des vainqueurs,
mais parce que ses animateurs avaient eu le courage de prendre
le parti des victimes contre les autorités, y compris francaises, de
faire le choix de la clandestinité contre la légalité, le choix du
risque contre la tranquillité, de l'action contre la passivité;
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autant d’activités qui seraient a '’heure actuelle tres lourdement
condamnées, notamment depuis 2003".

Aujourd’hui encore, a I'heure ou l'arrestation et le renvoi des
« sans-papiers » * vire a l'obsession politique et font 'objet d’ob-
jectifs chiffrés croissants’ donnant lieu a de véritables rafles, la
Cimade est amenée a renouer avec ses choix premiers. La solida-
rité al’égard des personnes en situation irréguliere est pour nous
une fagon de vivre le « choix prioritaire des pauvres » et des vic-
times, ce qui nous entraine a nouveau vers une certaine illégalité
au nom de la défense des droits fondamentaux. Pourtant,
l'aspect le plus important est que cet engagement nous entraine
en fait, par souci de cohérence, a repenser de fond en comble
notre facon de vivre, de penser, de consommer, de concevoir
I'économie, la politique. Car le « sans-papiers » est slirement
I'une des grandes figures paradoxales de la mondialisation,
image du dominé, mais aussi du subversif de cette globalisation.
Il appelle autant a la solidarité qu’a la conversion et désigne ce
moment particulier de notre histoire mondiale comme un kairos,
un moment de « crise »* qui nous pro-voque a une profonde
conversion.

Nous voulons nous démarquer de l'activisme ou de la seule
bonne volonté qui, pour étre beaux, n’en sont pas moins ineffi-
caces car ils ne partent pas de la réalité. C'est pourquoi nous
prendrons le temps d’analyser la fonction centrale des « sans-
papiers » pour notre économie, puis leur role dans le tournant
politique qui est en train de s’'opérer sous nos yeux. De la, nous
évoquerons les diverses formes de résistance qui se mettent en
place, ainsi que les alternatives qui semblent se dessiner.

' Cf. article L622-1 du CESEDA (Code sur l'entrée et le séjour des

étrangers, et des demandeurs d’asile): 5 ans de prison et 30.000 euros

d’amende pour aide au séjour irrégulier.

Il est plus juste de dire « les étrangers en situation administrative

irréguliere », car ils ont bien plus de papiers que nous, et sont tous

connus des services de la Préfecture tant ils souhaitent mettre fin a

cette situation.

> 15.000 en 2004, 20.000 en 2005 et 25.000 en 2006, selon Nicolas
Sarkozy, ministre de I'Intérieur en 2003.

* Le mot grec krisis signifie jugement.

[}
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La fonction économique du « sans-papiers »

Pourquoi et comment est apparu ce phénomene du sans-
papiers? Les papiers d’identité, dont I'absence est devenue syno-
nyme de délinquance’, n‘ont pas toujours existé. Leur apparition
est méme tres récente puisqu’ils ont été d’abord imposés aux
étrangers en 1917, puis généralisés a 'ensemble des Frangais
sous Vichy en 1940, dans un méme souci de controle de la popu-
lation.

Apres-guerre, la reconstruction et les « trente glorieuses »
années de croissance ont été possibles grace a un apport constant
et important de main-d’ceuvre étrangere qui passait irréguliere-
ment les frontieres, et régularisait sa situation sur place®. A par-
tir de 1972, les tracasseries commencent’, mais le coup fatal est
porté en 1984 par la Gauche et surtout deux années plus tard par
Charles Pasqua qui va créer une véritable machine administra-
tive a créer des « sans-papiers ». Le but est de répondre aux
« impératifs » économiques de la France qui vient d’entrer dans
la mondialisation néolibérale. Quelques explications sont néces-
saires.

A la fin des années 60, la problématique économique change en
raison de la saturation progressive des marchés intérieurs, et
I'obsession devient la conquéte des marchés globaux, par sec-
teurs d’activité, puis par zones géographiques. Pour cela, il faut
agir sur le poste le plus facilement compressible : la main-d’ceu-
vre. La premiere solution, rendue possible par les nouvelles
techniques, sera 'automation de la production, afin de se passer
au maximum de main-d’ceuvre (notamment dans l'automobile).
Ce choix explique 'émergence du chomage de masse qui a été
d’abord une solution économique (cf. Michel Albert) avant de
devenir un probleme social. Toutefois, certaines activités ne pou-

*> La loi Bonnet du 10 janvier 1980 a fait du séjour irrégulier un délit
aussi grave que la menace a l'ordre public; abrogée le 29 octobre
1981, ses idées sont reprises dans la premiere loi Pasqua du 9 sep-
tembre 1986.

° Entre 1948 et 1968, le taux d’entrées irrégulieres passe de 26% a 82%.

7 Cf. Circulaires Marcellin-Fontanet de 1972, lois et décrets Bonnet &
Stoleru, loi Peyrefitte de 1981.
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vant pas étre (encore entierement) automatisées, une deuxieme
solution sera mise en place: la délocalisation de la production
dans un autre pays ou la main-d’ceuvre peut étre jusqu’a 60 fois
moins chere. Mais certaines activités ne pouvaient étre ni auto-
matisées, ni délocalisées (travaux publics, agriculture, tourisme).
On va alors recourir a une troisieme solution: la « délocalisation
interne » c’est-a-dire le travail illégal. L'objectif est d’'embaucher
en France des travailleurs étrangers auxquels I'entreprise pourra
ne pas appliquer le droit du travail, les sous-payer et les utiliser
en fonction des besoins; des travailleurs jetables et « flexibles » a
souhait, d’autant que les modes de vie et donc la consommation
sont devenus tres volatiles et éphémeres. Comment crée-t-on des
travailleurs « sans-droits »? Tout simplement en créant des
« sans-papiers » par le biais de la loi.

En arrivant au pouvoir, en 1981, la Gauche procede a la régula-
risation « exceptionnelle » de 130000 personnes. Elle commence
par adopter une politique keynésienne de relance de la consom-
mation par I'augmentation du pouvoir d’achat. Mais, elle a sous-
estimé une donnée: I'économie s’est mondialisée et les gens
achetent beaucoup étranger, ce qui va créer un déficit de la
balance commerciale et accroitre l'inflation. C’est pourquoi, en
1984, le gouvernement change et adopte le modele néolibéral
avec ses « impératifs » néo-esclavagistes. Il vote d’ailleurs la
méme année un décret interdisant la régularisation des étran-
gers sur le sol frangais. En 1986, Pasqua crée une véritable
« machine a sans-papiers » en reprenant ce décret et en systéma-
tisant les visas. L'étranger est donc obligé de rentrer dans son
pays alors que l'octroi des visas est totalement discrétionnaire.
La réponse peut en effet prendre des mois ou des années ou
méme ne jamais arriver, et la plupart du temps elle est négative.
Résultat: si quelqu'un a des attaches, notamment affectives, en
France, il ou elle revient... clandestinement. Pour les étrangers
déja en France, le message est clair: si tu pars, tu as peu de
chances de revenir! Beaucoup vont donc rester en France en
situation irréguliere.

Le phénomene des « sans-papiers » nait donc dans ces années 80

d’un besoin structurel des économies occidentales happées par
la logique néolibérale de la mondialisation. Ils jouent ainsi un
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role déterminant dans l'agriculture, le BTP, la confection, la res-
tauration, I'hotellerie, le nettoyage, le gardiennage, le petit com-
merce, le dépannage... ils sont au cceur de notre économie pour
lui permettre d’affronter la guerre internationale dont elle est la
proie. Ils sont cachés derriere bon nombre de nos « bonnes
affaires ».

Historiquement, c’est la premiere fonction des sans-papiers,
mais depuis les années 2000, ils se voient attribuer un rdle socio-
politique de tout premier plan.

Le role sociopolitique du « sans-papiers »

Comme le notait le sociologue algérien Abdelmalek Sayad, on
attend toujours du « bon immigré » qu’il soit « poli et invisible »,
surtout quand on a l'intention de le traiter en serviteur « utile ».
La connaissance des bonnes manieres —on parle aujourd’hui des
« valeurs de la République » — est alors congue comme une
preuve de soumission; elle est la marque de l'étranger qui
accepte son sort sans renacler ni revendiquer. L'invisibilité a
pour but d’éviter la compassion et la solidarité de la population
autochtone. On comprend des lors la fonction des contrdles sys-
tématiques et imprévisibles: leur faire peur pour quils se
cachent et restent dans le role qui leur est attribué. Et de fait, le
systeme fonctionne. Tous les immigrés disent que I'exploitation
est une souffrance, que la xénophobie ou le racisme sont destruc-
teurs, et que par dessus tout, la clandestinité est un vrai calvaire,
pour eux-mémes comme pour leurs proches.

Et pourtant, des le début du phénomene, un nombre plus ou
moins important de personnes en situation irréguliere a eu le
courage de s'unir, de sortir dans la rue pour revendiquer d’étre
traitées comme des étres humains a part entiere. Le mouvement
a pris tellement d’ampleur® que le « sans-papiers » est devenu

® Surtout apres les occupations des églises de St Ambroise puis de St
Bernard a Paris en 1996.
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une figure sociale majeure de notre société’, se payant méme le
luxe d’unifier la quasi-totalité de la société civile autour de sa
revendication. En un mot, les sans-papiers sont devenus de
« mauvais immigrés » : politiques et visibles. L'objectif de la poli-
tique policiere et de dénigrement a leur égard est de les ramener
dans le droit chemin: rester polis et invisibles. Compte tenu de
leur role fondamental dans I'économie frangaise, il est clair que
le gouvernement ne cherche pas a enrayer le phénomene du
séjour irrégulier, mais a le contrdler. La machine a sans-papiers
fonctionne toujours aussi bien et renvoyer 6 a 8% d’entre eux" ne
sert qu’a I'entretenir en renouvelant sa population. Ainsi main-
tient-on la peur qui rend docile tout en faisant croire a I'opinion
publique que les autorités sont efficaces. Elles le sont, mais pas
la comme on pourrait le penser.

Sortie de I’Etat de Droit

Jusqu’a la fin des années 90, le « sans-papiers » avait le role éco-
nomique que nous avons exposé, ainsi qu'une fonction sociale:
amortisseur de crise, car il est le premier a étre licencié; bouc
émissaire, car il sert d’explication pour tout ce qui ne va pas; et
ciment national (iste) face aux éclatements créés par les inégali-
tés réelles.

Mais a partir des années 2000, et plus précisément apres les
attentats terroristes du 11 septembre 2001 aux Etats-Unis et du
11 mars 2003 a Madrid, les « sans-papiers » vont étre utilisés
pour justifier la mise en place d'un systeme politique « post-
démocratique » a dimension planétaire. Il est caractérisé par la
sortie de I'Etat de Droit et l'instauration d'un régime policier de
type « panoptique » dans le cadre d'une mutation des Etats-
Nations.

? C’est ce que le méme Abdelmalek Sayad nomme « l'identité du stig-
mate »: (} ‘identité négative subie est subvertie en identité positive
revendiquée.

' Un obj echf de 25.000 reconduites a été annonce pour 2007, mais il est
grobagﬂe que la réalité ne dépasse pas les 20.000 sur un total estimé a

00 a 400.000 « sans-papiers ».
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La notion d’Etat de Droit désigne un systeme politique et insti-
tutionnel reposant sur cinq piliers qui, me semble-t-il, sont déja
tous largement minés", surtout en ce qui concerne les étrangers.
Le plus grave peut étre résumé a trois phénomenes:
I'administration et plus particulierement le Ministere de
I'Intérieur a de plus en plus de pouvoirs par rapport a la Justice;
en clair, nous sommes surtout dans une logique de Police et les
invectives du Président contre la Justice sont tres révélatrices.

Surtout avec les dernieres réformes dites Sarkozy', I'application
des maigres droits restant aux étrangers repose désormais sur
« la libre appréciation » du consul, du préfet et du maire; en
clair, c'est une législation qui tient plus de l'arbitraire que du
droit.

Enfin, les lois concernant les étrangers ont pour fonction de leur
appliquer le moins possible les droits fondamentaux (se marier,
vivre en famille, asile, acces a la santé, au travail...), alors que
dans un véritable Etat de Droit, les lois ont la fonction inverse de
réaliser le Droit. Dans la seconde moitié des années 90, alors que
le modele néolibéral est déja bien en place au niveau mondial, se
fait jour chez les « seigneurs de I'économie » la préoccupation
suivante: comment en finir avec le modele de I'Etat social et son
cortege de protections et de droits qui sont autant d’entraves a la
« libre concurrence », mais sans provoquer de mouvements
sociaux d’ampleur? Pour I'OCDE, le rapport Morisson” a
répondu en préconisant de ne pas supprimer de services, mais
d’en dégrader progressivement la qualité (cf. La Poste). De
méme pour les droits, non pas les supprimer mais les rendre en

" L'unicité des droits (civiques, politiques, économiques, sociaux et
culturels), leur accessibilité effective, l'universalité des lois, la sépa-
ration des pouvoirs et la hiérarchie des normes.

"2 Réformes du CESEDA (code sur 'entrée et le séjour des étrangers et
des demandeurs d’asile) de 2003 et 2006, sans compter la reforme
2007 en cours.

® En 1996, I'OCDE a fait travailler un groupe d’experts sur cette ques-
tion, ce qui a donné lieu a un rapport: Christian Morisson, « La fai-
sabilité politique de l'ajustement », dans Cahiers de politique écono-
migque, n° 13, 1996.
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grande partie inaccessibles: droit de vivre en famille, de se
marier, droit des enfants, droit d’asile, droit a un recours effec-
tif... bientot des limites au droit de greve, puis... Ici aussi les
étrangers servent de terrain d’expérimentation.

Un systéme de surveillance « panoptique »

Ces mesures étaient cependant insuffisantes pour contenir les
velleités de résistance a une telle évolution. C’est pourquoi, au
début des années 2000, une politique globale beaucoup plus
ouvertement policiere et militaire s’est mise en place. Déja, la
premiere guerre du Golfe, en 1990-91, avait réhabitué 'opinion
publique a de nouvelles interventions armeées des puissances
occidentales, au nom de la lutte contre « 'empire du Mal » assi-
milant islam, intégrisme, terrorisme. Cependant le grand tour-
nant se prend au moment des attentats du 11 septembre 2001
aux Etats-Unis, et du 11 mars 2003 4 Madrid. Prennent corps
alors des lois extrémement liberticides comme le Patriot Act aux
Etats-Unis, les lois Perben I et II en France. Le raisonnement est
le suivant: pour défendre la démocratie face a ce nouvel ennemi,
nous devons prendre des mesures de surveillance qui suspen-
dent nombre de regles de la démocratie. Les terroristes sont par
définition étrangers et invisibles; pour les repérer et les mettre
hors d’état de nuire, il faut donc surveiller tous les étrangers,
ainsi que toutes les personnes d’origine étrangere (les immi-
grés); et comme on ne sait pas ou ils se cachent, il faut surveiller
en fait toute la population. Cette préoccupation nous fait penser
au « systeme panoptique » que Michel Foucault a analysé*a pro-
pos des plans proposés au dix-huitieme siecle par Jeremy
Bentham pour une « prison parfaite », une prison qui permette
de surveiller tout le monde, tout le temps et partout. Bref, un
systeme policier, totalitaire au sens fort. En clair, c’est un modele
de société carcérale qui est en train de nous étre « proposé ». La
nouveauté tient au fait que ce qui était auparavant technique-
ment irréalisable, est devenu aujourd’hui possible. Qu'on en
juge!

" Michel Foucault, Surveiller et punir, Gallimard, 1975.

439



La généralisation de la carte d’identité numérique permet de
reconnaitre quelqu'un a partir d'une photo ou d'un film; cela
servira en cas d’infraction, mais également de manifestation. A
I'instar de I’Angleterre ou l'on trouve une caméra de surveil-
lance pour six habitants, la France veut en « tripler le nombre
d’ici 2009 »". Un systeme de reconnaissance digitale (Eurodac)
pour tous les étrangers passant les frontieres de 1'Union
Européenne existe déja, et il pourrait se développer. Un fichier a
été commencé pour les personnes qui vont rendre visite aux
étrangers se trouvant en centre de rétention. Le test ADN vient
d’étre accepté pour les étrangers; en Grande-Bretagne, le projet
est de I'étendre a I'ensemble de la population. La police veut sur-
veiller les quartiers dits sensibles avec des drones, mini-engins
de surveillance aérienne tres utilisés par I'armée israélienne. Le
groupe AXA vient de proposer a ses membres d’accepter, contre
une baisse de tarif, un GPS pour leur permettre de suivre toutes
les caractéristiques de leurs déplacements. Un projet de loi envi-
sage d'obliger les opérateurs de portable et de net, a garder pen-
dant une année toutes les données qui pourront étre consultées
par la police, sans accord de la Justice'. Des corps de métier ont
obligation a délation: enseignants, éducateurs, responsables de
centres d’accueil, employés de mairie, de I’ANPE, des ASSEDIC,
inspecteurs du travail. Un fichier de 1'Education Nationale,
nomme « base éleves », contenant de nombreux renseignements
est en voie de constitution...

Je viens de parler de la France, mais la politique a I'égard des
étrangers est maintenant pensée et planifiée au niveau de
"'Union Européenne. Celle-cis’est engagée ouvertement a édifier
des « camps pour étrangers » non seulement a l'intérieur de
’'Union mais également dans des « pays tampons » chargés
d’exercer pour elle le contrdle, la répression et le renvoi des
étrangers. La nouvelle agence Frontex est en fait une petite
armeée pour (contre) les étrangers qui veulent rentrer illégale-
ment en Europe. Elle est équipée de bateaux et d’avions mili-
taires, de radars, d’armes diverses... la fraternit¢ humaine -
I'oikuméne — est mal partie.

> Michele Alliot-Marie dans Le Monde du 13.10.07.
* Cf. Le Monde du 22 avril 2007.
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Tout cela, il est vrai, n'est pas tres encourageant mais si je suis
alarmiste, je ne suis pas pour autant pessimiste. Non par prin-
cipe, mais parce que je lis, par la foi, cette crise profonde comme
un kairos.

Un révélateur du kairos présent

Que faisons-nous face a cette situation? Nous essayons de résis-
ter, de conscientiser et d’anticiper des changements profonds.
Tout d’abord, nous résistons: résister, c’est s‘'opposer dans un
rapport inégal, a des pratiques et des politiques, et non a des
personnes. Résister, c’est soutenir des personnes au nom des
droits fondamentaux et de valeurs éthiques, méme si cela veut
dire désobéir a la loi. Pour nous, le « bon citoyen », s’il existe, est
un défenseur des droits et de I’Etat de Droit, pas nécessairement
de I'Etat des lois.

Concretement, nous résistons le mieux possible aux renvois des
étrangers et notamment des enfants dans le cadre du Réseau
Education Sans Frontiéres. Malgré des résultats non négligea-
bles, nous savons que nous n’arriverons pas a empécher tous les
départs, loin s'en faut. Au-dela, ces actions mobilisent et
conscientisent, elles apprennent a communiquer et s’organiser,
et surtout elles enseignent le respect et le courage.

Empécher de partir c’est bien, mais il faut aussi essayer d’aider a
rester lorsque 'on pense que c’est légitime. Cela passe par l'aide
au logement, sous une forme ou une autre, de I’hébergement
individuel au squat collectif — nous préférons parler de réquisi-
tion citoyenne. C’est un acte lourdement puni par la loi, mais ce
n’est pas un motif pour arréter. Nous reprenons ici une ancienne
tradition née dans les Eglises aux Etats-Unis” et nommée
« Réseaux sanctuaires ». Des institutions — paroisses, Eglises,
universités, municipalités, Etat — peuvent se déclarer zones sanc-
tuaires en affirmant publiquement qu’elles désobéissent a la loi

" Initié pendant la Guerre de Sécession pour cacher les déserteurs
sudistes et les noirs; reprise pendant la Guerre du Vietnam pour des
déserteurs, et plus récemment pour protéger des réfugiés
d’Amérique Centrale.
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en protégeant, en I'occurrence des étrangers en situation irrégu-
liere. Nous travaillons actuellement, en lien avec plusieurs per-
sonnes et organismes, a faire naitre en France un tel réseau.

Nous faisons un travail de lobbying pour essayer de faire chan-
ger certains aspects de la 10i"® mais nous sommes en méme temps
conscients que c’est en fait toute la loi qu’il faudrait changer.
C’est en effet la logique globale qui est perverse, logique utilita-
riste ne s’'intéressant a |'étranger que comme travailleur rentable,
logique policiere souvent brutale, logique du chiffre inhumaine,
logique discriminatoire et ouvertement xénophobe.

Nous cherchons également a conscientiser” a partir de cette
situation, dans le but d’offrir des clés de compréhension pour
permettre de trouver et choisir des moyens d’action, et envisager
ensemble un avenir autre. Conscientiser n’est pas une simple
démarche intellectuelle, c’est une action qui se situe a la char-
niere entre l'immédiat et le futur. Les grands changements,
disait Antonio Gramsci, se préparent d’abord dans la téte, dans
la conscience.

Lenjeu majeur et urgent est effectivement de préparer un chan-
gement radical de l'ordre actuel du monde dans lequel la souve-
raineté nationale n’‘a plus beaucoup de sens. Nous nous trou-
vons devant le défi de créer un Etat de Droit et une démocratie
participative au niveau de l'ensemble de la planete et des peu-
ples. Nous devons repenser I'économie pour limiter le marché et
la sphere financiere, pour laisser place au don, a l'échange, a
I'autoproduction, etc. Tout cela est impensable sans que soit éga-
lement repensé notre mode de vie vers plus de « simplicité »%
pour que chacun ait au moins le nécessaire.

Face a I'obsession des papiers d’identité (instrument de controle
des populations), nous devons affirmer que le véritable pro-

® Cf. les 75 propositions publiées par la Cimade a l'occasion de la
Présidentielle de 2007.

' Dans le sens de Paolo Freire: personne n’éduque personne, nous
nous éduquons ensemble pour notre libération.

20 Cf. Raymon Pannikkar, Eloge de la simplicité.
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bleme ne se situe pas au niveau des papiers, mais de 'identité et
que la véritable identité est celle vers laquelle nous choisissons
de cheminer®.

Je crois profondément que la crise que nous traversons au
niveau mondial et dont la dimension environnementale n’est
qu'un aspect, doit étre vue comme un kairos??, c’est-a-dire un
moment particulier de I'histoire qui est un jugement (krisis) sur
notre facon de vivre, et par la un appel a la conversion. Travailler
a une autre mondialisation peut étre un moyen d’avancer
modestement vers une vraie réconciliation de ’humanité; n’est-
ce pas une « bonne nouvelle » pour aujourd’hui et pour toute
I’humanité ?

Jean-Pierre Cavalié

? On l'appelle l'identité proleptique, c’est-a-dire qui se définit par
I'aboutissement et la promesse: nous sommes profondément ce que
nous sommes appelés a devenir.

22Dans le Nouveau Testament, la venue de Jésus dans notre histoire est
présentée comme un kairos.
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L’engagement des chrétiens
dans la société congolaise (RDC)

Evolution de la pensée et des pratiques a Kinshasa

Ignace Ndongala Maduku

Ignace Ndongala Maduku est prétre, originaire de la République
Démocratique du Congo. Il a publié un ouvrage remarqué Pour des
Eglises régionales en Afrique. Il a enseigné dans diverses institutions
d Kinshasa. Il est actuellement prétre dans le diocése de Namur
(Belgique) et enseigne a PInstitut International Lumen Vitae de
Bruxelles.

sions catholiques (1905-1928) jusqu’aux Assemblées plé-

nieres de I'épiscopat congolais (1961-2007), I'annonce et
I'action sociale de I'Eglise catholique au Congo ont connu un
développement important. Les orientations de 1’épiscopat
congolais en faveur d'une société juste et humaine sont une
constante. Les pratiques que le message des évéques induit
engagent la prise en compte des situations historiques, sociales,
politiques et culturelles concretes. C'est dire que 'engagement
social des chrétiens differe d'un diocese a l'autre.

Depuis les Assemblées des supérieurs et évéques des mis-

Ci-apres, il sera question de I'engagement social des chrétiens de
Kinshasa. En ne m’attachant qu’aux principaux événements qui
ont jalonné 'engagement social de I'Eglise de Kinshasa, je tente-
rai d’esquisser quelques réflexions sur la crédibilité et 1'efficacité
de I'annonce et son orientation vers l'action.
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L’allégement caritatif de la misére par I'Eglise

L’action des missionnaires au Congo a été constitutive de
I'organisation publique. La présence de ’Eglise sur le terrain
social, précisément dans le champ traditionnel des ceuvres cha-
ritables, avait fagonné l'ethos collectif et les comportements
sociaux des Congolais. Son influence sur le temporel visait la
structuration « des groupes chrétiens » qui, grace a I'appui des
institutions chrétiennes, feraient de la société congolaise une
société chrétienne. Centrée a moyen terme sur la famille, ’action
de I'Eglise ne négligea pas la formation des élites sociales chré-
tiennes. L'enseignement supérieur et universitaire ainsi que
I’Action catholique étaient congus comme des lieux
d’apprentissage de la responsabilité sociale. L'élite formée était
présumeée capable de trouver des solutions adaptées aux pro-
blemes sociaux de 1’heure. Peu encline au débat d’idées, elle
n’était malheureusement pas organisée et évoluait loin des
préoccupations du peuple. A court terme, 'Eglise, qui poursui-
vait un but « catéchuménal » et cultuel, concentra son action sur
des ceuvres éducatives, sanitaires et caritatives.

Caractéristique de la période missionnaire, I'engagement dans
l'allégement caritatif de la misere se perpétua aussi apres
I'indépendance. En effet, apres 1960, cet engagement avait
faconné les structures sociales qui ont longtemps pourvu aux
carences, omissions et démissions des pouvoirs publics. Ces der-
niers ont, pour leur part, reconnu a I’Eglise une fonction de subs-
titution pour les ceuvres. On ne s’étonnera pas, dans ces condi-
tions, que l'engagement social de I'Eglise se réduisit a des
ceuvres de suppléance.

En 1961, réunis en Assemblée pléniere, les évéques reconnurent
que 1'Eglise n’était pas enracinée dans la vie méme des per-
sonnes et de la société!. IIs prirent conscience de l'urgence pour

' Lire les Actes de la VI™ Assemblée pléniere de l'épiscopat du Congo.
Léopoldville 1961 (20 novembre-2 décembre), Léopoldville, Edition
Secrétariat général de I'épiscopat, 1961.
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I'Eglise de se dépouiller des ceuvres et institutions potestatives.
De la l'option tres claire en faveur du transfert progressif des
ceuvres de suppléance a des associations de laics capables de
placer I'Etat devant ses responsabilités.

L’éveil d’une contestation critique
au service de la démocratie

De fagon générale, on peut dire que I'évolution sociopolitique du
Congo a eu raison de la pastorale d’institution. Le culte de la
personnalité rendu au président Mobutu, l'officialisation du
parti-Etat et de son credo idéologique (I'authenticité) firent le lit
de la corruption, de la prédation, de la gabegie, du clientélisme
et de la concussion dont la « zairianisation » 2 fut une des consé-
quences et non des moindres. Le président Mobutu lui-méme en
prit la mesure en fustigeant les « dix fléaux » de la République.

Les dérives de la dictature de Mobutu inféoderent la presse, les
syndicats, I'armée et 1'université. Elles amenuiserent l’action des
contre-pouvoirs certes, mais n’entamerent pas l'engagement
social de 'Eglise. La nouvelle configuration politique conduisit
I'épiscopat a faire contrepoids au silence d’une grande partie des
élites congolaises. Les évéques dénoncerent « le mal zairois » et
en appelerent a un ordre social plus humain. IIs s'engagerent
dans une crise a caractere nettement politique avec le président
Mobutu. Cette crise qui occasionna l'exil du cardinal ].-A.
Malula prit une consistance particuliere du fait que 1'épiscopat
congolais sortait d'un synode sur la justice (1971) et d'un autre
sur I'évangélisation (1974). Les évéques comprirent dans la ligne
de Populorum progressio (1967) que le combat pour la justice fai-
sait partie intégrante de la prédication de I'Evangile. Il était par-
tie prenante la mission de 1'Eglise pour la rédemption de I’hu-
manité et sa libération de toute situation oppressive. La problé-
matique nouvelle du développement avait ouvert 'évangélisa-
tion aux questions économiques, politiques, a la libération et a la

2 ]I s’agit de la cession aux Zairois des entreprises appartenant a des
étrangers.
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prise en compte de la dimension éthique. Restait a inculquer aux
chrétiens 1'habitus du témoignage pour l'engagement social et
donc des actes a incidence politique, sociale et économique.

A Kinshasa, le passage ainsi amorcé d’une éthique privée vers
une éthique politique fut, des 1970, a I'ordre du jour d'un conseil
épiscopal®. Son inscription dans la réalité kinoise requit la mise
en place de nouvelles structures pastorales ainsi qu'un réajuste-
ment des anciennes structures. Il s’en suivit I'érection des com-
munautés ecclésiales de base (C.E.B). La quéte d'une action cir-
constanciée et intensive d’éveil et d’animation des laics devint
une priorité pastorale. Les C.E.B ne furent cependant pas des
lieux d’analyse ecclésio-sociale ni d’engagement politique. Elles
fonctionnerent en marge de tout apprentissage d’analyses des
causes sociales et politiques de la crise congolaise. Les différents
mouvements d’action catholique qui virent le jour dans ce
contexte étaient plus portés vers I'engagement socio-caritatif que
politique. L'action pastorale accorda aussi une large place a la
formation théologique et pastorale des laics. De multiples cours
et sessions tant en lingala qu’en frangais furent organisés dans
les paroisses. Une attention particuliere fut accordée aux intel-
lectuels et aux cadres dirigeants chrétiens. Grace a la commis-
sion diocésaine de la formation des laics et au Service pour un
Monde Meilleur, les sessions se multiplierent dans les C.E.B et
les paroisses: session Eglise-monde, session mabota (familles),
session Foi et promotion humaine, etc. L'initiation aux réalités
socio-économiques et politiques fut assurée par le Centre
d’Etudes pour I’Action Sociale (CEPAS). Le centre d’Information
et d’Animation Missionnaire (CIAM) s’investit dans la forma-
tion permanente des agents d’évangélisation. Bien qu’elle et
une influence décisive sur 'engagement des laics dans les struc-
tures ecclésiales, I'ouverture de ces différentes institutions a la
réflexion et a la participation sociale n’entrainait pas une contes-
tation de la dictature. On s’en rend compte en examinant les
applications concretes dans les C.E.B.

* On trouvera les résultats de cette session dans Mission de I'Eglise i
Kinshasa. Option Pastorale, Septembre 1970.
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Les C.E.B du diocese de Kinshasa étaient structurées selon le
modele organisateur des relations fraternelles. Les images
emblématiques qui président a leur organisation résultent de
I'imaginaire de la fraternité. La mise en ceuvre de cette fraternité
dans les paroisses constituait une dynamique ecclésiale dont les
pratiques devaient, a leur tour, inscrire la fraternité dans les ins-
titutions sociales. Au niveau primaire, il y eut profusion des pra-
tiques solidaires spontanées, naturelles et formelles telles que la
prise en charge des pauvres et des indigents. Au niveau secon-
daire, de nombreuses initiatives stimulerent des pratiques soli-
daires de type relationnel élargi: Pro familia Dei, Fonds solidarité
et partage, la pastorale des pauvres dénommeée Ekolo ya bondeko,
les hopitaux, dispensaires et maternités, les centres de santé et
de nutrition, des villages bondeko (centre de formation et de
rééducation pour handicapés), des foyers sociaux, la Caritas dio-
césaine, le bureau diocésain du développement ainsi que des
centres de distribution de pain mampa ya bondeko*.

Avec ces institutions, 'action de I'Eglise campait dans les limites
de la diaconie caritative. A n‘en pas douter, elle avait éveillé la
créativité et la responsabilité des laics dans des taches tempo-
relles. Cela signifie-t-il, pour autant, qu'elle avait aussi placé
I'Etat devant ses responsabilités? Il me semble que non. Le
synode diocésain (1986-1988) porta au grand jour cette question
des responsabilités de 1’Etat. Il incita les chrétiens de Kinshasa a
déployer l'efficacité temporelle de la foi par des pratiques soli-
daires ouvertes sur la responsabilité sociale, 'engagement dans
des taches temporelles, la promotion de la justice et le dévelop-
pement®.

* Commencée en 1978, l'opération vérité des prix a permis de mettre
un terme a la spéculation sur le prix du pain. Le systeme a été élargi
a d’autres produits notamment Ie riz, le manioc, les haricots, etc. Il a
fonctlonne sur une échelle moins grande avant de tomber en désué-
tude.

* Sur le synode diocésain, lire Options et Directives promulguées par S.
Em. Card. Malula, archeveque de Kinshasa, Kinshasa, Archidiocese de
Kinshasa, 1988.
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L’émergence de la fonction de contestation instaura-
trice ouverte a I’action

La fin de la guerre froide, les événements de I’Est (perestroika,
chute du mur de Berlin) et le discours de la Baule influerent sur
la situation politique au Congo. Le vent de la démocratie amorga
en 1990 le passage du parti unique au multipartisme. C'est dans
ce contexte politique que se tint, en 1991, sous la présidence d'un
éveque catholique, la Conférence Nationale Souveraine. La pré-
sence de Mgr Monsengwo a la téte de deux institutions de
nature politique, non pas a titre personnel mais au nom de
I'Eglise, consolida le devoir moral d’ingérence de 1'Eglise dans
les affaires politiques.

Soucieux de voir instaurer au Congo un Etat de droit, I'épiscopat
radicalisa son discours social®. Il s’éloigna de tout attentisme et
providentialisme. Depuis l'ouverture démocratique, les Mes-
sages, Déclarations, Mémorandums des évéques stigmatiserent
les désordres structurels, les mécanismes économiques et les
idéologies qui engendrent l'injustice. Cette période a vu émerger
la société civile dont le champ d’action était social et politique.
Ce fut aussi un temps d’effervescence pour les organisations non
gouvernementales mobilisées pour la défense et la promotion
des droits de ’homme; de méme fleurirent de nombreux mou-
vements d’Action catholique spécialisée. Toutefois, faute d’'une
vision de '’homme et de son agir social, bon nombre de ces ins-
titutions ne se préoccuperent guere des conditions temporelles
et des contextes ou leur action s’exercait. Aussi n’entrainerent-
elles aucune réorientation en économie et en politique.

On notera néanmoins le surgissement prophétique d'un groupe
d’impulsion engagé dans un projet politique concret: la démo-
cratisation de la vie politique pour plus de liberté et de justice.
Depuis 1989, le groupe Amos situait son action aux antipodes
d'une quelconque néo-politisation réactive de la foi, mais la

¢ Nous renvoyons ici au tres bon ouvrage de A. Kambale Rukwata,
Pour une theologie sociale en Afrique. Etude sur les enjeux du discours
sociopolitique de I’'Eglise catholique au Congo-Kinshasa entre 1990 et 1997,
Paris, L’Harmattan, 2004.
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redécouverte du prophétisme sociopolitique le conduisit a
dénoncer tout maintien de I'ordre existant et immuable. Le 16
février 1992, il organisa, avec d’autres groupes et mouvements,
une marche pacifique en faveur de la reprise des travaux de la
Conférence Nationale Souveraine. Avec cette marche, le témoi-
gnage des chrétiens, qui était jusqu’alors limité au terrain ecclé-
sial, s’étendit au terrain politique. C’était sans compter avec la
centralisation de l'autorité et du pouvoir de décision dans
I'Eglise. A Kinshasa, la « marche de l’espoir » donna lieu a une
crise non pas avec I'Etat mais avec 'Ordinaire du lieu. Celui-ci
dédouana les laics de tout engagement politique de nature a
engager I'Eglise. Il serait plus exact de dire qu’il les exonéra de
toute descente dans le concret de la décision politique. La prise
de position de I'évéque de Kinshasa illustre la difficulté pour les
communautés chrétiennes de vivre une foi engagée socialement
et publiquement. Il est manifeste que l'initiative de la marche
aurait di venir de la hiérarchie. Encore ett-il fallu compter sur
le compromis et les compromissions d'un bon nombre
d’évéques avec le pouvoir en place. Il faudra ainsi attendre 2001
pour que la hiérarchie integre a son action la dimension sociopo-
litique de la foi. L'évéque de Kinshasa lan¢a une campagne de
paix au nom evocateur: « Le cri du Congo ». Quelques années
plus tard, il impliqua I’Eglise dans la préparation des élections.
La coordination des actions pour la réussite de la transition selon
les principes de 'Eglise catholique (Cartec) et ensuite la commis-
sion diocésaine Justice et Paix organiserent I’éducation civique
dans les paroisses. Cette initiative généreuse autant qu’autorisée
n’eut malheureusement pas les effets escomptés lors des élec-
tions présidentielles.

L’invention créatrice pour un message crédible
orienté vers l'action

L’annonce et l'engagement social de I’Eglise du Congo
s'inscrivent aujourd’hui dans un contexte difficile. En proie aux
attaques répétées des pays voisins, affaibli par la rébellion inté-
rieure, le Congo est a la merci d’une bourgeoisie mercantiliste
dont le bricolage politique est a la mesure de son incompétence
et de son amateurisme. Dans la trame étroitement serrée ou les
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structures économiques et politiques se révelent faibles, 1'Eglise
qui entend partager « les joies et les espoirs, les tristesses et les
angoisses des hommes de ce temps » (Gaudium et spes, 1) est mise
en demeure d’exercer la fonction critique de I'espérance eschato-
logique. Les enjeux sociopolitiques de la situation actuelle
constituent une interpellation pour la foi.

L’impression d’ensemble laissée par cet apercu sur I'engagement
social des chrétiens a Kinshasa est celle de la persistance du
modele hiérarchique sur fond de conception dualiste de 'Eglise.
La relecture des consensus éthiques élaborés que contient
I'enseignement de 'épiscopat et des légitimations qui les sous-
tendent cloisonne la responsabilité des chrétiens dans le
domaine du temporel. Ceci empéche I'émergence des groupes
chrétiens d’impulsion capables de transformation sociale. Rien
d’étonnant des lors que les chrétiens brillent par leur absence
dans les rouages actifs de la société kinoise. L'épiscopat congoit
par ailleurs 'engagement social en occultant les moyens spécifi-
quement politiques. Il réduit I'engagement des laics au palliatif,
I'institution elle-méme se chargeant des ceuvres scolaires, carita-
tives et sanitaires. Dans le contexte de Kinshasa, il est permis de
penser que cette perspective dualiste conforte I’Eglise dans sa
position d’auxiliaire de I’Etat et I'enlise dans la captivité babylo-
nienne ou 'enferme l'exercice de la fonction tribunitienne. Cette
perspective n'integre pas suffisamment la liberté et la libéralité
de I'Esprit Saint. Elle ne permet pas de déployer la fécondité
sociale de la sacramentalité de 1'Eglise. Qui plus est, elle limite la
compétence religieuse et le role social des prétres a I'animation
spirituelle.

A y regarder de plus pres, le type d’insertion de I'Eglise dans les
structures socioéconomiques et politiques actuelles ne fait pas
de la pratique politique le lieu de vérification de la foi.
Quiconque prend la peine de revisiter les textes de l'épiscopat
congolais ne peut manquer d'étre frappé par la qualité de ces
textes. Cela dit, le message qui d’ailleurs est rarement vulgarisé
manque d’efficience et d’efficacité et ne donne pas d'impulsion
décisive pour une pratique politique de la foi. Le discours
demeure peu concret. Eloquent quant aux principes, il sarréte
souvent aux épiphénomenes et ne propose presque pas de tra-
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ductions concretes. Ceci souligne a la fois la force et la faiblesse
de textes qui ne prennent pas suffisamment en compte le point
de vue des chrétiens des C.E.B. Le contraste entre la qualité des
textes et l'inefficacité de la rhétorique faite d’admonestations
saupoudrées de recommandations éthiques sur le plan social
exige de leurs auteurs qu’ils apprennent a redécouvrir la force
subversive et prophétique de la Parole de Dieu. Cette orientation
est clairement attestée par le Message de la Conférence Episco-
pale Nationale a l'occasion du 47°m¢ anniversaire de
I'indépendance. En effet, renongant a toute évocation « incanta-
toire » de la justice et de la paix, I'épiscopat s’engage a suivre le
processus de « revisitation » des contrats miniers et fonciers. Il
propose la création d'une commission ad hoc. Pour la premiere
fois, on voit les évéques prendre leurs distances par rapport au
pouvoir en place et dépasser les recommandations d’ordre
moral et exhortatives pour une décision concrete susceptible de
transformer la société dans son ensemble. On ne peut
s’empécher de souligner qu’il convient d'impliquer les C.E.B et
les paroisses dans cette « revisitation ».

Apres les échecs répétés des tentatives de constitution d'une
élite chrétienne en I'absence de leaders politiques chrétiens et de
mouvements d’inspiration chrétienne engagés politiquement, il
est devenu aujourd’hui indispensable de faire le point sur le
fonctionnement des C.E.B. On peut regretter que ces dernieres
ne soient pas des lieux d’apprentissage de la culture démocra-
tique. L'autoritarisme du clergé et la forte centralisation du pou-
voir dans 1'Eglise s’y prétent-ils? On ne peut que le souhaiter.

Conclusion

L’Eglise catholique a des compétences indiscutables en matiére
de reconstruction du Congo. La mise en évidence des principaux
événements qui ont jalonné 'engagement social de 1’Eglise de
Kinshasa a donné un apergu général de I'implication de I’Eglise
catholique dans cette reconstruction du pays. Dans la ligne du
synode africain, 1'Eglise structure aujourd’hui les rapports
sociaux selon le modele de la fraternité. En inscrivant dans la
pratique de la foila dimension sociale et politique, elle est appe-
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lée a inventer des structures de rassemblement ouvertes a un
engagement concret. Cette invention créatrice en faveur des
actions prophétiques est une maniere de renoncer au roman-
tisme religieux et au puritanisme moral qui rendent insensibles
a I'engagement politique. Au-dela de 1'évidence de la nécessité
des ceuvres, s'impose l'urgence d'une mise en ceuvre de la
dimension politique de la foi. Préparer les baptisés (laics et
clercs) a assumer leur responsabilité sociopolitique est un enga-
gement qui est aussi la mission de I'Eglise.

Ignace Ndongala Maduku
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Radio et entraide
en Afrique subsaharienne

Andre-Jean Tudesq
Eric Manhaeghe

Professeur émérite d’histoire contemporaine et des sciences de
Pinformation a PUniversité de Bordeaux 3, André-Jean Tudesq est
auteur de plusieurs livres et de nombreux articles sur les médias en
Afrique subsaharienne.

pelle sans doute I'hiver de 1954 quand l’abbé Pierre lanca

son appel pour les sans-logis. En Afrique subsaharienne,
la radio joue un role essentiel. Elle y est le média le plus impor-
tant et souvent le seul accessible aux populations rurales, en pre-
mier lieu parce qu’elle se sert d'une langue comprise par tous, ce
qui n'est pas le cas des autres médias'.

L a radio contribue depuis longtemps a I'entraide. On se rap-

En Afrique comme ailleurs, la radio présente une grande diver-
sité, allant des radios internationales aux radios de proximité.
L'auditeur y a acces a moindre colit, méme si le prix des piles
d'un poste transistor représente déja une dépense importante
pour beaucoup d’Africains. Les radios de proximité ne deman-
dent qu’un investissement modeste de la part des promoteurs,
ce qui explique sans doute leur grand nombre. Autre aspect inté-
ressant: la personnalisation de la voix qui permet a celui qui
parle d’accroitre son influence, ce qui n’est pas sans importance
pour les leaders religieux.

" Sur l'importance de la radio en Afrique, lire André-Jean Tudesq,
L’Afrique parle, I’Afrique écoute, Paris, Karthala, 2002.
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Dans cet article, nous présenterons d’abord un apercu de la
grande diversité des radios religieuses susceptibles de favoriser
I'entraide. Ensuite, nous examinerons le contenu et I'impact des
émissions. Nous terminerons avec une breve réflexion sur la ges-
tion délicate des charismes personnels?.

Grande diversité

Au début de cet apercu, il convient de souligner que I'entraide
ne signifie pas nécessairement la méme chose pour tout le
monde. En Europe, on pense spontanément a la solidarité qui
conduit a la réalisation de projets communs. Les croyants afri-
cains, plus particulierement les chrétiens, considerent la priere
comme une forme importante d’entraide. Elle occupe par consé-
quent une place de choix dans les émissions.

Radios internationales

Les radios religieuses internationales s’adressent a un auditoire
tres hétérogene. L'audience de celles qui diffusent en ondes
courtes est faible et pour atteindre un grand nombre d’auditeurs,
elles ont besoin de relais africains. Ces radios contribuent a
I'entraide (de fagon constante ou ponctuelle, par exemple a
'occasion d’une épidémie ou d’une famine) en faisant appel a la
générosité de leurs auditeurs en dehors de I’ Afrique.

Parmi les radios internationales catholiques, signalons en pre-
mier lieu radio Vatican. Elle est retransmise par 27 radios afri-
caines dans 20 pays différents, surtout francophones (quatre
radios en République Démocratique du Congo et deux au
Burkina Faso). Radio Maria de Maputo (Mozambique) et des
radios de 'Ouganda et de la Zambie servent également de relais.
La Communauté Francophone de Radios Chrétiennes (COFRACQ),

? Nous nous limitons aux radios chrétiennes (catholiques, protes-
tantes et évangeliques). On pourrait faire une étude du méme type
concernant les radios musulmanes.
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fondée en 1996, joue également un role important. Il s'agit d'une
banque de programmes diffusés par satellite et captés par les
radios africaines adhérentes. Celles-ci diffusent ensuite une
sélection de ces programmes sur antenne. La COFRAC com-
prend 60 radios dans le monde entier dont plusieurs en Afrique
(pour la plupart catholiques). Voici quelques données de 2007 :
radio Immaculée Conception diffuse a huit endroits au Burkina et
au Bénin, d’autres radios adhérentes diffusent en RDC (6), au
Cameroun (2), au Togo (3) et au Tchad (2).

Les radios internationales protestantes sont encore plus nom-
breuses. La plus importante, Trans World Radio (TWR), diffuse
dans plus de 40 pays africains et en plus de 60 langues. Son siege
africain se trouve a Johannesburg et elle dispose d’émetteurs en
Afrique du Sud et au Swaziland ou la Voice of the Church, une
radio FM, possede cinq réémetteurs et diffuse aussi en siswati.
On peut par ailleurs écouter des programmes TWR en langues
locales dans plusieurs pays: au Nigéria (hausa, yoruba, igbo,
fulani, kanuri), en Ethiopie (amharic, oromo et tigre) et au Kenya
(swahili). Les Mozambicains ont également acces a TWR grace
aux émissions de Radio Capital de Maputo. TWR travaille en
partenariat avec d’autres organismes internationaux protestants
comme Heralding Christ Jesus” Blessings (HC]B). Les émissions de
cet organisme émanent de plus de 100 pays et sont disponibles
en plus de 120 langues. Il dispose de plusieurs implantations en
Afrique: au Nigéria, en Afrique du Sud, en RDC et en Zambie.
La Far East Broadcasting Association (FEBA) qui a son siege en
Grande-Bretagne appartient au méme partenariat. Elle dispose
d'un émetteur aux Seychelles, d"une base a Nairobi et de stations
a Mombasa (Baraka FM) et a Kampala (Power FM).

Radios nationales

Strictement parlant, les radios nationales sont des radios
publiques. En effet, la plupart des Etats africains se réservent le
monopole des ondes moyennes et longues qui couvrent tout le
territoire national. Cependant, des radios publiques comme
radio Ukhozi accordent souvent des temps d’antenne a des émis-
sions religieuses. Cette ancienne radio zulu, rattachée a la South
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African Broadcasting Corporation (SABC), compte 4,8 millions
d’'auditeurs réguliers et elle diffuse des émissions religieuses
trois fois par jour en semaine et durant quatre heures le
dimanche.

D’un point de vue moins strict et plus proche de la réalité, on
peut considérer certaines radios généralistes privées, diffusant
dans plusieurs villes, comme des radios nationales. Elles attei-
gnent une population urbaine ayant acces a plusieurs médias et
donc plus critique que la population rurale. Sud Radio au Sénégal
entre dans cette catégorie et elle diffuse des programmes reli-
gieux. Lors d'un conflit ou en cas de difficultés d’ordre clima-
tique ou sanitaire, ces radios jouent souvent un role important.
Elles informent des risques, préconisent des mesures a prendre
et appellent a la solidarité. Mentionnons encore que dans
quelques pays des radios privées ont obtenu la permission de
couvrir tout le territoire national. Ainsi en va-t-il, par exemple,
de I'Eglise catholique en Cote d’Ivoire qui dispose depuis 1989
d'une station a diffusion nationale. De méme pour radio Pulpit,
partenaire local du United Christian Broadcaster, qui est rattachée
a la SABC, la radio publique de I’Afrique du Sud.

Radios de proximité

Les radios de proximité sont proches des gens et ont une idée
assez claire de leurs besoins. Certaines louent des temps
d’antenne a d’autres radios appartenant a une Eglise établie ou a
une association religieuse. De nos jours, on assiste a I'émergence
d'un nombre croissant de radios locales religieuses relativement
autonomes qui diffusent en FM. Sensibles aux besoins des com-
munautés, elles sont souvent les premieres a lancer des appels a
I'entraide. Les radios catholiques de ce type dépendent d'un
évéque ou d'une Conférence épiscopale et sont en partie finan-
cées par des dons extérieurs. C'est le cas de radio Notre-Dame du
Sahel, fondée en 1999 a Ouahigouya par 'abbé Eloi Rouamba et
comptant douze employés. La plupart de ces radios se situent en
ville, mais quelques-unes couvrent aussi des régions rurales.
Ainsi, en Zambie, la radio Chikuni qui, fondée en 2003, couvre
actuellement 21 paroisses batonga. Elle est financée par une fon-

457



dation mise en place grace a la donation importante d'une catho-
lique australienne.

Plusieurs radios protestantes de proximité bénéficient égale-
ment d’une aide étrangere. Radio I’Eternel Sauve le Cceur de
I’Afrique (ESCA), fondée en 2001 avec I'aide de la Mission Evan-
gélique des Fréres des Etats-Unis d’Amérique, compte 14
employés appartenant a différentes confessions: baptiste, apos-
tolique, catholique et protestante. Mais ce sont surtout les radios
évangeliques qui se répandent rapidement. Un consortium de
cinq Eglises évangéliques gere Evangile-Développement, une
chaine de radios érigée en 1995 ayant siege a Bobo-Dioulasso
(Burkina Faso) et possédant des stations a Ouagadougou et
Ouahigouya. Un autre réseau fut établi en RDC dont fait partie
radio Sauti Ya Rehema (la Voix de la Grace). En outre, les
Kimbanguistes disposent depuis septembre 2002 d'une radio
télévision, Ratelki, a Kinshasa. Leur station de Matadi a com-
mencé a fonctionner en mai 2007.

Contenu et impact des émissions

L'impact des émissions ne dépend pas exclusivement des
themes traités. Sans vouloir minimiser 'importance du contenu,
force est de constater que ceux qui s’expriment a la radio contri-
buent au moins autant a I'impact des émissions, surtout quand
il s’agit de figures charismatiques. Ces présentateurs ou anima-
teurs jouent un role crucial dans les radios de proximité. Pensons
seulement a l'influence énorme du Pere Abekan, animateur
d’émissions sur radio Espoir (Port-Bouét pres d’Abidjan) pen-
dant quinze ans. Depuis 1995, radio Joy FM (Ghana) diffuse les
sermons du pasteur Mensah Otabil et Otec Radio ceux du pasteur
Ransford Oteng, ce qui leur permet d’exercer une influence nota-
ble. Le succes de ces animateurs radio n’est pas sans danger. Le
pasteur Daniel Cibo de radio Sauti Ya Rehema regoit réguliere-
ment des menaces de mort. On peut distinguer trois types
d’émissions qui témoignent d'un souci d’entraide pour les audi-
teurs.
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Emissions religieuses

En Afrique, l'auditeur croyant considere souvent les émissions
consacrées a la priere comme une forme d’entraide®. La
COFRAC offre plusieurs programmes de ce genre aux radios
adhérentes. Radio Espoir diffuse des prieres aux intentions
demandées par les auditeurs. TWR offre des programmes
bibliques en plusieurs langues africaines diffusés par les radios
du partenariat. Des auditeurs envoient souvent des remercie-
ments aux diffuseurs pour l'aide et le support ainsi regus.

Au Mozambique, le programme Words of Hope est tres populaire.
Radio Maranatha diffuse des programmes du méme type au
Bénin, radio Sayare et 1a chaine publique font de méme au Kenya
et recoivent souvent des lettres de remerciement de la part
d’auditeurs musulmans. Radio Sauti ya Rehema diffuse « Bible
ouverte » et d’autres programmes religieux bien suivis par les
membres de leurs clubs d’auditeurs. Les radios évangéliques dif-
fusent a des heures fixes en Afrique francophone les pro-
grammes d’Echos de la Vérité, 'équivalent de Evangelical Times.

Emissions d’informations utiles

Radio Notre-Dame du Sahel diffuse surtout ses propres pro-
grammes, mais également les informations de radio Notre-Dame
a Paris et le journal de radio Vatican. Dans sa programmation
figurent des émissions qui aident les gens a accéder plus facile-
ment aux services publics et administratifs, a améliorer leur ali-
mentation, a mieux soigner 1’hygiene, etc. La radio contribue
aussi a une meilleure entente entre les auditeurs de diverses ori-
gines ou appartenant a des religions différentes. Une émission
sur le dialogue interreligieux dans une région ou se cotoient
catholiques, protestants et musulmans a été bien accueillie par
tous. Soutenue par l'association Appui Moral Matériel et

* Lire a ce propos Etie ne Damome, « Les radios chrétiennes en
Afrique et la spiritualité missionnaire, véhicules ou lieux
d’élaboration? », dans Marc Spindler et Annie Bart-Lenoble (dir.),
Spiritualités missionnaires, Paris, Karthala, 2007, p. 295-306.
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Intellectuel a I'Enfant (AMMIE), elle a pu diffuser pendant dix
mois (2004) des émissions sur la citoyenneté. Cette série
d’émissions répondait au sentiment de mal-étre d'une partie de
la population tel qu’il avait été constaté dans le diocese
d’Ouahigouya. D’autres radios locales ainsi que Evangile-
Développement coopérerent a cette initiative.

Radio Lotiko (il fait jour), appartenant au diocese de Sarh, Tchad,
diffuse des nouvelles locales, des avis et des communiqués dans
les langues de la région. Elle propose aussi des programmes
éducatifs comme « C’est mon argent » et « C'est mon droit ». Elle
informe en outre les citoyens de certains dangers potentiels
comme les endroits sur la route ou les militaires ranconnent les
paysans. Les programmes éducatifs comprennent des émissions
sur la santé, 'environnement et la culture locale. C’est au cours
de telles émissions que 'évéque du lieu, Mgr Edmond Djitangar,
est intervenu personnellement contre 1’excision.

De nombreuses radios chrétiennes consacrent des émissions au
sida: prévention, soins, appels a aider les malades et leurs
familles. D’autres, comme radio Icengelo a Kitwe (Zambie), sen-
sibilisent leurs auditeurs au sort des enfants de la rue et des
orphelins. Elles donnent la parole aux personnes en difficulté et
diffusent des émissions sur les droits humains, la bonne gouver-
nance et 'hygiéne. Le réseau Evangile-Développement offre des
émissions sur la santé, I’éducation et la famille. Radio Sauti Ya
Rehema s’intéresse beaucoup aux situations d’injustice, d’ou ses
émissions « Droit de ’homme au quotidien » et « Liberté, justice,
paix ». Enfin, la radio religieuse Pulpit traite dans ses émissions
les problemes de la pauvreté, du chomage et du crédit. Son pro-
gramme sur la famille est parmi les plus écoutés en Afrique du
Sud.

Emissions interactives

Les radios de proximité donnent régulierement la parole aux
auditeurs au cours de leurs émissions interactives. Radio Chikuni
diffuse deux heures de programmes scolaires pour les éleves
privés d’instituteurs a cause du sida. Des émissions en chitonga
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s’adressent aux adultes. Les themes le plus souvent traités sont:
I'agriculture, la santé (plus particulierement le sida) et
I’alimentation. Au Burkina, la radio Maria, fondée en 1993 et cou-
vrant les régions d’'Ouagadougou, de Kaya et de Koupela, invite
les auditeurs a partager leurs expériences et problemes dans le
domaine de l'éducation. Radio Paix Sanwi d’Aboisso transmet
des émissions interactives sur la santé pour une population en
grande partie musulmane.

Des radios chrétiennes également actives en Europe ou aux
Etats-Unis ou ayant des partenaires africains, font souvent appel
a la générosité de leurs auditeurs pour qu’ils viennent en aide
aux populations africaines. L’Association Entraide France Afrique,
créée en 1993 par radio Maguelonne (Montpellier), envoie des
meédicaments et du matériel hospitalier au Cameroun. En 2006,
radio Notre-Dame de Paris, en coopération avec les (Euvres
Pontificales Missionnaires (OPM), a lancé un appel en faveur des
enfants orphelins au Rwanda. On pourrait multiplier les exem-
ples.

Autres aspects

Les radios de proximité promeuvent souvent des activités liées a
leurs programmes: en premier lieu la correspondance avec les
auditeurs, mais aussi l'organisation d'un réseau de clubs
d’auditeurs. Radio Chikuni en compte 55 et dispose de deux
conseillers par village qui accompagnent les éleves qui écoutent
les programmes scolaires. Radio Pulpit a un site internet tres
actif et dispose de quelques publications, comme Word for Day.
Radio Lotiko qui se distingue par la lutte contre la vente d’enfants
pour garder les troupeaux, accueille beaucoup de ces enfants, les
mettant ainsi a l'abri de l'exploitation. La radio kimbanguiste
Ratelki a fondé une mutuelle et une école a Kinshasa. Un projet
d’hopital est également envisagé.

Dans beaucoup d’endroits les radios participent a des cam-
pagnes nationales ou régionales. Catholiques, protestants et
musulmans se mobilisent depuis quelques années au Cameroun
pour organiser des campagnes contre I'un ou l'autre fléau social.
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Les radios privées et publiques y participent volontiers. En 2006,
la radio Veritas de Douala a joué un role important dans la cam-
pagne des « Semaines pascales » contre la prostitution infantile
et féminine. A I'occasion de la journée internationale de I'enfant
africain (2006), la Conférence des Eglises de toute I’Afrique (CETA) a
organisé un grand débat a Nairobi: « Parlons franchement des
mauvais traitements infligés aux enfants ». Radio Hope FM a
retransmis ce débat et envoyé un enregistrement aux Eglises
membres dans 39 pays. La radio Kwizera du Jesuit Refugees
Service, qui a son siege a Ngara en Tanzanie, diffuse des pro-
grammes en kirundi et en swabhili, créant ainsi des liens entre
tous les camps de réfugiés du Burundi et du Rwanda.

Ambivalence des charismes

La radio est un instrument formidable. Le plus souvent, elle
contribue a la promotion de la solidarité et a la réconciliation
lors des conflits. Hélas, elle n’est pas a 'abri des dérives. Son
principal atout, le charisme des animateurs, est en méme temps
sa plus grande faiblesse!

Dérives

Signalons d’abord que les Eglises établies et donc fortement ins-
titutionnalisées (catholiques et protestants, mais aussi les orga-
nisations musulmanes) ne connaissent que peu de dérives. Ces
institutions agissent de concert et réussissent le plus souvent a
gérer la tension charisme-institution, le point de référence com-
mun étant I’épanouissement de la société.

Par contre, les nouvelles Eglises (surtout pentecdtistes) connais-
sent pas mal de dérives. Peu institutionnalisées, elles laissent le
champ libre aux prédicateurs charismatiques. Ces Eglises se
multiplient en RDC et au Togo ou la population, désespérée par
la situation socio-économique, se laisse facilement influencer par
quiconque leur promet un avenir meilleur. Lors du World Social
Forum a Nairobi (2007), le Dr Nyansako-Ni-Nku, président de la
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CETA, a dénoncé I'exploitation de ces populations par les Eglises
pentecotistes.

Certains leaders charismatiques ne réussissent pas toujours a
résister a la tentation de se servir des émotions de gens appau-
vris pour parvenir a leurs propres fins. Quelques-uns promet-
tent méme des guérisons miraculeuses ou des pseudo-remedes.
Dans un environnement ou les soins médicaux font le plus sou-
vent défaut, le succes est assuré. Le pasteur-guérisseur devien-
dra a coup sir fameux et riche, surtout s’il peut utiliser la radio.
La catastrophe est également inéluctable, mais on le découvrira
trop tard...

Des animateurs de radio charismatiques épousent parfois une
cause politique et créent ou aggravent un conflit. En 2006, ce fut
le cas du pasteur Fernando Kutino de I’Eglise de I’Armée de la
Victoire (RDC) qui disposait d"une radiotélévision répondant au
nom de Message de Vie. Le pasteur Sony Kafuta de I'Eglise de
I’Armée de I’Eternel abusa de la méme facon de la radio télévi-
sion RTAE a Kinshasa.

Dans certaines Eglises évangéliques on observe parfois une pro-
motion excessive du charisme, considéré non comme un don au
service de tous, mais comme un statut personnel a acquérir. Pour
quelques-uns, les multiples prédications prophétiques ou les
cultes d’intercession et de guérison — souvent diffusés par une
radio privée — sont autant d’occasions pour entrer en compéti-
tion avec d’autres prédicateurs. Dans certains cas, cette compéti-
tion conduit a une plus grande ferveur spirituelle. Dans d’autres
cas, elle est a I'origine d'un fanatisme exacerbé.

Un don précieux au service de tous

Les dérives susmentionnées ne doivent pas faire oublier le tra-
vail formidable accompli par un nombre impressionnant

*Cf. Albert de Surgy, Le phénomene pentecétiste en Afrique Noire, le cas du
Bénin, Paris, Harmattan, 2001.
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d’animateurs de radio. Les radios de proximité catholiques et
protestantes réussissent a atteindre une audience importante
grace au charisme de leurs animateurs. Ils sont comme ces bons
pasteurs dont les brebis connaissent la voix et qui les suivent...
C’est ce qui les rend aussi vulnérables. Exercer de l'influence en
Afrique comporte des risques. Les gouvernements ou les mou-
vements rebelles cherchent a manipuler ces animateurs. Refuser
des propositions ou, pire encore, aller a 'encontre des intéréts
des puissants peut conduire a un arrét de mort. Et de fait, un
grand nombre d’animateurs recoivent régulierement des
menaces de mort. Ceux qui continuent courageusement, sans
abuser de leur succes, méritent le respect de tous.

Les sentiments jouent un role important dans la religion. Les
Eglises en sont bien conscientes, surtout en Afrique ou les célé-
brations liturgiques attirent souvent des foules de fideles. La
radio atteint encore plus de monde, mais d'une autre fagon.
L'auditeur établit un rapport personnel avec la voix qu’il entend
et avec l'organisation religieuse qu’elle représente. Certains pré-
dicateurs abusent de cette confiance pour parvenir a leurs pro-
pres fins. D’autres, non moins charismatiques, mettent leur don
au service des auditeurs, les aidant ainsi a batir ensemble un
avenir meilleur. La radio devient alors un formidable instrument
d’entraide>.

André-Jean Tudesq
Eric Manhaeghe

> Cf. P. Tor Alumuku, « Radio Broadcasting and the Future of
Evangelization in Africa », dans The Church in Africa in the Era of
Radio Broadcasting, Accra, 2002. Ce livre contient les Actes de
I’Assemblée du CEPACS a Yaoundé en 2002.
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Le Cénacle : une congrégation
pour « aider les ames »

Bernadette Truchet

Agrégée d’Histoire et Docteur d’Etat, Bernadette Truchet est membre
du CREDIC et de PAFOM. Elle travaille actuellement sur le retour des
Jésuites en Chine a partir de 1841.

réflexions a un moment ou les congrégations religieuses

en voie de diminution essayent souvent de recadrer
leurs activités, en se dégageant de certaines de leurs « ceuvres »
et d'examiner le cas d’'une congrégation qui, connaissant les dif-
ficultés courantes, faible recrutement entre autres, a au contraire
étendu son champ de propositions et s’est ouverte a l'extérieur.

Notre propos se veut simplement d’apporter quelques

Originalité

La Congrégation de Notre-Dame de la Retraite dite du Cénacle,
fondée en 1836 par Thérese Couderc, c’est-a-dire dans la pre-

miere moitié de ce siecle de reprise de la vie congréganiste, un:

temps peu avare de fondations en tout genre, présentait déja une
originalité: celle, pour des femmes, de se consacrer a un aposto-
lat de type uniquement spirituel en dehors de la traditionnelle
catéchese et autres activités de type enseignant ou caritatif (en
dehors naturellement des religieuses contemplatives mais qui
habituellement n‘ont pas « d’ceuvre » tournée vers l'extérieur).
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Certes il y avait bien les Dames de la Retraite, institut fondé
avant la Révolution, mais qui restait surtout cantonné aux activi-
tés de gestion! tandis que des les débuts, le désir de Thérese
Couderc sera d’initier sérieusement ses Sceurs a ce « ministere »
puisque « en 1836 elle fait donner par le P. Augry deux sessions
d’'une semaine sur les Exercices, a la Communauté et aux
novices » .

L’idée de cet apostolat est venue sous le coup des circonstances.
Victoire Couderc? était rentrée dans une petite communauté de
son diocese de Viviers, les Soeurs de St Régis, consacrée a
I'enseignement dans les campagnes. Elle est appelée en 1827 a
Lalouvesc, lieu d'un pelerinage important a ce méme saint ou le
P. Terme, leur fondateur, a créé une maison d’accueil pour les
femmes venues en pelerinage®. Tres vite elle estime qu’il ne suf-
fit pas d’étre une maison d’accueil qui ne serait finalement qu'un
« abri du pelerin ». Elle ne veut admettre que des femmes qui
sont disposées a faire une neuvaine ou un triduum en ’honneur
de St Régis. C’est cette idée qu’elle fait accepter non sans mal au
P. Terme. Mais ce dernier, tres proche des jésuites, a « décou-
vert » les Exercices Spirituels de St Ignace auxquelsil n’a de cesse
de les initier, pour elles-mémes et pour leurs futures retraitantes.
A sa mort en 1837, il confie son ceuvre a la Compagnie de Jésus
en la personne du P. Frangois Renault, Provincial de Lyon, lui-
méme tres impliqué dans le ministere des Exercices®.

A cette époque en effet, il y a déja une relance des Exercices sous
I'impulsion du Préposé géneral, le P. Roothaan. En décembre
1834, il adresse a la Compagnie une lettre Sur [’étude et l'usage des
Exercices Spirituels, qu’il traduit lui-méme l'année suivante en
latin d’apres le texte autographe de St Ignace.

' C. Langlois, Le Catholicisme au féminin, Paris, Cerf, 1984, p. 472.

? G. Coté, Le Cénacle, fondements christologiques et spiritualité, Paris,
Beauchesne, 1991, p. 202.

> 1805- 1885. Marie—\?ictoire est son nom de baptéme, Thérese celui de
religieuse.

* Pour les origines cf. A. Combes, La bienheureuse Thérése Couderc, Paris,
Albin Michel, 1956. Les 3 premiers chapitres.

* Frangois Renault (1788-1860). Il est 'auteur en 1831 d'une Lettre sur
les exercices a Xavier de Ravignan, s.j., mais tres largement répandue
a I'époque. Et lui-méme donnera des sessions de formation au
Cénacle.
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Nous percevons tout de suite les spécificités de la nouvelle
congrégation, comme l’écrit le P. Terme a Pauline Jaricot: « faire
retraite a la saint Ignace qui veut qu’on propose a chaque ame ce
qui lui convient... ceci ne peut se faire qu’en particulier et pour les
femmes par les femmes »°. Donner des retraites de type « ignatien »
commengait a étre dans l'air du temps, mais il est encore plus
novateur de les donner de maniere individuelle, et surtout par
des femmes’. Méme si dans la phrase précédente il est écrit qu'il
faut des Peres pour « ce qu'on appelle plus particulierement
direction intérieure »%,

Cependant cette originalité était telle, alors qu'un certain nom-
bre de congrégations étaient « polyvalentes », qu’il n’était guere
possible de concilier cette ceuvre avec celle de I'enseignement
pour laquelle les Sceurs de St Régis avaient été initialement fon-
dées. Aussi y a-t-il eu une scission en 1836, entre les Sceurs de St
Régis qui continuerent leur ceuvre d’enseignement et les Sceurs
de Notre-Dame de la Retraite, dite du Cénacle, qui suivirent
Thérese Couderec.

Institutionnalisation

Un bref survol montrera comment ce « charisme » s’est institu-
tionnalisé. Les premieres Constitutions datent de 1844°. Le but
de l'ceuvre est tres nettement indiqué: elles ne sont pas la
comme des sceurs hospitalieres’® mais elles ont « une autre fin
d'un ordre plus élevé... différents genres d’assistance pour leur
instruction et leur consolation [des retraitantes] » (Chap. Il, art.
1). Par cela il est indiqué 1'ceuvre des retraites mais celle aussi de
la catéchese aupres de femmes adultes!. Mais le plus intéressant
pour notre propos est la filiation directe avec la primitive Eglise:
« mais s’il fallait montrer I'opportunité de I'ceuvre des retraites,

¢ Lettre de 1833. Citée dans G. Coté, o.c., p. 202. Italiques par nous.

7 Méme s’il s'agit de donner les Exercices seulement a d’autres femmes.

¢ Italiques par I"A.

° Elles seront recues définitivement en 1855.

]1 faut entendre suivant le langage de I'époque: hotesses, chargées
uniquement de I'accueil matériel.

"Dans les limites de cet article nous nous limiterons a I’ceuvre des
retraites.
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on en trouverait peut-étre le modele... dans la condition des
femmes consacrées a Dieu dans 1'Eglise primitive pour former a
la vie chrétienne les catéchumenes et les néophytes adultes de
leur sexe » (Chap. II, art. 1). Avec en note deux citations de Paul,
Rm, 16,1 et Ph, 4,3 qui rend hommage a des femmes. A Phoebé
dont l'activité est qualifiée in ministerio Ecclesiae (littéralement:
dans le ministére de I'Eglise) et d’autres femmes illas quae mecum
laboraverunt in Evangelico (littéralement: les femmes qui avec moi
travaillent a I'Evangélisation2). Malgré la référence scripturaire,
certains indices laissent penser que cette ceuvre novatrice eut
sirement un peu de mal a se faire accepter.

Nous en voulons pour preuve ces extraits de correspondance de
Mgr Guibert a la Mere de Larochegleny: « il y a dans le genre de
vocation du Cénacle quelque chose d’apostolique », et plus
solennelle a I'ensemble des religieuses: « appelées a préparer les
voies sanctifiantes du sacerdoce »13. L'évéque voulait tres certai-
nement manifester par ces expressions la haute estime dans
laquelle il tenait 'ceuvre du Cénacle et son originalité mais,
compte tenu de la mentalité de 'époque, il ne pouvait se résou-
dre a la qualifier de simplement apostolique; le qualificatif et le
substantif restant réservés aux prétres. Et en conséquence, ce
presque apostolat ne peut que préparer au véritable apostolat, le
seul habilité a donner les sacrements en I'occurrence la commu-
nion et la pénitence comme le soulignent les Constitutions elles-
mémes qualifiant leur ceuvre d’« assistance de détail, ou le saint
Ministere ne peut entrer » (Chap. II, art. 1).

Les premieres Constitutions marquent bien cet aspect auxiliaire:
« les sujets écrits de méditation [pour les retraitantes] que les
directeurs leur [aux religieuses] ont préparés ou qu’ils ont tou-
jours du moins formellement examinés » (Chap. II, art. 2). Et un
peu plus loin, les religieuses ne doivent pas avoir la prétention
de « diriger qui que ce soit dans les voies spirituelles puisqu’elles

Il s’agit du texte latin de la Vulgate, traduction officielle de I'époque.

" Lettres citées malheureusement sans date par M.L. Thomas, Les
retraites et les Exercices de St Ignace dans la Société de N.D. du Cénacle,
coll. « Unanimiter », 1944, p. 33 et suivantes. Mgr Guibert a été
évéque de Viviers de 1841 a 1857.
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ne disent et ne font rien elles-mémes que dépendamment de la
Direction » (Chap. II, art. 3). Les Constitutions révisées de 1888
précisent « dans l'exercice de leurs fonctions elles prendront
garde de ne pas dépasser les limites que la sainte Eglise a fixées
a leur sexe » (Des ceuvres de la Congrégation, n° 8); en outre, avec
une insistance plus lourde sur la cloture, on constate un net
retrait par rapport aux précédentes. De fait méme si les reli-
gieuses ont donné beaucoup de retraites et aidé spirituellement
beaucoup de femmes, et les Constitutions comme tout texte nor-
matif ne coincident jamais exactement avec la réalité, il n’en reste
pas moins qu'il y avait la un frein a I'extension de leur apostolat
qui ne pouvait que s’accroitre au fur et a mesure de I'évolution
de la société.

Les dernieres Constitutions de 1981-82%, révisées comme la plu-
part des autres congrégations dans la foulée du concile Vatican
II, ont pris acte de cette évolution. Elles mettent en avant
I'enracinement de la mission du Cénacle dans celui de la mission
universelle de I’Eglise (Chap. II, n°® 6) et 'autonomie des reli-
gieuses y est affirmée: « nous pouvons donner nous-mémes les
retraites » (Chap. II, n° 15). Et bien entendu il n’est plus question
de cloture.

Enquéte

Le nombre de maisons de retraite appelées actuellement
« Centres spirituels » s’est réduit de fagon drastique ces der-
nieres décennies. Il n’en reste plus que deux, Versailles et
Lalouvesc autour desquels sont regroupées et effectuées sur
place les propositions propres a la congrégation (essentiellement
des retraites de groupe ou individuellement accompagnées).
Nous avons adressé un bref questionnaire a la communauté de
Versailles (V) autour du sens, en lien avec la spiritualité igna-
tienne, que la congrégation donnait a ses dernieres orientations
apostoliques. Les réponses données ont été collectives, et signifi-
cativement une laique impliquée dans les activités de la maison
s’estjointe au groupe.

' Approuvées en 1983.
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Il ne s'agissait absolument pas d'une enquéte de type sociolo-
gique fortement structurée car nousn’en avions ni le temps ni les
moyens. Il s’agissait de la prise en compte d'un témoignage vécu
prenant toutefois le temps de la réflexion. A ce témoignage col-
lectif de Sceurs « jeunes » s’est ajouté celui, plus personnel, de
deux Sceurs « ainées » (Sr X et Sr Y) qui avaient occupé des res-
ponsabilités dans la congrégation et vécu les changements déja
avant le concile.

Formation

La formation a donner les retraites par les Exercices que les reli-
gieuses ont pratiquée elles-mémes, est inscrite dans les
Constitutions des 1844: « il faut qu’elles comprennent suffisam-
ment le livre des Exercices » (Chap. IlII, art. 2) et cette compré-
hension doit s'accompagner d'une véritable culture religieuse.
Traditionnellement, les Sceurs se formaient ainsi: « Elles pre-
naient des notes durant les instructions, les faisaient réviser
ensuite par l'auteur et se constituaient de véritables biblio-
theques de retraites... Avec des auteurs tres variés: les RR. PP.
Renault, Fouillot, Durand, Longhaye, Monnot, Pélegri,
Verbecke, etc. Les Peres jésuites communiquaient aussi leur
“Directoire des Exercices”. Quand une nouvelle maison de la
congrégation était fondée, on s’empressait de recopier les
manuscrits de retraites et de les lui envoyer » (Sr X).

Mais l'esprit premier de liberté des Exercices s’était perdu au
cours des ages, car la tendance de I'époque était au volontarisme
et a 'ascétisme jusque dans les années 1950. Le P. Maurice
Giuliani, jeune religieux amené en urgence en 1952 a donner une
retraite de 10 jours, raconte comment il s’est plongé dans divers
directoires et commentaires des Exercices pour la préparer:
« Quel choc ai-je alors éprouvé! Rien dans cette littérature ne
pouvait m’aider dans mon rdle d’accompagnateur, et rien non
plus qui ouvre aux retraitants des chemins proprement spiri-
tuels... rien que des remarques moralisantes... une application
stricte de la méthode »%.

" Interview du P. Giuliani par Henri Madelin s.j. en 2000, reprise dans
Christus, numéro du cinquantenaire, 2004 p. 58.
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La revue Christus

A partir des années 1950 se constitue tout un mouvement pour
saisir 'esprit originel des Exercices'®. La Revue Christus — son
premier numéro parait en 1954 - se veut « recherche et expres-
sion de l'authentique spiritualité ignatienne », suivant
I'expression d'un rapport préparatoire. La cheville ouvriere de
la revue n’est autre que le P. M. Giuliani. Et comme il I'explique
lui-méme: « la fondation de Christus est pour moi tres liée a une
redécouverte des Exercices... si bien que le désir d’échapper a la
littéralité de la méthode ramenait a cette méme littéralité mais
réinterprétée comme le lieu d'une expérience de Dieu »!. Dans
le prolongement de la revue est créée une collection qui édite et
traduit les textes fondateurs®. Frangois Courel s.j. traduira les
Exercices en francais en 1960 ; une nouvelle traduction est élabo-
rée en 1986, d'apres le texte autographe. Les travaux sont dirigés
par Edouard Gueydan s.j. avec 'aide de nombreux collabora-
teurs dont deux religieuses, et I'une n’est autre que Sr Nicole
Bensimon, religieuse du Cénacle. La congrégation est donc bien
partie prenante de ce renouveau, corroboré par le témoignage de
Sr'Y a propos de « tout le travail que nous étions invitées a faire
avec les articles de Christus ». Preuve s'il en était besoin que la
revue répondait a un sérieux besoin de retour aux sources et de
dépoussiérage. « Le nouveau périodique connait d’emblée un
succes qui surprend ses rédacteurs eux-mémes »2. En outre est
également publié dans une collection parallele un commentaire
des Exercices?..

D’apres le témoignage de Sceurs plus agées, c’est a partir de cette
période que certaines d’entre elles au moins furent formées a
une réactualisation de la maniere de donner les Exercices. En

' C’est en 1955 et 1969 que furent éditées de nouvelles éditions cri-
tiques des différents textes des Exercices et Directoires dans les
Monumenta Historica Societatis lesu.

'” Rapport du P. Hoslstein, cité par E. Fouilloux « Naissance, enfance et
adolescence de Christus », dans Christus op. cit., p. 30.

* Interview, art. cit., p. 59.

" Chez Desclée de Brouwer et appelée également Christus.

* E. Fouilloux, art. cit., p. 35.

2 H. Coathalem, Commentaire du Livre des Exercices, Paris, Desclée de
Brouwer, 1965.
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particulier avec les mémes Peres jésuites qui ont contribué au
renouveau de ces exercices. « Vers les années 1950, le P.
Goussault (me semble-t-il) inaugurait avec ses tertiaires a Paray-
le-Monial la retraite individuellement guidée, le P. Cusson don-
nait des sessions sur les Exercices, ainsi que le P. Giuliani et
d’autres » (Sr X). Dans le début des années soixante, le P. Pousset
inaugure des sessions communes de formation réunissant sco-
lastiques jésuites et jeunes professes, et a la fin des années
soixante-dix au moins une religieuse commence a donner
« seule » les Trente Jours (Sr'Y).

Cette période de renaissance des Exercices et parallelement
d’émancipation féminine est vécue comme une période de libé-
ration par la congrégation. Nos deux sceurs « ainées » en témoi-
gnent: « Pour nous, cela a été vécu comme un retour aux sources
de notre vocation premiere, apres une période ou le role des reli-
gieuses avait été un peu mis sous le boisseau » (Sr Y) de méme
que « prendre la parole devant un auditoire et pas seulement en
téte-a-téte » (Sr Y) et ainsi « peu a peu, elles devinrent collabora-
trices “a part entiere” » (Sr X).

Responsabilité et liberté

Les Sceurs définissent actuellement cette spiritualité comme
suit: « le charisme ignatien est appel a la responsabilité et a la
liberté » (V). Elle guide les religieuses autant dans leur vie que
dans leur apostolat: « nous cherchons, pour nous-mémes, a
vivre de Dieu qui libere [...]. Par les divers temps forts que nous
proposons, nous cherchons également a ouvrir des chemins
pour ceux qui viennent dans notre Centre [...]. Nous essayons
de libérer le désir le plus profond, intérieur a nous-mémes » [V].
De fait, la retraite ignatienne est centrée sur l’élection, c’est-a-dire
un choix sous le regard de Dieu pour étre amené a le suivre plus
intimement?2. « Un des points de libération concerne la concep-

2 L'élection peut porter, sur des choix primordiaux: comme l'état de
vie, mais aussi sur des éléments, moins fondamentaux et a priori non
religieux comme par exemple accepter ou non des responsabilités
professionnelles.
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tion qu’on se fait de la volonté de Dieu ». Ce qui amene les reli-
gieuses a préciser: « Si on se fait I'idée que Dieu a une volonté
préétablie, extérieure a nous-mémes..., ce n'est pas un chemin
de vie, c’est une forme d’emprisonnement spirituel, source
d’inquiétude ». Sur le plan pratique: « Nos propositions sont
toutes marqueées par la spiritualité ignatienne méme lorsqu’elles
sont trop breves pour suivre de fagon stricte le schéma des
Exercices spirituels » (V).

Leurs propositions s’articulent donc autour des retraites de type
ignatien s’appuyant, comme elles le précisent, sur « I'annotation
18 des Exercices de Saint Ignace “selon les aptitudes de ceux qui
veulent faire les Exercices Spirituels, c’est-a-dire selon leur age,
leur culture ou leur intelligence, il y a lieu d’adapter ces mémes
Exercices”. Nous sommes sensibles a cet aspect et 'ayant tou-
jours a cceur, nous sommes poussées a diversifier nos proposi-
tions » (V)

Cette liberté a laquelle le retraitant est invité, va se retrouver
dans I'éventail des propositions qui sont faites. Les retraites sont
de durée variable, d'un week-end a un mois, les Trente Jours sui-
vant la terminologie ignatienne. Mais la n’est pas la véritable
nouveauté. Elle se trouve bien plutot dans le fait que les reli-
gieuses ont la possibilité d’étre entierement responsables de la
marche a suivre des retraitants y compris dans la grande retraite.
Elles ne peuvent certes pas donner elles-mémes le sacrement de
réconciliation, mais St Ignace dissociait le role de « confesseur »
de celui de « directeur des Exercices » comme l'on disait a
I'époque?.

Développements récents
Un élément commun a tous les Centres spirituels est 'augmen-
tation du nombre de laics d1 a un double phénomene: on trouve

de plus en plus de laics désireux de faire une retraite, et les reli-
gieuses traditionnellement « clientes » des Centres se font plus

® « Notes autographes pour un Directoire des Exercices », dans I. de
Loyola, Ecrits, Paris, Desclée de Brouwer, p. 261.
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rares. D’'ou le développement des retraites individuellement
accompagnées — ce qui est plus conforme a I'esprit des Exercices
que les retraites préchées, méme si ces dernieres ont encore leur
public - car elles « conviennent mieux aux laics par la flexibilité
offerte sur la durée et le choix des dates. Pour cette raison nous
les avons beaucoup développées » (V). Convenant également
aux laics de notre époque qui souvent ne peuvent que difficile-
ment dégager plusieurs jours pour une retraite fermée, « les
retraites dans la vie » permettent de pouvoir vivre une véritable
retraite ignatienne?* sans quitter ses occupations « pour celui qui
se trouverait retenu par des fonctions publiques ou d’autres
affaires dont il convient de s’occuper »?>.

A coté de ces retraites que nous pourrons appeler classiques se
développent des types plus originaux: retraites destinées spéci-
fiquement aux jeunes; les retraites pour familles, parents et
enfants, un week-end par an a Versailles, et un temps plus long
a Lalouvesc, I'été, ou les activités sont adaptées a chaque groupe
d’age. Mais surtout, les nouvelles technologies ne pouvaient lais-
ser le Cénacle indifférent. En février 2000 est ouvert le site de
Notre-Dame du Web?* a linitiative du Cénacle et de la
Compagnie de Jésus auxquels se joindront plus tard d’autres
congrégations féminines ignatiennes. A coté de pistes pour la
priere, I'internaute peut s’inscrire pour des retraites en ligne, soit
pour desretraites d’initiation ou d’approfondissement ou en lien
avec la liturgie comme 1’Avent et le Caréme. Il y a eu 2600 ins-
crits pour le Caréme 2007, chiffre qui montre un succes indénia-
ble et ouvre des perspectives pour l'avenir?”. D’autres projets
comme « |'itinérance apostolique (ITER) est une innovation qui
se cherche encore » [V]; elle se présente comme un renouvelle-
ment des missions intérieures d’autrefois en lien avec les com-
munauteés chrétiennes locales.

Notons que le Cénacle n’est pas le seul membre la famille ignatienne
roposer des retraites dans la vie. Certaines Communautes de Vie

C rétienne (CVX) en lien avec la Compagnie de Jésus et différentes
congregatlons le font également.
*« Exercices Spirituels Annotation 19 ». Donc déja prévues par Ignace
de Loyola.
¢ www.ndweb.org

¥ Un exemple: les Dominicains de Lille donnent aussi des retraites en
ligne.
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Enfin les laics ont leur place dans ce dispositif. En effet, le
Cénacle, comme I’Eglise dans son ensemble, a découvert a la
suite de Vatican II (mais aussi a cause de la baisse des vocations
religieuses) que les laics n‘ont pas un simple role de « consom-
mateurs » mais d’acteurs en raison de leur baptéme. Cette pers-
pective a entrainé leur formation en deux temps. Tout d’abord
« La retraite dans la vie créée au Cénacle de Versailles, en sep-
tembre 1987, favorisa ce démarrage. Progressivement, quelques
laics furent invités a rejoindre les Sceurs animant cette retraite
pour faire équipe, avec un travail régulier ensemble pour prépa-
rer, relire et animer ». Cette premiere expérience positive amena
a la systématiser : « En 2002 a donc été créée une formation a l'ac-
compagnement spirituel dans la vie en proposant un parcours
de formation sur deux ans » (V).

En guise de conclusion

Ces quelques réflexions n‘ont pas la prétention d’épuiser le sujet
mais espérons qu’elles permettent de rappeler que s’il y a loin
des débuts modestes de Lalouvesc a la forme actuelle de 1'apos-
tolat de la Congrégation, un grand nombre d’éléments se trou-
vaient en germe des l'origine. Cette adaptation et ce développe-
ment continu® a travers les heurts de I'histoire sont la preuve
d’une vitalité certaine.

Bernadette Truchet

® Les centres spirituels de la Compagnie de Jésus proposent aussi a
des laics des formations variées.

# Ainsi le Cénacle développe depuis quelques années un Centre spiri-
tuel au Togo.
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Venez a une parole commune !

Les musulmans reconnaissent Jésus-Christ comme le
Messie, non pas comme les chrétiens [mais les chrétiens
eux-mémes ne se sont jamais tous accordés entre eux sur la
nature de Jésus (sur lui la Paix)], mais de la maniére sui-
vante : ... Le Messie Jésus, fils de Marie, est un envoyé
de Dieu, Son Verbe déposé dans le sein de Marie, un
Esprit émanant de Lui (Al-Nisa’, 4 :171). C’est pourquoi
nous invitons les chrétiens a considerer les musulmans non
contre eux mais avec eux, suivant les paroles de Jésus-
Christ (sur lui la Paix).

Enfin, en tant que musulmans, et par obéissance au Coran,
nous demandons aux chrétiens de s’accorder avec nous sur
ce que nos deux religions ont essentiellement en commun :
... a savoir de n‘adorer que Dieu Seul, de ne rien Lui
associer et de ne pas nous prendre les uns les autres
pour des maitres en-dehors de Dieu (Aal" Imran, 3 :64).

Que ce terrain d’entente soit la base de tout dialogue inter-
religieux entre nous a l'avenir, car de ce que nous avons en
commun procedent toute la Loi et les prophetes
(Matthieu 22 : 40).
Dites (O musulmans) : « Nous croyons en Dieu, a
ce qui nous a été révélé, a ce qui a été révélé a
Abraham, Ismaél, Isaac, Jacob et aux Tribus ; a ce
qui a été révélé a Moise et a [ésus ; a ce qui a été
révélé aux prophetes par leur Seigneur, sans éta-
blir entre eux aucune différence. Et c’est a Dieu
que nous sommes entierement soumis » (Al-

Bagarah, 2 :136).

Une parole commune entre vous et nous
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Une initiative inattendue

adressé une lettre ouverte aux guides des Eglises chré-

tiennes, en premier lieu a Benoit XVI. Intitulée, Une parole
commune entre vous et nous, la lettre est une initiative de la fonda-
tion Aal-al-Bayt (famille du prophete de I'islam) en Jordanie. Les
signataires viennent de tous les courants principaux de l'islam,
y compris de ceux qui ne comptent que peu d’adhérents et dont
on ne parle presque jamais. Cette représentativité est tres impor-
tante pour les musulmans qui la considerent comme un des fon-
dements de la foi (ijma ou consensus). Certes, les signataires ne
prétendent pas parler au nom de tous les musulmans, mais ils
soulignent néanmoins qu’ils ont tenu compte de toute une
gamme d’opinions. Dans les conférences de presse tenues a
Dubai, Londres et Washington, ils ont exprimé l'ardent désir de
rencontrer des délégations chrétiennes, si possible au Vatican,
pour entamer un dialogue théologique en profondeur. Il s’agit
de la premiere initiative musulmane contemporaine de cette
envergure (des rencontres de délégations représentatives ont eu
lieu au Moyen-age). A dire vrai, personne ne s’y attendait!

Le 13 octobre 2007, 138 guides religieux musulmans ont

Contenu

Le contenu de la lettre est encore plus surprenant: I'amour de
Dieu et du prochain comme fondement commun de I'islam et du
christianisme. A 1'exception des Soufis, les musulmans ne men-
tionnent jamais l'amour de Dieu. Ils préferent parler de
I’'abandon, de la soumission ou de l'obéissance a Dieu. La lettre
présente la foi musulmane dans un langage adapté aux chrétiens
qui surprendra plus d'un musulman.

Dans une premiere partie, la lettre présente I'amour de Dieu
dans l'islam et la Bible. Partant du credo central de l'islam, « il
n’y a de dieu que Dieu, Muhammad est I'envoyé de Dieu », les
auteurs développent la doctrine de 'unité de Dieu sans insister
sur la nécessité de reconnaitre Mohammad comme son envoyeé.
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IIs terminent cette partie de leur réflexion en affirmant que
« I'amour de Dieu, en islam, est partie intégrante de I'adoration
complete et totale de Dieu ». Citant plusieurs passages de
I’Ancien et du Nouveau Testament, ils montrent ensuite que
I'amour de Dieu est le premier et plus grand commandement
dans la Bible. La deuxieme partie traite de I'amour du prochain,
d’abord en islam et ensuite dans la Bible. La teneur de la troi-
sieme partie est bien rendue par la phrase d’ouverture: « Alors
que l'islam et le christianisme sont de fagon évidente des reli-
gions différentes — et que certaines de leurs différences ne peu-
vent étre minimisées — il est clair que les deux plus grands com-
mandements représentent un terrain d’entente, ainsi qu'un lien
entre le Coran, la Torah et le Nouveau Testament ». La réflexion
se termine avec le verset coranique bien connu sur la tolérance:
« Et si Dieu l'avait voulu, Il aurait fait de vous une seule et méme
communauté; mais il a voulu vous éprouver pour voir l'usage
que chaque communauté ferait de ce qu’ll lui a donné. Rivalisez
donc d’efforts dans 'accomplissement de bonnes ceuvres, car
c’est vers Dieu que vous ferez retour, et Il vous éclairera alors sur
'origine de vos différences » (Al-Ma'idah, 5 : 48).

Un trés beau geste

Les auteurs vont tres loin pour exprimer leur respect a 1'égard
des chrétiens et de leur religion. Ils parlent de Jésus le Messie et
citent méme St Paul (1 Co 13, 12), souvent présenté comme le
plus grand faussaire de I'Ecriture dans l'apologétique musul-
mane. Bien sir, ce document, comme bien d’autres sur le dia-
logue, n’est pas dépourvu d’'une bonne dose de naivete, surtout
au plan sociopolitique. Cela ne doit cependant pas empécher les
guides chrétiens de répondre avec bienveillance a ce tres beau
geste.

Eric Manhaeghe
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Congres Fidei donum

N\

I'occasion du cinquantieme anniversaire de la parution
de l'encyclique Fidei donum, les (Euvres Pontificales

Missionnaires ont organisé a Sacrofano (Rome) un
Congres International qui s’est déroulé du 8 au 11 mai 2007. Les
participants provenant d'une centaine de pays y ont réfléchi sur
le théme Toutes les Eglises pour le monde entier. L'Union Pontificale
Missionnaire a publié les Actes de ce Congres dans un numéro
spécial d’Omnis Terra (n° 434, 2007).

Tous responsables

Le Professeur José Ramon Villar, doyen de la Faculté de
Théologie de l'université de Navarre (Espagne), présenta au
Congres l'encyclique a la lumiere de Vatican II et du magistere
postconciliaire. Le prétre diocésain qui part en mission ne le fait
pas a titre personnel, son envoi est le fruit de 'engagement orga-
nique de son Eglise locale qui exerce a travers ses messagers sa
responsabilité missionnaire universelle. Chaque diocese devrait
envoyer au moins un prétre Fidei donum. Le Cardinal Gaudencio
B. Rosales, archevéque de Manille (Philippines), attira ensuite
l'attention sur les migrants chrétiens qui ouvrent de nouvelles
perspectives missionnaires dans leurs propres diasporas. Ces
chrétiens qui se découvrent missionnaires, parfois a leur étonne-
ment, doivent étre accompagnés. La sollicitude de chaque Eglise
pour toutes les autres revét parfois des formes inattendues!

Expérience concreéte

Plusieurs intervenants ont présenté l’expérience concrete des
Fidei donum tout en suggérant quelques pistes d’avenir. Le P.
Michel Dujarier, SMA, analysa I'échange en personnel sacerdo-
tal entre Eglises en trois étapes. Il évoqua d’abord tout le positif
qui a été réalisé depuis 50 ans pour ensuite analyser avec lucidité
les difficultés qu’il a fallu affronter. Finalement, il formula
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quelques suggestions en vue d’intensifier cet échange en qualité
et en réciprocité. Il faudra en premier lieu étre attentif au discer-
nement des candidats et vérifier leur motivation. Il sera ensuite
nécessaire d’épauler davantage les prétres Fidei donum qui sont
et resteront des étrangers. Finalement, une communication plus
fréquente et plus approfondie entre les évéques concernés est
indispensable. Le P. Pietro Luigi Sartorel, prétre Fidei donum du
diocese de Bolzano (Italie) et travaillant au Brésil, appuya les
propositions du P. Dujarier tout en insistant sur la nécessité d'un
meilleur accueil dans les dioceses qui les ont envoyés des prétres
qui rentrent apres des années de ministere a l'étranger. On doit
valoriser leur expérience missionnaire et faire tout ce qui est pos-
sible pour qu’elle puisse enrichir I'activité pastorale du diocese.

Trois intervenants ont approfondi quelques-unes des proposi-
tions susmentionnées. Mgr Hubert Bucher, évéque de
Bethlehem (Afrique du Sud), plaida pour une formation appro-
priée présentant clairement la position officielle de 1'Eglise sur
I’cecuménisme, le dialogue interreligieux et l'inculturation. Mgr
Giuseppe Betori, secrétaire général de la Conférence épiscopale
italienne, présenta quelques orientations pratiques pour la coor-
dination nationale des Fidei donum. Une meilleure coordination
permettra aux Eglises d’envoi et d’accueil d’élaborer et de mettre
en ceuvre un projet missionnaire commun. Le dernier interve-
nant, Mgr Henryk Hoser, président des (Euvres Pontificales
Missionnaires, s'est demandé comment on pourrait remédier au
manque de structures dans les jeunes Eglises pour la formation,
I'envoi et la subsistance de leurs missionnaires Fidei donum. Le
missionnaire envoyé par une jeune Eglise est privé du soutien
logistique qui existait par le passé. Malgré la générosite de
I’Eglise d’envoi, les moyens matériels a sa disposition demeure-
ront forcément limités. Il arrive surtout riche de sa créativité, de
son initiative et de son esprit d’entreprise.

Eric Manhaeghe
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Colloque international Omnes gentes

Du 18 au 20 octobre 2007, Omnes gentes organisa un colloque dans les
locaux de la Faculté de Théologie de la K. U. Leuven. Le théme en était
les innombrables migrations et l'extréme variété des migrants qui
constituent un terrain privilégié de la mission aujourd’hui. En 1990,
Jean-Paul IT définissait les migrations comme « un domaine de la mis-
sion Ad gentes » (Redemptoris missio, n° 37). Un défi est ici lancé, en par-
ticulier a ceux et celles qui se préoccupent de la mission en Europe. Ce
définesera cependant relevé qu'en étroite concertation avecles Eglises
des régions d’origine des migrants.

Le colloque s’est efforcé d’abord de « voir » de pres ce que représentent
aujourd’hui les migrations. Une réflexion théologique a permis ensuite
de faire une lecture croyante de ce phénomene. Entraine-t-il vraiment
un éveil des consciences et nos Eglises se laissent-elles interpeller
devant ces nouveaux chemins qui s'ouvrent a elles en ce siecle de glo-
balisation du monde ? Enfin, le colloque a poussé sa réflexion jusqu’aux
implications pastorales pour les Eglises, tant des pays d’ot partent les
migrants que des pays ou ils aboutissent.

Signe évident des injustices que crée la mondialisation actuelle, lieu
d’espérance des peuples, les migrations bousculent les fagons de vivre
et de penser de beaucoup et nous ramenent a l'essentiel: la réalisation
du projet de Dieu sur 'humanité. Les Eglises locales doivent étre
conscientes de I'ampleur de leur responsabilité dans la construction de
I'avenir en promouvant une autre mondialisation. Trop de vieilles
idées continuent a hanter l'esprit des croyants. Ce qui se dit mission-
naire n’est parfois qu’une survivance d’un passé révolu.

Un tel colloque aide les communautés a oser emprunter des chemins
encore mal tracés. Il est d’ailleurs manifeste qu'une maniere nouvelle
de vivre la mission est déja visible, laique, insérée dans les structures
de la société, en dialogue permanent avec les responsables sociaux et
politiques, une pratique missionnaire, de fait, peu cultuelle ni cléricale.
Le nouveau est la qui germe déja.

Pierre Lefebure
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Des femmes africaines
en quéte de parité avec les hommes

C'était a Beijing en 1995. Une Conférence internationale des Femmes
sous I'égide des Nations Unies adopte un texte qui reste fondamental
pour la cause des femmes dans le monde. Il identifie les problemes
majeurs qui empéchent la majorité d’entre elles de s'épanouir en éga-
lité de dignité et de droits avec les hommes. Il propose des mesures a
prendre pour les résoudre.

En septembre 2000, I’Assemblée générale des Nations Unies définit et
approuve huit objectifs, baptisés « les objectifs de développement du
millénaire ». Tout en accueillant favorablement cette initiative, beau-
coup d’associations féminines ont estimé que ces objectifs n’'intégraient
pas assez la dimension « genre ». Mais le 31 octobre 2000, le Conseil de
Sécurité adopte la résolution 1325 qui, elle, appelle les Etats a s'engager
dans les perspectives de genre: veiller a 'égale représentation des
femmes dans les structures de décisions a tous les niveaux, développer
une plus grande sensibilité au genre dans les projets pour 'améliora-
tion de la vie des populations, en particulier chaque fois qu’il s’agit de
reconstruire la paix, de mettre fin a I'impunité trop fréquente de ceux
qui violent systématiquement la dignité et les droits des femmes. Une
forte recommandation de favoriser pleinement la perspective genre
dans tous les domaines de la vie!

La Commission Femmes et Développement aupres du Ministere belge
de la Coopération au développement a réuni une table-ronde a
Bruxelles pour examiner les opportunités que la résolution 1325 offre
aux femmes congolaises en R.D.C., en se focalisant sur 1'égalité de
genre et la promotion de la paix. Le 29 octobre 2007, elles étaient nom-
breuses et actives, plusieurs étant venues spécialement du Congo, pour
étudier comment améliorer la mise en ceuvre des droits des femmes, en
particulier dans la situation actuelle en R.D.C. La qualité du travail
fourni et la forte détermination des participantes prouve a suffisance
I'importance d’adopter la perspective de genre dans toutes les réalités
sociales.

En terrain parfaitement neutre et laique, de nombreuses croyantes ont
démontré sans paroles qu’elles savent ou se situe aujourd’hui leur mis-
sion. La mission chrétienne prend décidément un nouveau visage, tres
souvent hors des perspectives des institutions de I'Eglise.

Pierre Lefebure
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Le choix de la fraternité
au risque des trahisons et de la mort

Nestor Désiré Nongo Aziagbia

Centrafricain et membre de la Société des Missions Africaines, le

P. Nestor Désiré Nongo Aziagbia a exercé comme missionnaire au
Nigeria. Il prépare une thése de doctorat en théologie a la Faculté
catholique de Strasbourg: La fraternité en Christ: les fondements
théologiques de Pétre ecclésial et son incidence africaine.

tions qui s’étend du tissu familial aux différents rapports

amicaux, professionnels et associatifs qu’elle entretient
dans la vie. En quel sens ces relations contribuent-elles a
I'établissement d'une véritable fraternité dans laquelle chacun
est reconnu et apprécié ? L'ambivalence des relations fraternelles
m’inspire de dédier cette analyse au choix de la fraternité au
risque des trahisons et de la mort. Cette thématique me permet
d’aborder les exigences et les défis qu'impose le vivre ensem-
ble avant de faire une projection sur l'idéal chrétien de la frater-
nité. Quelles sont les alternatives que ce dernier propose aux
hommes et aux femmes de bonne volonté qui veulent vivre une
expérience enrichissante et humanisante ?

Toute personne est intégrée dans un vaste réseau de rela-

Les défis de la fraternité

Quelles sont les perspectives de la fraternité ? Quel avenir nous
promet-elle? Sans étre vraiment pessimiste et alarmiste a la fois,
quand on scrute tant soit peu les premieres pages de la Bible, on
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ne peut s'empécher de se rendre compte que les récits de la fra-
ternité sont émaillés de conflits, de rivalités, de jalousie, de
coups bas et méme de meurtres. Force est d'observer que le
constat qui s'impose est celui d'un cuisant échec et le moins
qu’on puisse dire c’est que la fraternité ne va pas de soi. Elle doit
surmonter des épreuves qui sont autant d’obstacles a sa réalisa-
tion. Les attentes sont souvent grandes, mais les résultats sont
parfois décevants comme il apparait dans les relations entrete-
nues par les différents couples de freres. Nous retiendrons a ce
sujet les figures de Cain et d’Abel, des fils de Noé, de Jacob et
d’Esaii, de Joseph et de ses freres, de Moise, Myriam et Aaron.

Cain et Abel

« Dieu vit que cela était bon » (Gn 1, 10.12b.18.21b.25.31). Ce leit-
motiv n’a cessé de ponctuer le récit de la création. Pourtant cette
belle harmonie a été grandement mise a mal par le fratricide de
Cain (Gn 4,1-12) qui s’inscrit dans la breche ouverte par le péché
originel d’Adam et Eve. « Cain [devient ainsi] le premier meur-
trier de 'histoire — la liste de ses successeurs est infinie. Le crime
se répete, I'origine ne cesse de se reproduire, le monde est crimi-
nel. Le crime et son déni. A la question que lui pose Yahvé:
Qu’as-tu fait de ton frere? Cain répond: Je ne sais »".

Le cadre de ce fratricide est celui des relations tronquées entre
les deux freres. Les dispositions de Cain le défigurent au point
qu’il dénature profondément en lui I'image de Dieu et laisse
libre cours a son animalité. Cette derniere est I'expression de
l'insécurité qui affecte ’homme dans sa vie personnelle, dans les
choix qu’il opere et dans les relations qu’il entretient avec ses
freres et sceurs. C'est comme des zones d’'ombre, des moments
de tourmente qui viennent perturber un équilibre patiemment
acquis.

Quels que soient les arguments avancés pour rendre compte de

cette terrible réalité, il reste que les conséquences sont immé-
diates sur les rapports qu’entretiennent les hommes entre eux.

' Jean-Baptiste Pontalis, Fréere du précédent, Paris, Gallimard, 2006, p. 33.
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Ils se comportent des lors comme des loups pour leurs sembla-
bles tant leur avidité les pousse a réduire I'autre a un simple ins-
trument en vue d’assouvir leurs innombrables désirs.

S’agit-il simplement d'une volonté de domination ou plutot
d’une incapacité a s'assumer de maniere responsable? Force est
de constater que lorsque '’homme manque a ce devoir d’huma-
nisation, il se soumet a son instinct animal qui le subjugue entie-
rement. Les exactions meurtrieres commises lors des guerres fra-
tricides en Bosnie, au Rwanda, au Libéria pour ne citer que ces
quelques exemples attestent une fois encore de cette animalité
qui régit 'homme dans ce qui le constitue fondamentalement.
Avec Cain et Abel, la fraternité broie du noir et bat des ailes. La
jalousie a raison des bons sentiments de concorde, d’harmonie et
de bonne entente.

Les fils de Noé

Le récit qui concerne les fils de Noé ne laisse rien présager des
rapports qu’entretiennent les freres sauf que le plus jeune se fait
maudire au profit de ses ainés (Gn 9, 18-27). Cette malédiction
résulte de I'indélicatesse de Cham qui a vu lanudité de son pere.
Au-dela des relations fraternelles, une chose est certaine: le des-
tin des enfants n’est plus le méme. Les uns sont promus et bénis,
alors que Cham est déchu. Il s'efface completement de la scene
et passe dans I'ombre de ses freres.

Une note de la Bible de Jérusalem voit en ce récit une complé-
mentarité dans I'histoire du monde « a laquelle concourent la
puissance de Dieu et la malice des hommes »*. Le récit oppose

> « Sous la forme d’un tableau généalogique, ce ch. donne une table

des peuples, groupés moins selon leurs affinités ethniques que

d’apres leurs ra Korts. historiques et géogra&hi ues: les fils de

]ap%et peuplent ll’? sie Mineure et les iles de la Méditerranée; les fils
de Cham les pays du Sud: Egypte, Nubie, Arabie, et Canaan leur est
rattaché en souvenir de la domination égyptienne sur cette contrée;
entre ces deux groupes sont les fils de Sem: Elamites, Assyriens,
Arameéens, et les ancétres des Hébreux. Le tableau est sacerdotal,
sauf des éléments yahvistes (vv. 8-19, 21, 24-30) qui y apportent
quelques modifications. Résumant les connaissances sur le monde
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essentiellement la magnanimité de Dieu qui s’exprime a travers
ses nombreuses bénédictions au choix par lequel ’'homme
rompt toute relation avec Dieu d’une part et d’autre part avec ses
freres et sceurs. Il se ferme sur lui-méme. On dirait volontiers
qu’il a fait le choix de se laisser mourir.

Cette symbolique de la nudité qui conduit a la mort se retrouve
aussi chez les Sango de Centrafrique. Généralement dans les
sentences de malédiction, la mere se dénude et frappe son sexe
tout en pronongant des incantations contre celui de sa progéni-
ture qui a rompu la communion familiale. De qui releve donc la
responsabilité de la malédiction, pourrait-on se demander? De
la mere qui maudit ou de I'enfant qui est maudit? Tout compte
fait la responsabilité de I'enfant est personnellement engageée. Il
provoque par ses choix malheureux cette malédiction qui vient
sanctionner la rupture des relations établies au sein de la famille.
Il apparait a la lumiere de cette breve analyse que les choix indi-
viduels sont vraiment déterminants quant a la qualité des rela-
tions qu'on veut établir. Ils peuvent aussi bien contribuer a
I'épanouissement de la fraternité tout comme ils peuvent étre au
contraire un obstacle a sa croissance.

Jacob et Esaii

Jacob et Esaii ne feront pas mieux dans leurs relations. Leur des-
tin était-il d’avance scellé? Le récit de leur naissance porte a
croire que les dés étaient déja jetés avant méme qu’ils n‘aient vu
le jour. En proie aux doutes et a I'inquiétude pendant sa gros-
sesse, Rébecca, leur mere, fut réconfortée par Dieu en ces
termes: « Il y a deux nations en ton sein, deux peuples, issus de
toi, se sépareront, un peuple dominera un peuple, I'ainé servira
le cadet » (Gn 25, 23).

habité qu’on pouvait avoir en Israél, au VIII*-VII¢siecle av. J.-C,, il
affirme(]'unite de l'espece humaine, divisée en groupes a partir d’'une
souche commune. Cette dispersion apparait, 10 32, comme accom-
plissant la bénédiction de 9 1. Le récit yahviste de la tour de Babel, 11
1-9, rendra un son moins favorable ; mais tels sont les aspects complé-
mentaires d'une histoire du monde a laquelle concourent la puis-
sance de Dieu et la malice des hommes », note f de Gn 10, 1-32.
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La suite de l'histoire se déclinera sans surprise alors que Jacob
emploiera des subterfuges pour spolier Esaii de son droit
d’alnesse. Se refusant a assister son frere épuisé de fatigue et de
faim, il exigea qu’il lui cede son droit d’ainesse pour la nourri-
ture. C’est au prix du pain et du potage de lentilles que Jacob
satisfit sa convoitise au détriment d’Esaii (Gn 25, 29-34). Il lui
ravit aussi par ruse la bénédiction paternelle. La contrariété
d’Esaii est telle qu'il se détermina a réparer cette injustice par ses
propres moyens: « Proche est le temps ou l'on fera le deuil de
mon pere. Alors je tuerai mon frere Jacob » (Gn 27, 41).

Les dispositions d’Esaii traduisent l'adage populaire selon
lequel la vengeance est un plat qui se mange froid. Le mal sus-
cite alors le mal et on se retrouve dans un cercle vicieux sans
solution probante. Fort heureusement le drame vers lequel ten-
daient inéluctablement les deux freres a pu étre évité de justesse.
Le temps et la distance ont certainement contribué a la résolu-
tion pacifique de ce différend. Mais la lecon qu’il convient de
retenir de cette histoire de Jacob et d’Esaii est que la fraternité
n’est pas monnayable; elle est pur don, gratuité et reconnais-
sance de I'autre pour ce qu'il est réellement.

Joseph et ses fréres

L'histoire de Joseph est de loin la mieux connue (Gn 37, 2-50,26).
Cependant ne nous y trompons pas! Son heureux dénouement
ne camoufle pas pour autant les nombreux rebondissements
caractéristiques d'une intrigue. La fraternité est mise a rude
épreuve de la jalousie, des rancceurs et des frustrations non
exprimées. Les effets d'une telle attitude sont aussi connus: la
gangrene qui sécrete la méfiance, la suspicion, la déchirure fami-
liale et la trahison. La cohésion familiale vole en éclat. On se
forge des masques pour dissimuler ses mauvais desseins. La
solidarité de biens et d’intentions cede le pas a des combines
mortiferes. C'est le regne de la violence et du mensonge. Quand
les freres se sont débarrassés de cette peste qui pourrissait leur
vie, ils ont fait dire a leur pere que I'enfant a été dévoré par des
bétes sauvages. Une telle perspective fait difficilement place a
I'éthique. Les alliances sont établies en fonction des intéréts per-
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sonnels et égoistes que l'on compte défendre ou protéger.
Chacun est en effet préoccupé a préserver ses propres acquis. Ce
systeme consacre la duplicité et favorise intrigues et mensonges.
La fraternité est unilatérale dans ce contexte; elle ne s’exprime
qu’en fonction des intéréts particuliers d'une personne ou d'un
groupe d’individus.

Moise, Myriam et Aaron

Les trois freres et sceur occuperent une place de choix dans
I'histoire du salut du peuple d’Israél. Aaron fut étroitement
associé au ministere de Moise sur instruction explicite de Dieu?.
Il suppléa aux déficiences de Moise dans sa médiation aupres de
pharaon et du peuple. Il a été en effet institué comme son inter-
prete. Myriam, quant a elle, fut reconnue comme la prophétesse
qui chantait en dansant la victoire du Seigneur sur les Egyptiens
(Ex 15, 20-21). Mais Dieu a porté sa prédilection sur Moise, le
plus grand des prophetes, a qui il a parlé face a face (Nb 12, 6-8).

Cette préférence divine ne fit pas I'unanimité. Elle provoqua la
jalousie des freres contre Moise. « Yahvé ne parlerait-il donc qu’a
Moise? N’a-t-il pas parlé a nous aussi? » récriminaient Myriam
et Aaron contre Moise (Nb 12, 2). La jalousie avait eu totalement
raison d’eux au point que leur cceur s‘en était endurci. Leur
aveuglement était tel qu’ils ne reconnurent plus l'initiative de
Dieu dans I'histoire du peuple et dans la vocation de ses €lus. Ils
contesterent publiquement l'autorité de Moise. Cette attitude
digne des maquisards se rapproche du comportement de ceux
qui portent sans état d’ame l'opprobre sur leurs voisins et col-
legues en vue de se faire reconnaitre ou de se hisser au sommet

* « N’y a-t-il pas Aaron, ton frere, le lévite? Je sais qu'il parle bien, lui;
le voici qui vient a ta rencontre et a ta vue il se réjouira en son cceur.
Tu lui parleras et tu mettras les paroles dans sa bouche, et je vous
mdlq] erai ce que vous devez faire. C'est lui qui parlera pour toi au

e; il te tiendra lieu de bouche et tu seras pour lui un dieu » (Ex
4 14 16
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de l'échelle®. Ils avaient pourtant oublié un détail capital. Leur
révolte n'était pas seulement orientée contre Moise. Par cette
rébellion camouflée, ils se porterent a faux contre Dieu lui-
méme. Ce dernier s'indigna de cette provocation et punit séve-
rement cette injustice a 'endroit de son serviteur. Terrible est le
prix de la jalousie qui ne profite a personne. Myriam en a fait les
frais a ses dépens. C'est comme des vers qui rongent I'individu
de l'intérieur et le vident de toute sa substance.

« Le frere livrera son frere »

De Cain a Joseph, force est de constater que les relations ont été
faussées a la base. Elles ont été profondément altérées dans leur
fibre. L'implication des parents n’est pas toujours de nature a
entretenir la sérénité. Bien au contraire la partialité et la préfé-
rence qu’ils témoignent a I'un des enfants finissent par exacerber
celui qui se sent légitimement lésé de ses droits et prérogatives.
Le mal de la fraternité serait donc d’ordre interne. Il s’agirait
d’'une mauvaise perception des relations a établir entre les diffé-
rentes parties et d'une panne dans le mécanisme mis en ceuvre
en vue d'un vivre ensemble harmonieux. Ces différentes ten-
sions sont souvent source de conflits qui opposent les uns aux
autres comme l'a prédit Jésus dans le contexte particulier de la
mission: « Le frere livrera son frere a la mort, et le pere son
enfant; les enfants se dresseront contre leurs parents et les feront
mourir » (Mt 10,21).

L’idéal chrétien de la fraternité

Transposant le slogan populaire au Burkina Faso selon lequel le
découragement n’est pas burkinabé, je me permets d’affirmer
que le fatalisme n’est pas chrétien. Toutefois I'Eglise ne se livre

* Il n'est pas interdit d'inférer que Myriam et Aaron considerent que
Moise s’est autoproclamé chef et fait la loi sur le peuple. Leur contes-
tation est nourrie par la jalousie qu’ils manifestent contre la préémi-
nence dont il jouit aupres de Dieu et du peuple. En méme temps c’est
un cri de désespoir pour une reconnaissance manqueée a laquelle ils
aspirent avidement.
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point a un optimisme béat. Au contraire elle fait preuve de beau-
coup de réalisme. Elle propose un idéal de vie chrétienne qui est
celle de la premiere communauté de Jérusalem (Ac 2, 42-47; 4,
32-35). La description de saint Luc est un peu idyllique; c’est
déja le paradis sur terre. La fraude d’Ananie et de Saphire (Ac 5,
1-11) et la grogne du parti des Hellénistes contre la gestion des
biens matériels par les Hébreux (Ac 6, 1-7) viennent rompre cette
harmonie utopique et nous rappellent les difficultés inhérentes a
toute vie en communauté.

Respect de l'autre

Grandes sont les oppositions, cependant plus pressantes en sont
les exigences. En effet il m’a été rappelé a plusieurs reprises que
la fraternité n’est pas une construction théorique. Elle se vit et
par conséquent s’élabore dans des relations concretes patiem-
ment entretenues. Elle releve donc d'un vivre ensemble qui
nécessite un savoir-vivre ou un code de conduite sociale. La
question reveét plusieurs caracteres en fonction de l'expérience
de tout un chacun. Je me souviens du témoignage poignant de
cet avocat qui travaillait avec 'organe diocésain de Justice et Paix
dans le diocese de Kaduna au Nigeria a l'issue des émeutes san-
glantes opposant les communautés musulmanes aux commu-
nautés chrétiennes. Il relevait que lattribution généralisée
d’actes de barbarie dans un contexte de tension politico-reli-
gieuse fit malheureusement oublier tous les actes de générosité
de part et d’autre. L'attention fut fixée essentiellement sur des
attitudes répréhensibles. Au-dela des orchestrations politi-
ciennes, beaucoup d’initiatives individuelles ont été prises pour
assurer le respect et l'intégrité de la vie de l'autre. Les gens
apprenaient a vivre en bonne intelligence.

La question fondamentale est celle d’envisager les relations dans
le respect de 'autre tout en créant un cadre qui lui permette de
pleinement s’exprimer. Dominique Picard, dans son ouvrage
intitulé Pourquoi la politesse ? Le savoir-vivre contre l'incivilité, rend
compte du savoir-vivre comme d'un besoin universel avec ses
multiples rituels. Rien n’est laissé au choix. Dans l'art du vivre
ensemble, il disseque avec minutie 'anatomie des enjeux rela-
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tionnels en ce qui concerne le respect des autres, la place qu'il
convient a leur faire, la construction et la défense de sa propre
identité>.

Cette exigence nous renvoie a la démarche suivie par Joseph, ses
freres et leur pere en vue de rétablir la fraternité des bords du
gouffre. Au plus fort de la crise la ou la jalousie semblait pren-
dre le pas, seule la reconnaissance de l'autre en tant que sujet
integre a pu rétablir I'équilibre. Dans ’histoire de Joseph, le pro-
cessus de guérison a été lent et progressif: I'acceptation par les
freres du choix préférentiel de Jacob pour Joseph, I'attention pré-
tée aux besoins de l'autre, la solidarité dans la défense des inté-
réts les uns des autres, le pardon et la réconciliation. Tel est le
sens de I'analyse que nous offre André Wénin: « On mesure ici
le chemin parcouru. Non seulement la faute est avouée et les
coupables s‘offrent pour leur chatiment. Mais encore, ce qui
avait déclenché le drame - la jalousie et la haine des freres pour
Joseph et Jacob — s’est retourné en amour authentique du frere et
du pere, jusqu’au sacrifice de soi. Visiblement, ces hommes sont
préts pour la fraternité »°.

Partage et don de soi

En ce sens, la fraternité est un chemin de vie qui ne s'offusque ni
des contrariétés ni des obstacles. Mais elle cherche toujours a les
transcender. Toute démarche qui ne s’'ouvre pas sur les autres,
mais se ferme sur soi, étouffe la fraternité et ne lui permet pas
d’éclore, encore moins de s’épanouir. Grande est la tentation de
se prendre pour le nombril du monde et de faire tout gravir
autour de sa personne’.

> Dominique Picard, Pourquoi la politesse? Le savoir-vivre contre
I'incivilité, Paris, Seuil, 2007, p. 17-85.
® André Wénin, « Joseph et ses freres », dans Biblia, n° 19, mai 2003,
. 26.
7 Rndré Wénin, « La question de I’humain et 'unité du livre de la
Genese », dans Id. (dir.), Studies in the Book of Genesis (BETL 155),
Leuven, Peeters-University Press, 2001, p. 23.

491

VARIA



Par contre, la réalité nous invite a beaucoup plus de modestie.
Chacun d’entre nous n’est qu'une infime partie du tout ou de la
totalité. Loin d’étre réductrice, cette vue permet de bien se situer
par rapport aux autres dans des rapports complémentaires et
enrichissants. En effet, personne ne se construit de maniere iso-
lée. Comme le dit si joliment 'adage, on a tous besoin d'un plus
petit que soi. La fraternité authentique débouche sur la complé-
mentarité, la reconnaissance et 'appréciation des valeurs pro-
pres a chacun et invite a la mise en commun de toutes les res-
sources. C’est le rendez-vous du donner et du recevoir.
L'attention portée a I'autre invite des lors au partage et au don de
soi. Ce n’est pas forcement le communautarisme. Mais on est
disposé a faire bénéficier les autres de ce qui nous appartient.

L’homme nouveau

L’homme se situe alors au confluent des relations dans les-
quelles il se constitue, se construit et s’épanouit a la stature
d’enfant de Dieu qui I’établit dans une filiation parfaite en Jésus-
Christ. Il n’est pas seulement image de Dieu et créature nou-
velle; il est aussi fils adoptif de Dieu. Il va sans dire que nous
sommes dans un processus de transfiguration ou ’homme se
laisse imprégner d’'une nouvelle identité. L’homme ancien fait
désormais place a 'homme nouveau. C’est un étre nouveau qui
émerge de cette relation a Dieu en Jésus-Christ.

Cette nouvelle vie comporte des exigences dont le but ultime est
de faire vivre la fraternité. Ces valeurs constitutives peuvent étre
associées aux vertus qui sont fort a propos rappelées dans le
Livre de vie des Fraternités monastiques de Jérusalem en des
termes tres évocateurs: « La ou il n'y a pas d’amour, mets de
I'amour et tu récolteras de I'amour. La susceptibilité est le pire
ennemi de la charité, ’humilité est son meilleur allié. Dans un
conflit, sois assez intelligent et saint pour céder le premier et ne
perds jamais I'union profonde avec tes freres par des chamaille-
ries sur des détails. Tu peux avoir le droit de te mettre en colere,
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mais tu as le devoir de ne pas laisser le soleil se coucher sur ta
colere. Fais-toi chaque jour une exigence ferme de prier pour tes
freres »8. La vraie fraternité, selon cette regle de vie, passe par
I'amour, I’humilité, le pardon et la priere.

Audace et inventivité

En dépit de leur caractere et de leurs effets négatifs, les conflits
constituent une épreuve quant a la capacité de I'homme a s’ou-
vrir aux autres et a vivre en bonne intelligence avec tous. C'est
en ce sens qu’on peut envisager les apports dans I'élaboration de
la fraternité. Le paradoxe s’éclaire dans I'image de la naissance
ou la mere accouche dans les douleurs de l'enfantement. Ces
douleurs sont un mal nécessaire qui apporte la joie a la famille
par la venue d'un étre charmant. De la méme maniere, les
conflits mettent a nu les bases d'une relation antérieure désuete
et invitent a repenser la nature d'une autre beaucoup plus saine.
En ce sens les conflits mettent les gens devant leurs responsabi-
lités et les engagent individuellement a faire preuve d’audace et
d’inventivite.

Les obstacles a la fraternité paraissent innombrables et insur-
montables. Elle reste pourtant un idéal vers lequel ne cesse de
tendre 'homme dans sa marche vers la perfection et la pleine
réalisation de soi selon les desseins méme de Dieu. On avance
sur ce chemin en tatant, tout en gardant des dispositions inté-
rieures favorisant la vie en commun dans l'entente, le pardon et
la réconciliation. Tels sont les ingrédients essentiels a la frater-
nité qui met les hommes en réseaux.

Conclusion

En portant un regard objectif sur les relations tortueuses mar-
quées par la convoitise et le mensonge entretenu par les diffé-

® Fraternités monastiques de Jérusalem, Livre de vie, Paris, Cerf, 2006,
p. 17-18.
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rents acteurs dans la Bible, André Wénin tire la conclusion sui-
vante: « Une telle convergence dans le récit de la Genese donne
a penser que le pain quotidien de la fraternité, c’est la tension,
I'opposition, le conflit. Autrement dit, la fraternité n’est pas don-
née d’emblée, comme un idéal original, que 'on aurait perdu et
qu’il faudrait retrouver. Elle est une lente et difficile maturation
des étres a travers conflits, déchirements et réconciliations, une
maturation dont I'enjeu ultime est I'épanouissement de la vie »°.
Ces principes font partie de 'acquis social. Connaitre le code de
conduite, c’est bien; en vivre, c’est mieux. Aussi, disons-nous
que la fraternité n’est pas de 'ordre de la théorie. La véritable
fraternité se vérifie au quotidien dans la capacité que les
hommes ont a créer des liens entre eux, a jeter des pontsentre les
mers qui les séparent et les tiennent indifférents les uns aux
autres, a se rencontrer et a faire un bout de chemin dans le bon-
heur en dépit de leurs différences. En ce sens la fraternité est
I’école de la patience, de la tolérance et du respect mutuel entre
les hommes, quelles que soient leurs convictions politiques, reli-
gieuses et culturelles.

Nestor Désiré Nongo Aziagbia

> André Wénin, « La question de '’humain... », p. 29.
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Le monde change...
votre revue aussi

Spiritus

moins un theme. Cependant, 1'élaboration differe beau-

coup au cours des années. Au début, les dossiers sont
plutot limités et traitent d'une question d’actualité. Plus tard, les
dossiers occupent presque tout le numéro et I'élaboration du
théme se veut la plus compléte possible: Ecriture sainte, histoire,
sociologie, anthropologie, réflexion théologique, expériences
concretes, etc. Ces dernieres années, deux themes furent explo-
rés dans plusieurs numeéros (violence, 6 numéros; tension cha-
risme-institution, 4 numéros). Spiritus a ainsi constitué un patri-
moine impressionnant, extrémement varié et tres riche qui per-
met de développer en peu de temps des instruments
d’animation missionnaire tres diversifiés. Les jeunes chercheurs
ne sont jamais décus... A ceux qui cherchent ailleurs en vain, on
peut donner un bon conseil qui ne cotite que 30 euros: achetez le
Cd-rom Spiritus!

Depuis 1960, chaque numéro de Spiritus couvre plus ou

Nouvel environnement

Cette performance ne doit cependant pas conduire a la complai-
sance. En effet, énormément de choses ont changé ces dernieres
années avec la vulgarisation de l'internet. Et Spiritus vient
d’ouvrir son propre site: http://www.spiritus.fr. Le monde de
I'édition est en pleine évolution et se réorganise. Les journaux et
autres médias sont de plus en plus disponibles en ligne. La rapi-
dité 'emporte assez souvent sur la fiabilité et le contenu. Méme
le marché des livres n’y échappe pas, il suffit de visiter les sites
des éditeurs et de voir combien de e-Books sont disponibles. De
nouvelles revues, y compris scientifiques, voient le jour, unique-
ment en ligne! Les revues trimestrielles qui ne sont ni des livres
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ni des canaux d’information instantanée cherchent a se position-
ner dans cet univers. Pour le moment, personne ne sait si elles
pourront survivre par l'édition papier ou si elles seront
contraintes a se mettre uniquement en ligne. Les imprimeurs
esperent qu’elles se maintiendront, mais d’autres en doutent.
Plusieurs éditeurs pensent que la meilleure fagcon de fonctionner
dans ce nouvel environnement consiste a conjuguer l'édition
papier avec celle en ligne, ce qui suppose une grande flexibilité.

Voila pourquoi le comité de rédaction a jugé bon de modifier le
concept des numéros de Spiritus tout en sauvegardant les acquis
de la revue: attention aux sensibilités féminines et masculines,
points de vue des différents continents, traitement en profon-
deur des questions, réflexions a partir de situations concretes,
etc. On tiendra en méme temps compte des nouvelles possibili-
tés offertes par l'internet et le courrier électronique ainsi que des
nouvelles contraintes imposées par ces mémes réalités. Le nou-
veau concept doit avant tout étre suffisamment flexible pour
permettre de participer aux débats sur les réelles nouveautés,
événements ou proposition d’idées. Il doit enfin respecter la
nature d'une revue trimestrielle d’approfondissement dans un
environnement qui permette aux lecteurs d’accéder en temps
réel a n'importe quelle information.

Dossier plus réduit et ciblé sur une question

Si on veut rester proche des préoccupations du lecteur, on ne
peut attendre qu'une question ait suffisamment mari pour éla-
borer un theme a partir de la quasi-totalité des points de vue
imaginables (c’est plutot ce qu'on attend d'un livre de type
réflexion). Il est cependant possible de traiter une question de
facon plus limitée mais aussi plus ciblée au moment ou elle sur-

git.

En 2008, la rédaction prévoit quatre dossiers sur des questions
concretes. Le premier (mars) a été composé en collaboration avec
Sedos (Centre de documentation et de recherche basé a Rome) et
reproduira en grande partie le contenu du séminaire résidentiel
d’avril 2007: formation interculturelle pour la mission. Comment
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concevoir et réaliser la formation des missionnaires dans un
contexte multiculturel ? Qu’en pensent les jeunes arrivés a la fin
de leur parcours de formation initiale ? Le dossier de juin propo-
sera une relecture partagée sur la mission selon le CELAM. Des théo-
logiens latino-américains et de plusieurs autres continents pré-
senteront une lecture personnelle et critique du document
d’Aparecida (cf. Spiritus 188, p. 345-360 pour une premiere pré-
sentation). En septembre, nous inviterons le lecteur a revisiter le
mandat missionnaire: « Allez, faites des disciples... ». Le dossier de
décembre étudiera la relation entre mission et marketing.
L’Evangile n’est certainement pas un produit de consomma-
tion... Qu’est-il au juste ? Quelles sont les implications pour une
annonce qui veut réellement atteindre le destinataire ?

Autres rubriques

Sous actualité missionnaire, nous publierons régulierement des
réflexions sur des événements récents ou expériences significa-
tives qui ont un impact sur la mission. Nous suivrons également
les développements novateurs des instituts missionnaires. Dans
les chroniques, le lecteur trouvera des informations sur des
congres, colloques, conférences et documents concernant la mis-
sion. Nous publierons aussi les articles spontanément envoyés a
la rédaction sous la rubrique varia. Enfin, la section livres conti-
nuera a informer le lecteur sur les livres les plus récents et les
questions abordées par plusieurs revues.

Appel
Ce nouveau projet réussira si les membres des instituts de

I’ Association Spiritus y cooperent dans la mesure de leurs possi-
bilités. D’ou 'invitation qui suit...
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Invitation aux auteurs

Spiritus

et ceux qui acceptent l'invitation d’écrire un article pour la

revue. Merci beaucoup de nous rejoindre dans notre
ministere de formation permanente pour des milliers de mis-
sionnaires ceuvrant dans le monde entier.

La rédaction de Spiritus témoigne toute sa gratitude a celles

Revue d’expériences et de recherches missionnaires, Spiritus se
construit a partir des événements de la vie des communautés
humaines et chrétiennes des divers continents. Elle rassemble,
partage et approfondit les questions suscitées par I'annonce du
Royaume de Dieu aujourd’hui. La revue s’adresse en premier
lieu aux missionnaires ceuvrant partout dans le monde. Parmi
ses lecteurs, elle compte aussi de nombreux jeunes qui se prépa-
rent a la vie missionnaire, des sympathisants qui soutiennent
I’ceuvre missionnaire ou lui témoignent de l'intérét. La revue
Spiritus est en outre fort appréciée par les théologiens et étu-
diants en théologie; on la trouve d’ailleurs dans la plupart des
bibliotheques des grands séminaires et facultés de théologie.

L'objectif de la revue tout comme la situation concrete dans
laquelle vivent la plupart de ses lecteurs exigent des articles
solides et bien documentés, facilement lisibles et suscitant la
réflexion. On peut sans la moindre hésitation qualifier les lec-
teurs de Spiritus de « praticiens compétents ». Confrontés a de
multiples défis, ils s’intéressent a I'expérience d’autres agents de
la mission et sont a la recherche d’éléments susceptibles de nour-
rir leur réflexion et leur vie spirituelle. Ils n‘ont cependant pas le
temps de faire des recherches eux-mémes. D’ou la nécessité de
présentations breves et agréables a lire. Nous invitons donc les
auteurs non pas a simplifier outre mesure, ni a produire des vul-
garisations, mais a écrire dans un langage accessible (évitant le
jargon) et a étre tres attentifs a l'articulation logique de leurs
idées. Nous les prions de limiter I'appareil scientifique (p. ex.,
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notes en bas de page) au minimum indispensable. Il est parfois
utile de renvoyer a un site internet, p. ex.: www.theologia.fr. Il
faudra cependant éviter des renvois tres longs, sans doute cor-
rects mais inutilisables et surtout impossibles a intégrer dans
une maquette raisonnable (p. ex.: www.theologia.fr/article/
index.jsp?docld=2248301). En tout cela, ne jamais perdre de vue
le lecteur: I'auteur ne s’adresse pas a ses collegues chercheurs,
mais a des praticiens qui doivent faire le meilleur usage possible
du temps limité dont ils disposent.

Chaque article est publié sous une rubrique (mentionnée dans la
fiche jointe) qui indique son genre. La rubrique actualité mission-
naire regroupe les articles qui présentent des expériences mis-
sionnaires récentes ou des développements dans les instituts
missionnaires. La section dossier est faite d’articles de recherche
et de réflexion qui constituent la partie la plus importante du
numeéro. Nous invitons les auteurs de ces articles a bien vouloir
tenir compte des considérations susmentionnées. La rubrique
chroniques est destinée a des comptes rendus d’événements signi-
ficatifs (congres, colloques, chapitres, etc.) dans les Eglises ou les
instituts missionnaires. Si l'aspect information I'emporte dans
ces contributions, chaque article doit néanmoins inviter a la
réflexion. Les articles de réflexion envoyés spontanément a la
rédaction sont regroupés dans la partie varia. La rubrique livres
rassemble des recensions et des articles plus longs qui présen-
tent les idées maitresses d'un livre. Spiritus évite toute polé-
mique et ne présente que les livres susceptibles de nourrir la
réflexion de ses lecteurs. On prie les auteurs de mettre en évi-
dence ce qui, dans le livre concerné, leur parait particulierement
important pour la mission aujourd’hui.

Instrument au service d’'un ministere ecclésial, Spiritus fonc-
tionne presque exclusivement avec des bénévoles. Les auteurs
invités a écrire des articles qui demandent beaucoup de temps et
d’énergie recoivent cependant une rémunération symbolique.
Les autres offrent gratuitement leur contribution aux lecteurs.
C’est un service que des hommes et des femmes d’Eglise se ren-
dent les uns aux autres, un soutien mutuel dans I'annonce de la
Bonne Nouvelle.
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Enfin, nous invitons les auteurs a ne pas dépasser les limites de
la longueur indiquée dans la fiche de travail de chaque numéro.
Pour la rédaction, il est toujours délicat d’abréger un article;
mieux vaut l'éviter. Veuillez nous envoyer les articles a temps
(voir fiche), cela nous permet de prendre contact avec vous si
nécessaire, de suggérer des ameéliorations, de corriger
d’éventuelles erreurs et de bien soigner la mise en page de votre
article. Nous vous prions aussi de ne pas formater vos articles,
cela crée parfois des problemes considérables lors du transfert
des textes au logiciel d’imprimerie. Enfin, nous invitons les
auteurs dont les articles doivent étre traduits a les envoyer au
moins quinze jours avant la date limite indiquée dans la fiche de
travail; la qualité de la traduction dépend en partie du temps
qu’on peut lui consacrer.

Ce qui précede peut sembler tres exigeant, voire difficile a réali-
ser. Sans vouloir minimiser les contraintes réelles d'un tel ser-
vice, nous tenons a souligner qu’il devient plus léger, voire
attrayant, quand on le fait en collaboration avec d’autres. En pre-
mier lieu avec la rédaction de la revue qui est toujours a la dis-
position des auteurs pour leur fournir toutes les informations
nécessaires ou les assister d'une maniere ou d'une autre. Il arrive
aussi que les auteurs trouvent eux-mémes le moyen de
s’entraider; I'équipe de rédaction s’efforcera alors de faciliter
pareil processus.

La rédaction de Spiritus remercie tous les auteurs pour leur
généreuse disponibilité. En tenant compte des suggestions sus-
mentionnées, nous réaliserons un travail de qualité au service
des lecteurs.
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Recensions

L’avenir de la terre ne tombera pas du ciel

Pierre Vilain Pierre Vilain
Préface de M Albert Rouet L’avenir

de la terre
Paris, DDB, 2007, 246 pages, 18 € ne tombera

pas du ciel

Preface de Mgr Albert Reuet

C’est un auteur rompu a l’exercice jour-
nalistique qui nous livre ici son témoignage de
« chrétien d’ouverture » a l'occasion du 40°
anniversaire de l'encyclique Populorum progres-
sio. Lauteur figure parmi ceux qui avaient
accueilli avec joie le printemps des années
conciliaires. Malheureusement, « au souffle
vivifiant mais imprévisible du concile Vatican
II, I’Eglise, sans doute sans le vouloir, a préféré — constate-t-il —, dans sa
majorité, les vents contraires mais rassurants de la restauration » (p. 185).
Au lieu d’épouser la cause des pauvres, I’Eglise est revenue a la conviction
que leur salut passe par la conversion des riches. Or, cette problématique
n‘a jamais eu d’effets probants. C'est pourquoi « on peut et on doit en
conclure que ce chemin n’est pas le bon » (p. 210). Au lieu de se préoccu-
per d’elle-méme et d’entretenir cette « connivence spontanée avec ceux qui
gagnent, comme on dit, correctement leur vie » (p. 204), 'Eglise doit
retourner a 'exemple de son Seigneur et d’ouvriers évangéliques tels que
Hau, le jociste vietnamien, l'abbé Pierre, Elias Chacour, Rigoberta
Menchu, et bien d’autres encore. Ils ont su, eux, étre des gérants avisés de
notre planéte en accordant la priorité aux plus faibles. L'Eglise prendra-t-
elle 'humble chemin du dialogue pour accepter de « recevoir du
monde »? L'auteur estime que « 'horizon est sombre pour les chrétiens
d’ouverture » (p. 213). Pourtant, il invite « a ne pas baisser les bras » comme
le souligne Ms" Albert Rouet dans la préface.

Son invitation progresse en quatre parties. La premiere énonce le
principe: les humains sont les gérants d’une planéete que le Créateur leur
a confiée pour en assurer la viabilité pour tous, les plus pauvres ayant la
priorité. La seconde célebre 'encyclique Populorum progressio, un texte qui
n’a pas pris une ride tant est forte et pertinente 'espérance qu’elle trans-
met en vue de construire un monde neuf. Car, depuis, on a confondu
croissance et développement, profit et économie, brigandage et gérance.
L’auteur prononce alors, dans sa troisieme partie, un réquisitoire sans
merci contre le tout-argent et une certaine classe politique qui le cau-
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tionne. « Il est venu le temps d'imaginer une maniere inédite de vivre
ensemble » (p. 173). L'auteur nous prévient toutefois qu’il n’a pas de « pro-
jet prét-a-porter » a proposer!... C'est la tache a laquelle les chrétiens, en
Eglise, sont conviés. Cette derniére partie reflete bien la conviction pro-
fonde de 'auteur qui cloture d’ailleurs son livre : « I'espérance peut avoir
le dernier mot » (p. 245).

Bernard Keradec

Mission en Afrique de 1’'Ouest 1
L’'histoire de la Société des Missions Africaines
1856-1907

Patrick Gantly
Edition frangaise préparée par |. Hardy et P. Trichet

SMA Rome, 2006, 547 pages

L'histoire de la Société des Missions
Africaines (SMA), de 1856 — date de sa fonda-
tion a Fourviere (Lyon) —a 1893, occupe le pre-
mier tome de cette étude passionnante. Le
second tome, qui est en cours de traduction,
poursuit l'histoire jusqu'en 1907, date de la -
mort du Pere Augustin Planque, premier supérieur général de la SMA.
L'édition originale anglaise, en deux tomes, date de 1991-1992; elle est due
au P. Patrick Gantly, irlandais, de la SMA.

Le livre nous brosse a travers les portraits des premiers mission-
naires le tableau de trente-sept ans de tatonnements, d’espoirs fous,
d’expansion, de crises internes et externes, de doutes terribles, surtout lors
des morts rapprochées et rapides des premiers confreres.

Un tel livre ne se raconte pas! Il se vit. Sa documentation est abon-
dante et solide. Elle est resituée dans le cadre du développement mission-
naire au XIX¢ siecle. C’est 'occasion de faire connaissance avec les pion-
niers de la mission en Afrique, mais aussi avec I’Afrique qui découvre ces
missionnaires et leur foi chrétienne, avec le fonctionnement de la Sacra
Congregatio de Propaganda Fide de Rome, avec les pays d’Europe ou la SMA
se répand, comme avec le diocése de Lyon qui accompagne la nouvelle
fondation, et avec les religieuses de Notre-Dame des Apoétres, fondées en
1876 par le Pere Planque.

Le contexte politique, les conflits internationaux n‘ont pas plus
arrété la mission que les dissensions et les rivalités territoriales, y compris
dans I'Eglise. Un vaste mouvement populaire de réveil des consciences
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chrétiennes se remarque au XIXe¢ siecle, porté par le mouvement de sou-
tien a la mission lancé par Pauline Jaricot, les publications missionnaires
et 'esprit d’aventure. Ce mouvement contribue a l'expansion mission-
naire, tout autant que 'intérét que le Pape Grégoire XVI porte a la mission,
et que l'action des multiples ordres missionnaires, masculins et, plus nou-
vellement, féminins, qui émergent a cette époque.

Le livre puise essentiellement aux archives générales de la SMA a
Rome. La correspondance échangée permet de suivre pas a pas le déve-
loppement de la SMA, et, a travers elle, des perspectives missionnaires de
la seconde moitié du XIX¢ siecle. L'étude est tres riche; elle remet sur le
métier quelques idées toutes faites sur le siecle de la relance missionnaire,
en particulier sur l'esprit intéressé qui animait les premiers envoyés, sur
I'accueil que les Africains leur ont réservé, accueil en fait tres variable
selon les contextes.

L'étude historique constitue ainsi une mine de renseignements,
une remise a plat des idées regues, mais aussi une source
d’encouragement; elle permet de sortir de l'illusion des débuts héroiques,
ou tout semblait aller de soi, avec la grace des commencements. La mis-
sion est bien une entreprise complexe, ambigué, ardue.

Il ne s’agit pas dans cette étude d'un panégyrique de la SMA et de
la mission! Les faits sont les faits, les traces écrites en fontfoi et ne sont pas
censurées! Mais le Pere Planque est presque exclusivement présenté dans
son role d’administrateur, ingrat et fortement contesté, voire combattu par
bon nombre de ses confreres de 'époque. On aurait souhaité, pour pallier
une telle réduction, que I'histoire de 'aventure missionnaire « en Afrique
de 1'Ouest » tienne également compte du role spirituel du pere Planque
ainsi que de sa conception novatrice de la mission.

Marie-Hélene Robert

Une histoire de la Mission de France
La riposte missionnaire (1941-2002)

Tangi Cavalin et Nathalie Viet-Depaule

Coll.: Signes des Temps
Paris, Karthala, 2007, 546 pages

L‘Eglise se trouve souvent dans des situations qui interpellent for-
tement son identité et sa mission. Comment réagit-elle ? En se barricadant
avec un air de forteresse assiégée? Parfois, mais pas forcément. Les
auteurs, spécialistes des mouvements sociaux, nous brossent une histoire
de la Mission de France non pour dire tout ce qui s’y est passé mais pour
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analyser sa trajectoire historique. Quelle en est
la signification profonde? Il montrent que la

Tangi Cavahn
Mission de France est la riposte a un phéno- NJ‘“"";_‘"“"’?C"““‘”
S . , ST , ne histoire
mene social qu'on appelait a cette époque la de la Mission de France
« déchristianisation » des populations fran- i

caises et a laquelle on espérait bien pouvoir
remédier. Cette riposte ne fut pas une réaction
de défense ni de réaffirmation de l'identité de
I’Eglise, elle fut résolument missionnaire,
inventant de nouvelles maniéres d’étre Eglise et
d’accomplir sa mission dans une société en pro-
fonde mutation.

Depuis 1938, un projet de formation KAKRTHALA
d’équipes sacerdotales insérées dans les milieux
a évangéliser murissait au sein de 1’épiscopat. La ténacité du cardinal
Suhard, archevéque de Paris, permit finalement au projet d’aboutir. En
1941, il annonga la fondation de la Mission de France. Les évéques entéri-
nerent sa décision. Un séminaire commenga a fonctionner a Lisieux avec
un groupe de formateurs et des équipes de prétres s‘implanterent en dif-
férents points névralgiques du pays. Il apparut bient6t que le projet mis-
sionnaire porté par la Mission de France impliquait I’abandon de nom-
breuses perspectives classiques sur I’Eglise et I'adoption d"une vision nou-
velle de la mission. Mais on était a une époque ou s’affichait au sommet de
I’Eglise une volonté de répression de tout ce qui mettait le passé en ques-
tion. Dans cette ambiance, la maniere dont la Mission de France prenait
place dans le paysage religieux francais pouvait difficilement étre accep-
tée par I'épiscopat. Les convictions missionnaires nouvelles étaient incom-
patibles avec les vues traditionnelles de beaucoup d’évéques. Les auteurs
éclairent les tensions qui aboutirent a une sévere « monition » en 1952 et a
la fermeture du séminaire de Lisieux. En 1954 cependant, pour sortir de la
crise qu'il avait provoquée, le Vatican accorda a la Mission de France un
nouveau statut, un statut d’exception qui permit la poursuite des activités
et 'établissement d’'un séminaire a Pontigny. Au moment ou le mouve-
ment missionnaire risguait de s’enliser, la Mission de France obtenait ainsi
une légitimité dans I'Eglise et 'essentiel de ses engagements était sauvé.

Le concile Vatican II fit naitre une grande espérance. La Mission
de France comprit que ses recherches étaient cohérentes avec les perspec-
tives nouvelles qui s’‘ouvraient. Sa direction générale se prit a penser
quelle pourrait devenir la structure de I’Eglise de France qui animerait
tout son élan missionnaire. Ce qui ne pouvait qu’étre mal recu tant par
beaucoup d’évéques restés hésitants devant elle que par les autres groupes
engagés dans la mission. La direction interpréta les réticences de la hiérar-
chie a son égard et les oppositions qu’elle ressentait de la part d’autres
acteurs de la mission, comme un refus des perspectives missionnaires

Signes des“Temps
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ouvertes par le concile. Pour marquer son désaccord, elle démissionna en
bloc en 1969. Cette démission provoqua une crise profonde au sein méme
de la Mission de France. Beaucoup estimaient que plutoét que de chercher
a devenir un élément important dans la structure de I’Eglise, I'essentiel
était de consacrer tous leurs efforts a développer le charisme du groupe
pour le renouvellement de la mission.

On pouvait croire que l'avenir de la Mission de France était com-
promis, mais fidéles a leur sacerdoce missionnaire et continuant d’étre en
permanente recherche, ses membres comprirent qu’ils n‘avaient pas a
essayer de faire assumer leur projet par I'ensemble de I'’Eglise. Il fallait
plutdt qu'ils rencontrent les nouvelles mutations de la société pour rester,
dans un environnement qui se métamorphosait, une réponse authentique-
ment missionnaire. Ce fut un long temps de maturation mais aussi de tur-
bulences. Une véritable refondation eut lieu quand fut créée en 2002 la
« Communauté Mission de France ». Outre des prétres, elle réunissait sur
la base des mémes convictions, des diacres, des religieuses et divers
groupes laics, tous engagés dans la méme dynamique missionnaire. La
Mission de France se réinventait pour étre plus cohérente avec les exi-
gences nouvelles de la mission, bien différentes de celles rencontrées en
1941.

La Mission de France a joué un role décisif dans la redéfinition de
la mission. En communion avec les hommes et les femmes dont elle par-
tageait le destin, elle a cherché a répondre a l'urgence missionnaire par sa
facon d’exister au cceur des foules et des réalités étrangeres a I'Evangile. 11
convient d’analyser de pres cette expérience parfois tellement hasardeuse
de la Mission de France pour comprendre les mutations que les situations
actuelles imposent a la mission chrétienne. Nous avons ici un livre qui va
au fond des choses et restera une référence pour ceux et celles qui
s’attachent a bien appréhender 'aujourd’hui de la mission, afin de la vivre
mieux. Il est sans doute parfois ardu, les tres nombreuses citations
d’archives ne facilitant pas la lecture. Mais les photos et les nombreux
encadrés fournissent une documentation qui donne acces aux enjeux de la
nécessaire innovation que la Mission de France a poursuivie tout au long
de son histoire.

Pierre Lefebure
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Gender, Social Change and Spiritual Power:
Charismatic Christianity in Ghana

Jane E. Soothill

Leiden et Boston, Brill, 2007, X+261 pages,
79 €

L'essai de Ruth Marshall-Fratani
Power in the Name of Jesus, en 1991, a ouvert un
débat sur la question du genre, du change-
ment et du pouvoir social dans le pentecd-
tisme africain, débat qui perdure. Cet ouvrage,
basé sur des études de terrain au Ghana reste
jusqu’a ce jour la plus importante recherche
sur la question. Clair, concis et élégamment
écrit, 'ouvrage offre au lecteur une analyse subtile et nuancée de la dyna-
mique du genre dans cette forme du christianisme africain.

Jane Soothill est tres consciente des difficultés causées par sa posi-
tion de femme et d’intellectuelle britannique rompue aux débats relatifs a
la question du genre dans l'univers académique d’Occident. Comme elle
le remarque, « 'ouvrage porte un regard sur la vie et l'expérience des
femmes africaines, ce qui requiert sans doute du chercheur d’étre double-
ment conscient de la relation entre le “moi” et “l'autre”, précisément a
cause de I'histoire du combat des femmes européennes aux cotés de leurs
homologues africaines ». Ce qu’elle fait tres bien.

Soothill considere ici le pentecotisme et la question du genre dans
une perspective historique avant de passer aux modeles contemporains.
Portant son regard en arriére sur le mouvement évangélique aux Etats-
Unis, elle note que « dans l'ensemble, le mouvement évangélique ne fut
pas un mouvement féministe » mais que « méme si elles ne passaient pas
de l'évangélisme au féminisme, bon nombre de femmes apportaient [a
leurs églises] la connaissance et le savoir-faire qu’elles y avaient acquis ».
Ces affirmations concernent aussi le pentecotisme dans d’autres parties du
monde. Soothill examine les travaux de Salvatore Cucchiari et Elizabeth
Brusco qui écrivent a partir de perspectives sud-européennes et latino-
américaines, puis passe un peu plus en détail les affirmations de Ruth
Marshall-Fratani concernant le pentecotisme, le genre et le pouvoir en
Afrique. S'appuyant sur cette information, David Martin, quelque peu
extasié, avait conclu que le pentecOtisme est en fait un « mouvement de
femmes », une « solidarité féminine a partir d'une méme expérience ».
Martin y voit une « intelligentsia cachée qui, grace a son engagement dans
les Eglises, entre de plus en plus en relation et se soutient mutuellement ».
L’analyse de Jane Soothill est plus circonspecte et plus complexe. En guise
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de conclusion, elle affirme que « les discours relatifs au genre dans le
christianisme charismatique sont utilisés de multiples manieres pour
défier les formes culturelles anciennes, en créer de nouvelles et générer
des formes renouvelées de légitimité pour les normes traditionnelles
concernant le genre ». Selon l'auteure, ces discours « ne mettent pas en
question, de fagon essentielle, les structures qui renforcent et perpétuent
les inégalités entre les sexes ».

Deux figures remarquables du pentecotisme ghanéen, Francesca
Duncan-Williams et Christie Doe Tetteh, émergent dans le chapitre inti-
tulé Big Women, Small Girls. I1 est clair que Soothill a été impressionnée
(peut-étre méme intimidée) par ces « grandes femmes ». Soothill en res-
sent la puissance et les deux femmes africaines sont impressionnées par sa
personnalité. Il est évident qu’une tension certaine imprégna leurs rela-
tions. C'est, a mon sens, une partie particulierement captivante du livre.
Elle y explore la relation de pouvoir entre femmes régénérées (born-again)
et affirme que des femmes de premier plan exercent une autorité considé-
rable sur les autres femmes dans leurs propres Eglises. Terminant sa mer-
veilleuse étude de ces deux figures, Soothill conclut : « Les nouvelles
Eglises attirent bon nombre de femmes non pas principalement parce
qu’elles leur procurent une solidarit¢é communautaire — encore qu’elles
I'assurent d'une certaine fagon — mais parce qu’elles leur donnent acces au
pouvoir en tant que personnes prophétiques ».

Si ces « grandes femmes » jouissent d"un pouvoir énorme, d’autres
femmes peuvent aussi y accéder, particulierement dans leur relation avec
leurs époux. Au chapitre 6 intitulé « hommes, mariage et modernité »,
I'auteure examine l'influence de cette forme de chrétienté sur la compré-
hension du mariage et comment « des femmes régénérées accedent au
pouvoir spirituel au travers de pratiques charismatiques, pouvoir qu’elles
utilisent pour tenter de servir de médiatrices dans leurs relations
sexuées » Revenant sur feu Adrian Hastings et Richard Gray, et plus
récemment sur des travaux comme ceux de Paul Gifford et J.D.Y. Peel,
I'Ecole des Etudes Orientales et Africaines a grandement contribué a la
compréhension de la chrétienté africaine. L'ouvrage de Jane Soothill repré-
sente une contribution impressionnante a cette méme tradition, lui assu-
rant une place remarquable en ce domaine.

Patrick Claffey
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Jésus Asiatique

Michael Amaladoss
Traduit de I'anglais par Anaiis Boutot

Paris, Renaissance, 2007, 284 pages, 20 €

Le P. Michael Amaladoss, théologien
jésuite indien, offre au lecteur de langue fran-
caise une chance de s‘ouvrir a une maniere
différente d’évoquer ce que signifie Jésus pour
le monde et comment il peut en étre le sau-
veur. Le titre de I'ouvrage pourrait induire en
erreur et le lecteur s'attendre des lors a un
traité de christologie utilisant le langage
conceptuel, logique et dogmatique dont il est,
peut-étre, assez familier. Mais ici, l'univers est
celui des symboles et des images que 1'on aurait tort de déprécier au pro-
fit des affirmations dogmatiques classiques aussi vraies soient-elles.
L'auteur s’en explique clairement dans son introduction: « En explorant
des images, je ne développe pas une christologie dans le sens traditionnel
du terme... Je refuse de m’engager dans une tentative de redéfinition des
dogmes de I'Eglise. Je ne les renie pas mais je pense qu'ils ne révelent pas
tout ce que les chrétiens pourraient dire a propos de Jésus pour le rendre
significatif envers eux-mémes et envers les autres dans des contextes reli-
gieux et culturels différents. Les images ne contredisent pas les dogmes,
mais les complétent a un niveau différent » (p. 16. 21-22).

Que l'on ne se méprenne donc pas sur l'objectif poursuivi par
l'auteur. Il s’agit bien d'une tentative — courageuse et réussie — d’évoquer et
de faire comprendre en Asie la personne et le mystere de Jésus sauveur.
L'auteur le fait sans avoir recours aux concepts théologiques traditionnels
dans 1'Eglise catholique latine et en dépassant le monde comparatif de la
philosophie et de la théologie. Le 7¢ chapitre en est un bon exemple ou est
évoquée l'image de Jésus, I'avatar. Grace a une terminologie grecque, claire
et précise, le concile de Chalcédoine (451) a pu énoncer un compromis: une
personne, deux natures en consubstantialité. Mais est-ce 1a le seul langage
possible? autorisé? est-il tout simplement recevable, compréhensible?
D’autant que cette approche grecque ne parvient pas a rassembler, surtout
en nos temps de sécularisation, le divin et ’humain qu’elle a si bien su dis-
tinguer. Alors, l'auteur propose de regarder aussi du coté de l'approche
indienne avec par exemple la catégorie inclusive de I'avatar. Reste au lecteur
a respecter la spécificité culturelle d’une telle approche et a ne pas en juger
la pertinence ou la validité, pire d’'emblée la condamner, a 'aune d'une
logique dogmatique avec ses concepts hérités de la culture grecque. Dire
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qu’il n’y a aucune passerelle possible entre les deux langages serait outran-
cier, mais il est clair qu’on ne saurait juger le langage symbolique, celui des
images utilisé dans l'ouvrage, avec les instruments théologiques tradition-
nels principalement fagonnés en Occident. « En percevant Jésus comme la
Voie, le Sage ou le Gourou, je ne peux le rapprocher de la formule dogma-
tique de Chalcédoine. Ce court volume — écrit encore 'auteur dans son
introduction — n’est pas un traité théologique. Il faut le juger pour ce qu’il
dit et non pas pour ce qu'il ne dit pas ». Et l'auteur de le rappeler lorsqu’il
laisse parler par exemple I'image de Jésus, le compatissant: « je ne dis pas que
Jésus est un bodhittva ou Bouddha. Mais la compassion est une image qui
a une résonance en Asie a cause de la tradition bouddhiste... la facon dont
il est compatissant, cependant, doit étre définie, non pas en le comparant a
Bouddha, mais en considérant ses propres paroles et actions compatis-
santes » (p. 228). Il y a la une voie a explorer plus avant car elle est al'opposé
et, somme toute, le meilleur remeéde a ce relativisme dont certaines instances
ecclésiales accusent, souvent a tort, des théologiens et penseurs chrétiens
qui, aux avant-postes, s‘efforcent de proposer un nouveau langage pour
présenter la foi des chrétiens au monde d’aujourd’hui.

Destiné « au chrétien asiatique ordinaire et croyant, familiarisé
avec l'histoire de Jésus telle qu’elle nous est contée dans les quatre Evan-
giles » (p. 22), l'ouvrage se présente comme une collection de neuf images
de Jésus, outre celles déja utilisées parmi les croyants asiatiques: le sage,
la voie, le gourou, le satyagrahi, I'avatar, le serviteur, le compatissant, le
danseur et le pelerin. Pour surprenante qu’elle soit parfois pour un lecteur
occidental, cette maniere de présenter Jésus n’est pourtant pas totalement
nouvelle dans 'histoire chrétienne comme nous le rappelle le premier cha-
pitre du livre.

On ne peut que saluer avec joie cette édition frangaise du livre de
M. Amaladoss. C'est une invitation a emprunter avec humilité ces chemins
différents que nous propose un « chrétien indien asiatique [qui] parle de
Jésus dans son propre langage, sa propre culture, avec ses symboles et ses
images » (p. 21). Le lecteur en sortira enrichi.

La traduction frangaise a su conserver au texte sa vivacité et son
style tres pédagogique. Toutefois, une ultime relecture plus attentive
aurait pu éviter de laisser passer quelques phrases et expressions assez
incompréhensibles particulierement vers la fin de 'ouvrage.

Bernard Keradec

Revues

Al-Liga’ Journal, n°27, décembre 2006

Rafiq Khoury plaide pour une culture du dialogue dans « From
the Dialogue of Culture to the Culture of Dialogue ». La culture populaire
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en Palestine est caractérisée par le tribalisme, le sectarisme, la vengeance,
I’étroitesse d’esprit, I'intérét personnel, etc. Voila ce dont on doit se libérer
si on veut réellement construire une nation. Ghassan Salameh insiste sur
la méme nécessité dans le contexte méditerranéen: « Dialogue Between
Cultures in the Mediterranean Region ». Edward W. Said est convaincu
que la cause des tensions actuelles ne se trouve ni dans les religions, ni
dans les idéologies. C’est I'ignorance réciproque, nourrie et entretenue par
les groupes radicaux et certains médias, qui est a l'origine des conflits
opposant le monde de l'islam a I'Occident: « The Clash of Ignorance ».
Geries S. Khoury expose son point de vue concernant le dialogue islamo-
chrétien arabe dans un article de plus de 60 pages: « Christian-Muslim
Arab Dialogue in the Holy Land ». Voici les aspects examinés: la signifi-
cation et les conditions du dialogue, sa spécificité arabe, les raisons
urgentes qui y poussent, les différents types de dialogue, les grands prin-
cipes dont on doit tenir compte, les themes a explorer, le contexte actuel et
les résultats qu’on peut attendre du dialogue. Finalement, Adnan
Musallam rappelle que les relations entre Palestiniens et Israéliens sont
inévitablement fragiles: « Inherent Weakness in Palestinian-Israeli
Relations and Projects for Peace, 1988-Present ».

Exchange, vol. 36, n° 3, 2007

Le Prof. Volker Kuster réfléchit aux événements du 11 septembre
2001 dans « Speaking of God in Memory of September 11th, 2001. An
Aesthetic Approach ». Malgré l'interdiction de faire des images de Dieu,
on ne peut parler de Lui qu’en images! L'image est souvent bien plus élo-
quente que les mots. C’est une raison de comparer les ceuvres d’art qui
représentent la violence et la terreur causées par les événements susmen-
tionnés avec les images elles-mémes. Comparaison qui permet d’élaborer
une aune a laquelle on peut mesurer des images concurrentes de Dieu.
Dans « Ancestral Veneration and the Possibility of its Incorporation into
the Christian Faith », Alexander Jebadu plaide pour l'incorporation de la
vénération des ancétres dans la dévotion catholique. Contestant
I'optimisme de Jenkins concernant les Eglises du Sud, Jim Harries étudie
la trés complexe communication entre les Eglises du Nord et celles du
Sud: « Mission to the South, Words to the North: Reflections on
Communication in the Church by a Northerner in the South ». Partant
d’un livre récent sur l'histoire de I'Eglise en Zambie (Hugo Hinfelaar,
History of the Catholic Church in Zambia 1895-1995, Lusaka, 2004, 465 p.),
Frans ]. Verstraelen fait quelques suggestions qui devraient rendre le livre

plus accessible localement et plus acceptable au plan international.
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