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Edito

L’homme défend sa vie a tout prix. Il est étonnant de voir
combien sous toutes les latitudes, il fait preuve d’une prodi-
gieuse faculté de rebond, lorsque sa vie a été blessée par la vio-
lence. Les contributions qui constituent le DOSSIER de ce
numero s’intéressent toutes a la maniére dont les hommes et les
sociétes, et tout particuliérement les chrétiens, « rompent le
filet » des violences dans lequel ils sont pris pour entronvrir des
issues vers avenir.

En Afrique, les conférences épiscopales, voire I’Eglise continen-
tale tout entiére, tentent une parole courageuse pour dénoncer
les violences et mettre [’action au diapason de la parole.
D’éminentes personnalités ecclésiastiques ont payé cher leurs
prises de position. Au Liban, a la sortie de 15 années de guerre
civile et d’aliénation politique, la réflexion théologique et I’en-
gagement ecclésial travaillent a la promotion des droits de
I’homme et a l’action politique qui s’inspirent discrétement de
la foi chrétienne. L’absurdité, le non-sens, et la culpabilité
rendent immanquablement les hommes violents. Les jeunes des
cités, par exemple, nous en fournissent des illustrations sous
tous les cieux. Deux réflexions nous aident a offrir du sens, a
reconnaitre que L Ewmgzle demeure « une merveilleuse réserve
de sens », et a traverser la culpabilité de la faute grdce a I"aven
et aun rveproche. Ce dossier a le mérite de comporter une figure
parlante et toujours actuelle de la maniére dont on peut
construire autour de soi une société plus apaisée. C’est egale—
ment la tache a laquelle cenvre une association belge, qm nous
explique sa méthode pour s’apaiser soi-méme et ne plus créer oun
entreteniv des relations violentes avec autrui.
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L’ACTUALITE met d’abord en lumiére deux ONG qui tra-
vaillent an service des femmes meurtries par les guerres oun vic-
times de trafics illégaux. 1l s’agit de SOLWODI en Allemagne,
et de la « Ruta Pacifica » en Colombie. Un autre témoignage
significatif nous parvient de Guinée ou une paroisse s'est
retroussé les manches pour encadrer et accompagnerles réfugiés
pour leur éviter de retourner au chaos d’une vie totalement
desorgcmzsee Enfin, deux voix s’éléevent au Congo démocra-
tique pour évoquer l'urgence d'une éducation adaptée a la jeu-
nesse et aux besoins du continent noir.

les CHRONIQUES font état des assises de la fedération protes-
tante de France, qui avaient eu lien a Clermont-Ferrand, en
octobre 2004. Le document développe les convictions des Eglzses
présentes quant aun théme : « Surmonter la violence » et invite
instamment a l’engagement concret.

De plus une communication faite an Symposium de missiologie
en fevrier 2004 a Costa Rica invite les Eglises locales a une
inculturation naissant de 'intérieur et non simplement exte-
rieure ou folklorique.

L’année 2005 a été riche en violences de toutes sortes, du fait des
hommes souvent : guerres, incendies, attentats, mais aussi du
fait de la nature mise a mal, sans doute, il faut bien le dire par
notre avidité et notre manque de respect.

Puisse 2006 voir les efforts des hommes de bonne volonté pour
la paix, la réconciliation et la gestion durable de la création pro-
duire des fruits pour le mieux étre de tous. Et puissions-nous,
nous-mémes étre des artisans de paix et des bdtisseurs d’amour.

Spiritus
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Femmes actrices de paix

Marina Gallego

Marina Gallego est coordinatrice nationale de La Ruta Pacifica de
las Mujeres a Bogota (Colombie)*.

e Monde selon les femmes est une O.N.G. qui, entre autres
Lobjectifs, vise a permettre a des femmes du Sud et du Nord
de raconter une action qu’elles ont menée, une chose qu’elles
ont faite, qu’elles aimeraient faire connaitre et qui illustre leur
engagement social. Il y a, en effet, plusieurs associations fémi-
nines qui réalisent quelque part dans le monde un travail d’ap-
pui immeédiat aux victimes de la violence, mais ont aussi la
perspective a long terme de créer des mécanismes qui condui-
ront a la paix les différents acteurs impliqués dans un conflit.
Ces efforts des femmes doivent étre répercutés. Un bulletin
« Palabras » sert de support a 'organisation basée au 18, Rue
de la Sablonniere a 1000 Bruxelles.

La Ruta Pacifica de las Mujeres est un groupe de femmes qui se
disent féministes, pacifistes et antimilitaristes, cherchant a
promouvoir la négociation dans le conflit armé qui ravage la
Colombie. La création de La Ruta Pacifica s’est faite a partir
d’une initiative d’accompagnement et d’apput a des femmes
d’Uraba (ouest de la Colombie) qui souffraient en silence des
horreurs du conflit: elles enterraient leurs enfants, maris,
freres et sceurs, elles vivaient avec l'indignation et la honte
d’étre victimes de viols commis par les différents acteurs

* Site web : www.rutapacifica.org.co
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armés. Il fur décidé de mettre en ceuvre un accompagnement
qui atteindrait chacune des femmes pour leur transmettre ce
message: « Nous ne mettons pas des enfants au monde pour la
guerre (Las mu jeres no parimos hijos e hijas parala guerra). » C’était
dire qu’il faut mettre fin a la guerre et trouver la solution poli-
tique du conflit. Cette initiative a été a 'origine de La Ruta ou
des femmes, noires, indigenes, jeunes, dgées, ouvriéres, syndi-
calistes, universitaires, de tout le pays se retrouvent et s’enga-
gent a travailler ensemble pour construire des foyers et un pays
sans violence.

Actuellement, La Ruta est constituée de plus de 315 organisa-
tions réparties dans 8 régions du pays. Elle a une coordination
nationale élue démocratiquement, formée d’'un membre par
région et qui prend les décisions par consensus. Elle collabore
avec plusieurs autres organisations au niveau national et au
niveau international. Le slogan « Nous n’accouchons pas d’enfants
pour la guerre » est a la fois un cri face a la violence et une forte
résistance civile face aux guérillas.

L’objectif est d’abord de travailler pour que lors de la négocia-
tion du conflit armé en Colombie il y ait participation active
des femmes dans les processus de concertation tant aux
niveaux local et régional que national. Un autre objectif est de
rendre visibles dans la sphere publique les effets et consé-
quences de la guerre dans la vie des femmes et des enfants, spé-
cialement ceux qui sont causés par le déplacement forcé de la
population et d’exiger le respect du droit international huma-
nitaire par tous les groupes armés. Ensuite on cherche a mettre
en valeur le caractere sacré de la vie quotidienne, le respect de
la différence, la tolérance, la solidarité et la « sororité » afin de
rendre possible une coexistence pacifique. Ceci s’obtient a tra-
vers |’élaboration d’une pédagogie pour arriver a une culture
de la non-violence. Enfin le groupe vise a créer un réseau inter-
national de femmes et d’O.N.G. afin d’obtenir un support
extérieur pour la négociation du conflit armé en Colombiue, et
en méme temps créer des liens de solidarité entre les femmes et
les hommes de différents pays afin de repousser la guerre et la
course aux armements

Parmi les méthodes d’animation mises en ceuvre par La Ruta, 1l
y a d’abord ce que les femmes appellent « la mobilisation »:
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mettre en évidence et dénoncer les effets de la guerre dans la vie
des femmes. C’est en méme temps un exercice de réelle « soro-
rité » entre les femmes (les hommes disent « fraternité »). Il
s’agit d’'une marche de nombreuses femmes, avec quelques
hommes, venues de différentes régions du pays en caravane
(des centaines de bus) et qui marchent vers les endroits ou les
femmes sont victimes d’un conflit armé. Cette action se dé-
roule réguliérement dans l’espoir que les femmes arrivent a
prouver a leurs sceurs qu’il existe une vraie solidarité entre elles.

La méchodologie implique aussi la création d’un nouveau lan-
gage symbolique a travers la danse, le chant, la parole, les cou-
leurs, comme moyen d’exorciser la peur, la douleur et la rage
provoquées par la violence. Cela donne comme résultat une
nouvelle éthique des soins individuels et collectifs. En méme
temps, on fait ressortir I’aspect symbolique et esthétique du
féminin. On utilise aussi les couleurs dans une symbolique tres
expressive: Le jaune c’est la vérité: connaitre les auteurs des
crimes commis contre les femmes et qu’ils sotent traduits en
justice. Le blanc est la justice: le droit a dire la vérité pour pou-
voir soigner les blessures portées a la dignité et lutter contre la
culture de I'impunité. Le vert c’est Iespoir: croire que la
Colombie sortira de la barbarie de la guerre, croire en un
monde sans exclusions, en une vie digne pour tous et toutes. Le
bleu signifie la reconstruction: tourner le regard vers le passé
pour en corriger les effets néfastes, prendre conscience de la
douleur et des blessures des femmes, soigner la douleur causée
dans la population par les bandes armées. Le noir est le deuil
pour toutes les morts causées par la guerre.

Un autre objectif est aussit la formation politique: une
réflexion sur notre action quotidienne pour ’améliorer et
construire en permanence une nouvelle éthique. Dans ce bur,
sont abordés des thémes comme le féminisme, la paix, les
aspects de la vie qui constituent la base du mouvement et per-
mettent un nouveau regard sur la revendication des droits, a la
différence, a la vie... Cette formation est destinée a toutes les
femmes de la base, chacune apportant son savoir et son expé-
rience pour enrichir le collectif.

L’esprit des « mobilisations » est de vivre la solidarité avec les
communautés obligées d’abandonner leurs terres, avec les cen-
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taines de meres dont les maris et les enfants ont été assassinés,
avec les femmes forcées de se livrer a la prostitution, violées et
tuées. A travers ces mobilisations nous effectuons une récupé-
ration symbolique qui permet de renforcer 'union des
communautés et de combattre la peur en l'utilisant comme
moteur de changement. D’autre part, les marches assurent une
sorte de couloir humanitaire qui permet de recueillir des infor-
mations et de dénoncer les violations des droits de la popula-
tion. On répond ainsi a 'appel au secours des paysannes et des
paysans victimes de la guerre. En 2001, La Ruta Pacifica a recu
le prix du Millénaire de la Paix attribué aux femmes, remis par
les Nations Unies.

La Ruta veut des citoyens et des citoyennes actifs, qui parti-
cipent, qui assument leurs droits et leurs responsabilités dans
la construction d’un pays différent. L’approche « genre » per-
met de mettre en évidence les possibilités et ’efficacité d’un
travail collectif des femmes pour abourtir a la paix. Celles-ci
expriment leurs peurs, mais aussi manifestent leur capacité et
leurs forces pour transformer leur vie et leur entourage.

Marina Gallego
comunicaciones@rutapacifica.org.co




Le reméde a Pincendie n’est pas le
feu mais bien Peau

Jean-Paul Guibila

Jean Paul Guibila est un Pére Blanc Burkinabé actuellement en
poste en R.D.C.

pres un service eucharistique en succursale, un vieillard

m’accosta en ces termes: « Toi Jean Paul, tu as voulu nous dire
quoi dans ton homelie ? Tu crois que nous sortirons de ce spectre de vio-
lence ? Que dit Dieu et que fait-il dans tout cela ? » J’avoue n’avoir
pas eu de réponse spontanée sauf d’allumer une cigarette. La
réflexion suivante est un prolongement a cette interrogation.
Je développerai Dlattitude de la communauté des
Missionnaires d’Afrique, celle de la population locale et la
foi au Christ comme source de notre attitude visant a sortir
du cercle de la violence née de la guerre pour vivre dans I’espé-
rance.

La communauté des missionnaires d’Afrique

« La paix, ce n’est pas un mot; c’est un comportement, disait feu
Houphouét-Boigny. Aussi notre communauté a-t-elle vite réa-
lisé que la seule facon d’assurer sa paix et celle de la population
était d’opter pour des armes différentes de celles des belligé-
rants telles que: P’accueil et le respect de ’autre, la justice
dans la compassion, I’écoute de ’autre.

Accueil et respect de Pautre: Les combats successifs laissant
un village dépeuplé avaient fini par transformer notre résiden-
ce en passage obligatoire pour civils et combattants. A vrai
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dire, en temps normal ces derniers ne seraient pas naturelle-
ment notre « option préférentielle » pour prendre une tasse de
café ou un repas de facon « civilisée ». Et pourtant c’est ce que
nous fimes a maintes reprises st bien qu’a la fin les uns et les
autres croyaient que nous les chérissions (de l'ordre de la sen-
sibilité), et surtout légitimions leurs actes. Pour nous, il ne
s’agissait pas de jouer aux hypocrites ni aux fins diplo-
mates mais bien au contraire de respecter en ces étres vio-
lents la dignité qu’ils s’adonnaient a écraser chez les
autres. Je peux affirmer que dans cet esprit en dehors de ce
samedi noir ou nous avons été molestés et pillés, toutes les fac-
tions rivales sont toujours entrées au presbytere avec un cer-
tain respect, soit pour bavarder, partager une cigarette, ou
méme se laisser interroger sur la justesse de leur combar...
Ainsi nous pouvions plaider pour 'une ou l'autre cause aupres
d’eux.

a Justice dans la compassion : Nous lavions surnommé le
L tice d 1 m N I r 1
Bossu, non pas qu’il porte une bosse sur le dos, mais parce
bl bl
qu’apres chaque combat ou son groupe sortait vainqueur, il
transformait son pagne en sac a dos qui renfermait des biens
volés ¢a et la. Un jour, 1l vint au presbytere et demanda qu’on
lut gardir son butin. La réponse recue le laissa interrogatif:
« Nous ne saurons garder tes objets car nous ne partageons nila facon
dont tu les as obtenus ni une idéologie quelconque. Aujourd hui c’est toi
que nous accueillons et mettons tes effets en sécurité. Si demain ton
groupe revenait ici et trouvait des biens d’un soldat, qu’en dirais-tu ?
Non Mr., fumons une cigarette ensemble ; ensuite pars avec tes effets. »
P )

Il s’en alla triste mais sans agressivité ni rancune. Par la suite ce
bonhomme a déposé les armes et nous I’avons revu chez nous
pour demander une assistance médicale pour sa femme et son
fils. Oui notre Bossu savait aimer de nouveau.

L’écoute: Nous avons senti qu’en dépit des dangers que repré-
sentait un voyage de la forét au presbytere, plus d’'une per-
sonne les ont bravés pour y venir. Et s’il en était ainsi pour des
jours durs imaginez ce que ¢a pouvait étre en période calme!
Out ils venaient pour parler de leur drame, de leur frustration.
C’érait épuisant d’écouter de mauvaises nouvelles a longueur
de journées surtout que I’on est soi-méme impuissant face a la
tragédie. Alors on est tenté de fuir les gens. En réalité le plus
grand soulagement qu’ils attendaient érait simplement d’étre
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écoutés. Il ou elle entre dans ton bureau ou dans la cour et
avant méme les salutations d’usage entame sa litanie de mal-
heurs; puis a la fin de son récit macabre vous regarde et vous
dit d’'un visage radieux « merci beaucoup pére, maintenant je
respire ». Oui, Mapendo ou Nasibu ne vient pas de reprendre
vie ni n’est reconnaissant pour des dollars qu’elle/il vient de
recevolr mais simplement pour avoir été attentivement écouté.
En situation de crise intérieure, ce qui est partagé avec un autre
est & moitié guéri; on dédramatise, on en veut moins a soi-
meéme et aux autres;ainsi la possibilité de vivre est de nouveau
ouverte.

La population locale

Oser parler: A Kipaka et dans les environs, les gens avaient ce
qu’ils avaient fini par baptiser eux-mémes avec humour « leur
Sun City » du nom de la ville ou s’est tenu le dialogue inter-
congolais: pouvoir parler entre eux de ce qu’ils vivaient apres
chaque liturgie ou rencontre sociale. La, loin des autorités
militaro-politiques, circulaient toutes les théories sur la guerre
et ses déboires. Mais plus important encore, ils savaient rire
d’eux-mémes et reconnaitre qu’ils étaient blessés, qu’ils
vivaient la haine et la violence contre ’'un ou 'autre groupe. Et
croyez-moi, pouvoir crier haut et fort la violence, que soi-
méme vit face a une situation de véhémence, est un acte
curatif. En effet, la ils vociféraient souvent les uns contre les
autres (présents ou absents) et cela a vraiment amoindri le
risque de tomber dans le cercle infernal de violence-vengeance.
Pourquot dis-je cela? Tout simplement parce qu’en vociférant
publiquement au lieu de ruminer, ’électron violent était tres
usé et donc sans capacité de nuisance. Apres cet exorcisme on
pouvait a nouveau partager un verre avec ’ex ennemi, chercher
ensemble les voies et moyens de vaincre le mal.

Le Bureau Paroissial de Justice et Paix: Pour un rien, des
gens étalent accusés, convoqués, emprisonnés, bastonnés et (si
’on ne mourait pas) condamnés a payer une amende colossale
en payant par exemple la seule cheévre qui restait. Dans ce
chaos, le Bureau paroissial de ] & P a sensibilisé les gens sur
leurs droits et devoirs selon la nouvelle constitution votée a
Sun City. Lorsqu’il y avait un litige ce bureau s’impliquait en
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réalisant des enquétes fiables qui ne pouvaient que confondre
les autorités et aboutir a la libération de la victime. La simple pré-
sence de ce bureau qui osait parler contre les injustices avait fini
par décourager les fossoyeurs de la justice et de la paix. La popu-
lation avait compris qu’il y avait moyen de vivre en paix malgré
les coups de feu et de résoudre ses conflits sans utiliser la kalach-
nikov, le mensonge et la torture. Cest pourquoi des quatre coins
de notre collectivité affluent des gens pour y résoudre leur
conflit a Pamiable plutét que de le porter a une quelconque auto-
rité qui envenimerait leurs relations apres les avoir voués aux
gémonies et dévalisés.

La solidarité: « Croire, c’est agir et se battre pour transformer le
monde », dit le Pere J. Corbineau. Et moi je dirai a sa suite que
« trop parler de la misére, de la souffrance de quelqu’un sans rien faire,
frise le sadisme. On ne donne pas parce qu’on en a trop, on donne parce
qu’on aime ». En effet, face a la violence matérielle et physique
(pillages organisés, viols, torture, maladies) subie par les gens et
I'inertie des ONG qui se succédaient, faisant des prospections et
concluant sur des promesses jamais tenues, on ne saurait rester
les bras croisés. Un confreére et un médecin originaire de Kipaka
se sont donnés corps et ame a soulager les malades physiques et
psychologiques et les enfants mal nourris vivant alors en forét
comme des bétes. On a pu aussi distribuer un peu de sel aux
ménages et par la suite obtenir d’'une ONG une aide substantiel-
le en nourriture, vétements, articles de ménage. Certes ces aides
ponctuelles ne les ont pas rendus soudain riches (surtout qu’ils
ont tout perdu ou presque ) mais de leurs cceurs ont pu jaillir des
mots tels que « Diex soit loué ! Il y a des gens qui méme étant au loin
savent que nous souffrons ici! Nous continuerons de vivre ». Et oui la
vie peut étre vraiment belle malgré les adversités quand nous
sommes solidaires les uns des autres.

La foi au Christ

La Mission n’est pas une entreprise de tourisme qui quitte les
lieux lorsque le bateau chavire pour y revenir apres. Si le Monde
agit par humanisme, le Chrétien agit parce qu’il voit en
chaque étre défiguré le Christ lui-méme. Contempler le Christ
en croix, lui faire parvenir sa propre violence en souhaitant « sub-
tilement » qu’il « envoie son ange fracasser les assassins et castrer
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les violeurs!,» et faire confiance en Dieu jusqu’au bout a été sour-
ce d’espérance et d’inspiration active. Action: Devant tout ce qui
opprime, chosifie, défigure le visage de ’THomme, notre devoir est
de protester et de résister en nous inspirant de 'exemple du
Christ lui-méme, d’ou 'importance de la priere. Compassion:
étre avec, souffrir avec, rendre visite, accompagner jusqu’au bout.
Abandon: confiance en notre Dieu d’amour qui peut transfor-
mer nos épées en socs et faire naitre la vie de la souffrance et de
la mort.

« Laisse monter vers toi, Seigneur, le bruit de notre terre pour l’accueillir
dans ton silence, et fais descendre sur nous ta paix, Jésus, ton Fils, Dieu a
jamais®. » fut Poraison que récitaient les confreres lorsque retenti-
rent les premieres rafales de la guerre civile en 1998 a Kipaka.
Heureuse coincidence ? Ironie du sort? Seigneur exauce-la.

Conclusion

Au départ définitif du curé de Kipaka et par la suite de son vicai-
re, il y eut comme un deuil dans le village. A la question de savoir
pourquoi regretter si intensément ce qui n’était qu’une nouvelle
nomination, les réponses furent sans appel: « Oui il ne nous a
pas bati une église-édifice mais une église intérieure ou en
esprit et vérité nous L’avons adoré; Il est resté et a partagé
avec nous nos peines et nos joies depuis 1998 », alors que rien
ne 'y contraignait, lui le “Blanc”... « Il nous a soignés corps et
ame alors que les miens nous avaient laissés a notre triste
sort. » J'ose résumer plus ou moins leurs sentiments profonds
dans ce leitmotiv spirituel qui ressortait de leurs homélies et de
leur vie, et lequel leitmotiv va aux antipodes de la sagesse tradi-

" Dans cette optique, les paroles des psaumes, appelant a la vengeance
de Yahvé (que d’aucuns traitent de non « chrétiennes »), a la restau-
ration de la paix et de la justice, auxquels on s’identifie facilement en
temps de crise, furent sources de décharge, d’espérance active.
Décharge en ce sens que j’ai senti qu’avant moi d’autres croyants sans
faire fi de leurs sentiments humains ont crié vers Dieu leur révolte et
Lui les a compris dans sa sollicitude paternelle et exaucés (a sa fagon).
Espérance, car tous ces psaumes se terminent sur des notes d’espé-
rance; alors le psalmiste semble prendre la résolution de continuer a
vivre et a agir en attendant I'intervention définitive de Yahvé, Secours
des opprimés.

2 cf. Priere du temps présent du Mardi Il au soir.
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tionnelle locale « dawa ya moto si moto, Bali ni majji, i.e. le
remede (antidote) a 'incendie n’est pas le feu comme vous le
dites mais bien au contraire ’eau». Au cceur de la violence a
Kipaka, le chemin de la paix est d’opposer 'amour a la haine, le
partage a ’égoisme, le respect au mépris, le pardon et la réconci-
liation a la vengeance. Oui la haine se nourrit de haine, privée de
cet aliment elle s’éteint.

Jean Paul Guibila

Kalemie -Kirungu
P. B. 333 Cyangugu
Rwanda
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L’éducationde la jeunesse : une alter-
native pour la paix en Afrique

Alois Kituba

Alois Kituba, originaire du Congo démocratique, est membre de la
Société des Missions Africaines de Lyon et doctorant en théologie et
Sciences de ’Education a Strasbourg.

arler d’éducation pour la jeunesse, voila encore une goutte

d’encre dans un océan de nombreux écrits sur I'avenir de
IAfrique! Tenter de réfléchir sur I’avenir du continent et sur-
tout de sa jeunesse, ruinée par des guerres fratricides, res-
semble a un songe infini.

La vraie révolution: I'éducation

En novembre 2004, lors de la commémoration de ’anniversai-
re de la premiere guerre mondiale, un vétéran francais agé de
106 ans la définit comme étant «le fruit de la sottise et de la
méchanceté humaines unies toutes ensemble ». Il n’a pas trou-
vé cette définition dans un dictionnaire, c’est le fruit d’une
expérience vécue de la guerre. Certains de nos dirigeants afri-
cains, s’ils peuvent vivre jusqu’a cent ans, pourront un jour se
rendre compte de leur méchanceté et de leur sottise mises
ensemble pendant des décennies, qui ont rendu le continent
africain handicapé économiquement, politiquement, sociale-
ment, voire spirituellement. Oui, le continent africain est han-
dicapé! Il faurt le sortir de ce handicap, le guérir de ses infirmi-
tés afin qu’il puisse prendre place dans le concert économique
et intellectuel mondial pour enfin danser au rythme de la paix
et de la liberté d’expression, bref de la démocratie. Il ne pourra
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réaliser cela qu’en promouvant I’éducation de la jeunesse sur
tous les plans: moral, social, intellectuel etc.

De toutes les révolutions politiques que I’Afrique a connues
dans les trois dernieres décennies, aucune n’a pu apporter un
brin d’espoir a sa jeunesse. On a plutér vu s’accroitre le
nombre d’enfants délinquants ou d’enfants soldats; celui des
analphabetes a augmenté de facon dramatique; le chémage est
venu couronner la misere du peuple que les chefs de guerre
sont censés servir.

Il s’avere donc important de souligner que la vraie révolution,
pacifique et durable, qui conduira ’Afrique a la prospérité, se
fera par le biais de I’éducation et de l'instruction de la jeu-
nesse: elle n’aura d’autres armes que ces deux outils.

Une jeunesse sacrifiée, aveuglée

Chaque année des milliers de dollars sont dépensés par les
chefs d’Etat africains pour accroitre leur puissance militaire
sous le prétexte de sécurité (effort de guerre au Congo
Démocratique et au Rwanda) alors que leurs enfants vont a
I’école dans les conditions les plus inhumaines du monde,
démunis et dépourvus du minimum vital pour accéder a I’édu-
cation. Quel avenir pour la jeunesse africaine? Quel avenir
pour des milliers d’enfants soldats et délinquants dans les rues
des capitales des pays africains ? La demeure notre préoccupa-
tion.

La jeunesse africaine est aujourd’hui la victime innocente des
1déologies politiques fondées sur des prétextes nationalistes et
destinées a exclure des opposants de la gestion de la chose
publique. A travers tout le continent noir on ne cesse de scan-
der des slogans nationalistes et patriotiques qui soutiennent
les appartenances identitaires telles: « Ivoirité/isme, Congo-
lité/isme, Rwandité/isme, etc. » (permettez ces néologismes),
fabriquées de toutes piéces pour nourrir appétit du pouvoir
de ceux qui les inventent. Et la pauvre jeunesse, désceuvrée,
sans espoir dans un avenir sans lendemain, s’accroche a eux,
puis au nom de la nationalité elle tue et brile tout ce qui passe
SOus ses yeux. « O jeunesse aveugle, si tu savais que ton avenir
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était a tout jamais obscurci! », s’écrierait un Cicéron ou tout
autre poete épris d’amour et de paix pour sa patrie.

La jeunesse africaine a besoin d’une vraie éducation a la
citoyenneté qui 'aidera a réécrire ’histoire et la géographie de
la terre de ses ancétres. Grace a ’éducation, la jeunesse afri-
caine, éclairée par la véritable lumiere de la Raison, peut retra-
cer dans ses cerveaux les reperes de 'appartenance a une his-
toire commune, a un destin commun.

L’éducation aidera la jeunesse africaine a pouvoir s’accepter,
dialoguer avec 'autre en reconnaissant la force des différences
qui nous distinguent les uns des autres, sans plus jamais
recourir aux armes. Ainsi au bain de sang dans lequel nos diri-
geants actuels ont plongé ’Afrique, les jeunes pourront substi-
tuer un fleuve de paix, d’amour et de réconciliation. N’est-ce
pas la réalisation du réve d’une Afrique paradisiaque a laquelle
un continent entier aspire ?

Promouvoir ’éducation, voila le plus bel héritage que les diri-
geants africains pourront léguer a la jeunesse qu’ils ont dérou-
tée et sacrifiée afin de nourrir leurs appétits égoistes pour le
seul intérét de s’agripper au pouvoir.

Des nécessités

La jeunesse africaine a besoin d’étre éduquée aux principes
démocratiques du respect de 'opinion de l'autre, respect de la
liberté d’expression, du dialogue, valeurs qui jusque-la font
défaut alabonne marche desinstitutions politiques africaines.

Nous n’avons pas la prétention de donner une liste des
modeles des réformes éducatives dont I’Afrique entiere a
besoin, toutefois nous pouvons en proposer quelques-uns. En
premier lieu ’Afrique a besoin de systemes éducatifs qui reva-
lorisent les domaines techniques et professionnels qui pour-
ront procurer un travail aux jeunes diplomés. Le génie civil et
le gott de l'invention, par exemple, font défaut. Le cas du
Congo-Kinshasa I'illustre parfaitement, ou les batiments
construits a ’époque coloniale belge servent encore de modele
en ce XXI¢ siécle; aucun gout pour des innovations architectu-
rales de type japonais ou coréen, pour ne citer que ceux-la.
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L’artisanat africain demeure encore de type traditionnel,
aucun gout pour une modernisation de celui-ci, parce que les
jeunes ne sont justement pas encouragés a aimer le travail pro-
fessionnel.

En second lieu, 1l est intéressant de constater de fagcon généra-
le que la vie dans la plupart des pays africains est encore pré-
caire: 1l suffit de voir ce qui fait la force des exportations afri-
caines. La plupart des pays, n’exportent que des matieres
brutes: cacao, diamant, or, bois, pétrole, etc. Combien de pro-
duits manufacturés sont exportés d’Afrique vers I’Occident ou
’Orient? Alors que 'on voit sur les marchés américain et euro-
péen des jouets, des habits «made in Japan, China, Taiwan,
etc. ». Ce simple exemple nous conduit a nous poser la ques-
tion: « A quand la fin de la période de cueillette en Afrique
noire ? »

Envisager des réformes éducatives signifie faire un calcul éco-
nomique en termes de création du travail et du capital humain.
Eduquer signifie investir dans le long terme, créer des possibi-
lités et des capacités pour la jeunesse de trouver du travail des
leur sortie de I’école. Cela signifie prendre des options écono-
miques adaptées aux conditions sociales et culturelles des pays
en tenant compte de I’évolution des systémes économiques a
I’échelle mondiale. Le développement des nouvelles technolo-
gies, le développement vertigineux de I'informatique doivent
guider le choix des réformes dont le continent africain a
besoin.

Une éducation inadaptée source de violence

Certes, la tache est lourde et requiert un travail d’Hercule de la
part des dirigeants africains: le désespoir est tellement grand
qu’il parait impossible de pouvoir y arriver. Mais 1l leur faut
d’abord changer de cibles économiques: faire un nouveau cal-
cul économique qui réponde aux besoins de la population sur
le marché du travail, qui permette d’éviter des situations de
chémage, d’échec scolaire et de délinquance. Environ 70 % des
études effectuées en Afrique aujourd’hui ne menent a aucun
débouché sur le marché du travail, justement parce que ces
études ne cadrent plus avec les besoins de la population. Si
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donc nos universités ont produit et continuent de produire des
sans-emploi et des délinquants c’est parce qu’au départilyaeu
de mauvais calculs économiques de la part des acteurs poli-
tiques et éducatifs.

Une deuxieme illustration au Congo-Kinshasa : a I'époque
coloniale, les Belges avaient privilégié des écoles a options lit-
téraire et pédagogique afin de former des cadres qui pren-
draient la releve de ’administration publique apres I'indépen-
dance, surtout dans le domaine de I’enseignement.
Aujourd’hui encore 50% de ceux qui obtiennent le BAC ont
suivi soit ]a section pédagogique soit la section littéraire. Cela
signifie que toute la population doit devenir des enseignants !
Il ya donc la un probléme réel de mauvais choix et de mauvais
calcul économique de la part des acteurs éducatifs a échelle
nationale. Il est clair que ce type d’enseignement ne favorise ni
le développement économique ni I'accroissement du capital
humain (les cadres qualifiés répondant au besoin de la société).

A tout cela vient s’ajouter le manque d’équipements appro-
priés (laboratoires de chimie ou de physique, d’agronomie),
qui devraient favoriser la pratique des méthodes enseignées.

Si donc les priorités de ’enseignement sont bien définies, bien
calculées et bien ciblées, il y aura un marché du travail, en
allant de l’artisanat jusqu’aux nouvelles technologies. Le taux
de violence et de délinquance enregistré aujourd’hui est en
grande partie d( au manque de travail chez les jeunes; ils n’ont
plus d’autres choix sinon de rejoindre les diverses rébellions et
mouvements patriotiques prometteurs d’un avenir meilleur;
d’autres finissent par se réfugier dans des sectes religieuses ou
on leur promet le paradis et le salut, sans travail manuel.

Nos dirigeants africains doivent des lors chercher a bien défi-
nir leurs priorités politiques et économiques, ils se doivent de
cesser de privilégier le domaine militaire au détriment de I’édu-
cation qui est la base de tout développement économique réel,
le moyen par lequel 'on accroit le capital humain et la possibi-
lité de création d’un marché du travail. Il importe de se rendre
compte de cette équation, incontournable pour résoudre le
retard économique de ’Afrique. Pas d’école, pas de dévelop-
pement pour I’Afrique.
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Tout compte fait, ce souci de ’éducation de la jeunesse doit
devenir une préoccupation de tous les acteurs éducatifs: les
Eglises, les organisations non gouvernementales et autres
devraient y contribuer afin de sauver la jeunesse. Il devient de
plus en plus impérieux que les organisations non gouverne-
mentales puissent apporter leur pierre a cet édifice qu’est la
réhabilitation des enfants soldats et des enfants de la rue. La
promotion de ’éducation nous parait a I’heure actuelle ’arme
efficace pour mener une révolution pacifique et durable qui
aidera a transformer la face de I’Afrique pour la sortir des che-
mins de violence et lui faire trouver sa place dans le concert des
nations.

A défaut de se ressaisir et d’adopter des réformes éducatives
qui visent a équiper la jeunesse africaine d’un savoir intellec-
tuel et scientifique, il n’y aura point lieu de s’étonner: le déve-
loppement passera a coté de I’Afrique.

En conclusion: ces lignes sont pour nous le cri du cceur, un
SOS aupres des dirigeants africains, des acteurs éducatifs, des
Eglises, des ONG et d’autres organismes habilités en matiere
d’éducation, afin qu’ils prennent conscience des faits que nous
venons d’évoquer dans ces lignes.

Alois Kituba
daloalois@yahoo.fr



Solidarité avec les femmes
en détresse

Léa Ackermann

Léa Ackermann, Sceur Missionnaire de Notre-Dame d’Afrique, est
actuellement a Berlin et anime Solwodi : « Solidarité avec les
femmes en détresse’. »

Philippines. Elles étaient simplement offertes comme des
pommes mures. « Voici ma Sceur, elle est tres jeune. Tu peux
’avoir pour le temps qu’il te plaira, a un prix modique. »

J’ai rencontré ces femmes pour la premieére fois aux

Puis, je suis allée a Mombasa, au collége de formation pour
enseignants. A Mombasa on rencontre beaucoup de touristes
qui « achetent » des femmes et des enfants, comme des choses
pour embellir leurs vacances. Je voulais savoir ce que ces
femmes ressentaient dans de telles situations. Je suis allée les
rencontrer dans les Cafés Rencontre et les pubs. Plus elles me
faisaient confiance et plus elles parlaient ouvertement de leurs
problémes: les maladies, les revenus irréguliers, les dépenses
excessives, pas de soins pour les enfants, et le fait de toujours
vivre avec la peur de la police et des moqueries des gens. Elles
en étaient arrivées la a cause de leur manque d’instruction et
d’éducation et des nombreux abus dont elles avaient déja souf-
fert.

J’ai commencé par réfléchir avec ces femmes a ce qui pourrait
étre fait pour changer ces situations. J'ai d’abord parlé a
’évéque de Mombasa, Mgr Kirima, de ces situations de misere.
Une maison a été mise a notre disposition pour nos réunions,

' Extrait de Partage Trentaprile n°® 3/2003 - p 64 ss.
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et pour divers cours donnés aux femmes: artisanat, comptabi-
lité, administration, etc. J’ai essayé de réaliser ce que les
femmes désiraient afin de les encourager a se donner de nou-
velles chances. Mon travail n’a duré que 3 ans, mais Solwodi
avait été fondé et a continué d’exister depuis.

De retour en Allemagne, il fallait conscientiser la société. Les
touristes allemands achetent des plaisirs en profitant des situa-
tions de misére des femmes et des enfants. J’ai parlé et dénoncé
partout cette infamie, cette exploitation, cette injustice.

Mais les femmes étaient déja en Allemagne, amenées par les
touristes et invitées a entrer dans le marché du mariage, par les
trafiquants qui les forcaient a aller dans les bordels. Ces
femmes venues d’Afrique, d’Asie, d’Amérique Latine et
d’Europe de I’Est depuis que les frontiéres sont ouvertes,
éraient livrées a la violence en Allemagne. Elles étaient venues
avec de faux espoirs, elles ne pouvaient pas parler car elles
ignoraient la langue; elles étaient immigrantes illégales, sans
papiers ou avec des faux documents. Elles étaient seules,
impuissantes, sans amis ni personne pour les aider.

Par exemple, Natsche, une serveuse de bar en Roumanie, a été
recrutée a I’age de 17 ans. Elle avait a peine traversé la frontiere
qu’elle a été amenée a un bordel. Comme elle refusait, elle a été
battue, privée de nourriture, et violée plusieurs fois. Elle a été
forcée de travailler comme prostituée. Un jour elle a été prise
lors d’une descente de la police, et alors elle a parlé de ce qu’on
lui avait fait. La police nous ’aamenée a Solwodi. Nous 'avons
accueillie, avons pris un rendez-vous avec une femme avocat, et
Pavons aidée a apprendre 'allemand. Elle a appris tellement
vite qu’elle a réussi a faire un cours commercial. Pendant ce
temps le proces prenait fin. Grace a ses révélations, 8 différents
auteurs de délits et autres trafiquants ont recu des sentences
pour 31 ans, tous ensemble. Et puisqu’elle est en danger dans
son pays, on lui permet de continuer ses études en Allemagne.

C’est pour ces femmes que Solwodi a été fondé. Maintenant
nous avons 7 centres d’accompagnement et 6 appartements
protégés. Nous avons le soutien d’un groupe d’amis qui gran-
dit sans cesse et compte pres de 10 000 membres aujourd’hui;
nous avons aussi 'aide d’autres groupes de volontaires.




Ce n’est pas simple de travailler a aider ces femmes: elles sont
sans légalité dans le pays; selon la loi elles commettent une
offense; mais si elles sont déportées, les trafiquants ne seront
pas déclarés. Les incohérences de ce genre et d’autres encore, de
la politique, doivent étre dénoncées. Nous devons présenter
nos demandes et rechercher la coopération des autorités. Nos
demandes sont légitimes car, ainsi, nous rendons service au
pays en luttant contre les situations criminelles imposées aux
femmes et aux enfants.

Il y a de plus en plus de femmes qui viennent a nos centres
d’accompagnement. En 2001, 835 demandes de femmes ont
été faites, venant de 90 pays différents. Au cours des deux der-
niéres années, nous avons accompagné 90 femmes a leur pro-
ceés, apres les y avoir préparées et avoir eu 'aide d’'une femme
avocat pour elles. Nous les avons accueillies dans nos maisons
ou dans d’autres maisons protégées ou nous avons souvent
payé pour elles, quand les autorités n’étaient pas d’accord sur
qui devait payer. Des cours de langue et de formation ont été
financés par nous.

Pendant tout ce temps, la prise de conscience au sujet de ce tra-
fic criminel des femmes et des enfants grandit en Allemagne.
Entre autres choses, il y a des ententes de collaboration entre la
police et les ONG.

En Allemagne, des femmes, surtout des religieuses, ont vu dans
ce crime moderne un défi pour elles. Sur les 32 personnes
employées par Solwodi, il y a 12 religieuses de 10 communau-
tés différentes.

Léa Ackermann
Bad Salzig, Allemagne
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Pour retrouver Pespérance,
vivre en communauteé

Armel Duteil

Armel Duteil, Spiritain, a travaillé au Congo, en région parisienne
puis 17 ans au Sénégal a I’animation des jeunes.
Il est en Guinée depuis 1996 *.

Présentation de la situation

ous sommes responsables, une équipe internationale de

Spiritains composée de Francis Korsah, Philibert Paaga et
moi-méme, de la paroisse de Mongo regroupant cinq sous-pré-
fectures situées sur la pointe de la Guinée Conakry qui s’en-
fonce entre le Liberia et la Sierra Leone. Tout le monde a enten-
du parler des guerres civiles qui ont déchiré le Liberia et la
Sierra Leone. Les affrontements sont maintenant terminés
mais il reste a reconstruire la Sierra Leone et déja a ramener la
paix au Liberia. Et les réfugiés de ces deux pays sont encore
nombreux en Guinée. Dans les lignes qui suivent, je voudrais
retracer ce que nous avons vécu et comment nous avons cher-
ché a le vivre.

Les premiers réfugiés, libériens déja réfugiés en Sierra Leone et
Sierra Leonais chassés par les rebelles qui multipliaient les
exactions; meurtres, mutilations, viols, rackets..., sont arrivés
dans notre secteur a partir de 1989, par groupes successifs, au
fur et a mesure que la rébellion s’étendait en Sierra Leone. Ces

* || est I'auteur de livres éducatifs et de montages audio-visuels, publiés
au CIM, 30, rue Lhomond, 75005 Paris.
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réfugiés ont été accueillis et pris en charge par les populations
guinéennes, pourtant elles-mémes tres pauvres, pendant deux
ans, jusqu’a ce que le HCR (Haut Commissariat pour les
Réfugiés des Nations Unies) vienne mettre en place des camps et
une aide humanitaire. Ces camps n’étaient pas fermés, mais les
possibilités de déplacements des réfugiés et donc leurs activités
économiques et autres en dehors des camps étaient cependant
limicées.

Notre équipe est arrivée en 1996, a la demande de I'évéque de
Kankan, pour rouvrir la mission catholique de Mongo, fermée
en 1967 au moment de I'expulsion des missionnaires par Sékou
Touré. Notre priorité a nous Spiritains était le travail aupres des
réfugiés.

inalement les deux actions se sont complétées et cela nous a
Final t lesd t t lét t cel
permis d’assurer des liens entre réfugiés et Guinéens.

Il y avait aussi une équipe de prétres sierra leonais et deux com-
munautés religieuses ayant travaillé en Sierra Leone, venues avec
les réfugiés, basés a la préfecture de Gueckedou. Nous avons
cherché a collaborer avec eux. Et également avec les différentes
ONG, tres nombreuses, qui intervenaient dans notre secteur.

1ére Etape : Notre travail de 1996 a 2000

Avec les réfugiés

La prise en charge matérielle des réfugiés érait assurée par le
HCR et toutes les ONG qui gravitaient autour. Nous ne
sommes donc pas intervenus directement dans des distribu-
tions de vivres ou de médicaments ni dans des projets de déve-
loppement. Notre action était plutor d’aider les réfugiés a s’or-
ganiser en communautés chrétiennes s'impliquant dans la vie
sociale dans les camps et d’assurer de meilleures relations avec
les autres religions; cela se concrétisait par la visite réguliere
dans les camps (SS camps au total) : liturgie et catéchese, mais
surtout, contact personnel, visites sur le terrain et réunions
diverses. Avec la communauté chrétienne d’abord, mais aussi
avec les autres religions et les responsables des différentes
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organisations. Dans les réunions de communauté, nous cher-
chions essentiellement a réfléchir a la vie des réfugiés, a la
lumiere de la Parole de Dieu, et a chercher a mieux organiser
les camps, en partant des situations de violence qu’ils avaient
vécus: comment accueillir les nouveaux arrivés? Comment
reconstruire nos familles cassées par la guerre ? Comment faire
face aux problémes de nos enfants: drogue, prostitution, vio-
lences ? Pourquoi la guerre a-t-elle éclaté et quelles solutions y
apporter ? Comment reconstruire notre pays a notre retour ?

Cela nous a conduits a mener des actions communes par rap-
port a un certain nombre de problémes des camps comme les
vols, I'insécurité, les tensions interethniques, la présence de
rebelles se cachant parmi les réfugiés, la violence des chefs de
camps ou chefs de famille face aux pauvres, aux femmes, aux
enfants et aux « petits » de toutes sortes. En méme temps nous
avons cherché a lutter contre une mentalité d’assistés qui ten-
dait a se développer et un esprit de « débrouillardise » amenant
les réfugiés a tromper les ONG pour récupérer le maximum de
nourriture ou autre matériel, quitte a les revendre par la suite,
avec tout ce que cela entrainait: mensonges, détournement,
corruption, etc.

Il s’agissait aussi d’aider ces réfugiés a dépasser les tortures,
mutilations et souffrances de toutes sortes qu’ils avaient
subies. La premiére chose était de faire sortir tous ces trauma-
tismes de leur cceur. Pour cela, nous avons développé en parti-
culier le chant, le théitre et les autres moyens d’expression
(dessin...). Nous ne sommes pas des spécialistes dans ce domai-
ne, mais il nous a semblé que permettre aux gens de parler de
ce qu’ils avaient subi était tres important. Nous avons aussi
composé des jeux sur les droits de ’homme, les droits de I’en-
fant et ’éducation a la paix.

Pour approfondir notre action, nous avons collaboré avec des
ONG plus spécialisées, avec des personnes mieux formées, par
exemple pour les droits de ’homme et de I'enfant, la guérison
des traumatismes, le soutien aux femmes maltraitées, la lutte
contre le Sida et la prévention.

Tout cela nous a amenés a beaucoup réfléchir sur le pardon.
Les réfugiés nous disaient « nous ne pourrons jamais oublier.
Nous ne pouvons pas oublier ce que nous avons vécu. Mais



pourrons-nous pardonner? Quand je vais retrouver au pays
celur qui a tué mon frere, que vais-je faire? » La réponse était
souvent, nous n’y pouvons rien, 1l faudra bien vivre ensemb]e.
Il faudra supporter. Mais pardonner, cela demandera beau-
coup plus de temps.

Avec les communautés chrétiennes et la population
guinéenne

Elles avaient accueilli ces réfugiés d’une fagon extraordinaire.
Mais au cours des années, la lassitude s’est fait sentir: ce n’est
pas facile d’accueillir tant de réfugiés (plus de 150 000 réfugiés
pour 120000 habitants autochtones) et d’assister impuissant
aux conséquences de leur présence: par exemple la destruction
de ’environnement, le déboisement intense, surexploitation et
épuisement des sols, disparition des animaux dans la forét et
des poissons dans les rivieres. Les réfugiés avaient besoin de
manger et de travailler pour vivre! Que faire ? En toutcas, pour
les Guinéens, ce n’était pas facile de continuer a donner aux
réfugiés des terrains a cultiver, ni de les autoriser a faire du
charbon de bois et du vin de palme, principales sources de reve-
nus pour les réfugiés, mais cause essentielle du déboisement. Et
pour les Guinéens comment accepter facilement de payer
visites médicales et médicaments, quand dans les mémes dis-
pensaires, les réfugiés étaient soignés gratuitement? Il nous a
fallu parler longuement dans les communautés guinéennes et
lutter patiemment contre les sentiments d’exclusion et méme
de racisme pour que les choses se stabilisent peu a peu. Nous
avons ainsi été amenés a réagir contre un certain nombre d’in-
justices ou de comportements anormaux. Ainsi de nombreux
Guinéens donnaient des pots de vins aux personnels du HCR
pour avoir des cartes de réfugiés et recevoir des vivres et autres
matériels. De plus certains faisaient travailler les réfugiés mais
en les exploitant: travaux trop durs et sous payés en particulier.

Avec les communautés, cela nous a amenés a intervenir aupres
des forces de 'ordre qui facilement arrétaient les réfugiés et les
ran¢onnaient pour se faire de ’argent, ou pres des autorités
qui détournaient la nourriture et autres biens destinés aux
réfugiés. Et aupres du HCR et des ONG pour qu’elles respec-
tent davantage les réfugiés et écoutent leurs avis. En effet, les
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réfugiés se plaignaient en permanence: « Ils font des choses
pour nous mais ils ne nous demandent pas notre avis. » Aupres
des ONG, nous avons cherché aussi a leur faire connaitre les
vrais problemes et la culture des réfugiés. En effet, le personnel
de ces ONG (volontaires) est étranger: ils ne connaissent ni le
paysni lavie réelle des gens, ils n’en parlent pasla langue et ne
restent que quelques mois. Profitant des relations d’amitié que
nous avons réussi a tisser avec certains d’entre eux, nous avons
cherché ensemble comment améliorer leur facon de travailler.

En résumé, il s’agissait:

v de construire, dans les camps de réfugiés, des communautés
chrétiennes ouvertes a tous et soucieuses de s’engager dans
la vie sociale des camps, en collaboration avec les autres
religions.

v d’encourager les Guinéens a continuer d’accueillir les réfu-
giés et a ne pas les exploiter. Pour cela, nous avons fait se
rencontrer les communautés chrétiennes guinéennes et
réfugiées pour qu’elles parlent ensemble et ensuite inter-
viennent, chacune de leur coété, aupres du reste de la popu-
lation guinéenne et réfugiée

v de lancer des actions communes pour le respect des réfugiés
et la défense de leurs droits auprés des autorités et des
ONG en particulier.

Qu’est-ce que cela nous a appris ?

a) Cela nous a amenés d’abord a revoir notre image du Christ
lui-méme réfugié et chassé de son pays des son enfance. Et a
méditer son attitude dans PEvangile envers les pauvres, les
étrangers et les gens des autres religions et les petits de la socié-
te.

Dans ces situations trés perturbées nous avons appris a étre
plus réalistes: il n’est pas possible de vivre ’Evangile comme en
situation de paix. Dans des conditions de survie on ne peut pas
toujours appliquer tels quels les principes moraux ordinaires,
comme en situation normale. Jésus lui-méme disait:
« Faites-vous des amis avec 'argent malhonnéte. » Par exemple,
1l n’était pas question d’encourager les femmes et les jeunes
filles qui se prostituaient, ou au moins acceptaient des rela-
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tions sexuelles occasionnelles pour obtenir de la nourriture ou
des avantages, vu leurs conditions de vie difficile! Mais nous
ne pouvions pas venir avec un simple enseignement moral (il
ne faut pas faire adultere). Il s’agissait d’abord de les écouter
et de les comprendre. De voir ce qu’elles-mémes pouvaient
faire — et ensuite la communauté et 'ensemble de réfugiés —
pour améliorer leur situation de vie et ne plus étre obligées de
se prostituer. Mais cette amélioration de leur vie ne pouvait
pas se faire en un jour et méme parfois n’était pas possible. Il
nous fallait aussi intervenir aupres de certaines ONG dont cer-
tains membres n’hésitaient pas a demander des relations
sexuelles en échange de l'aide qu’ils apportaient. Nous avons
beaucoup réfléchi au comportement de Jésus avec la pécheres-
se et la femme adultere.

v' Comment vivre dans une situation de violence? Jésus lui-
meéme n’était pas tendre, par exemple envers les pharisiens.
Et il a chassé les marchands du temple.

v cela n’a pas toujours été facile pour lui, de garder confiance
en son Pere. Vivant avec des gens en situation de mort, il
nous fallait prendre au sérieux le cri de Jésus au moment de
sa propre mort: « Mon Dieu, pourquoi m’as-tu
abandonné? »

b) Cela nous a amenés a ne pas avoir une vision idyllique et
irréaliste de la vie chrétienne. Dans de telles situations, on vit
comme on peut. On ne peut pas toujours faire ce qu’on vou-
drait, on ne peut y arriver que peu a peu. Comment aimer ses
ennemis, quand ils viennent de mutiler ou tuer un membre de
ta famille devant to1? Il faudra du temps pour arriver a dire:
« Pere pardonne-nous nos offenses comme nous pardonnons ».
Et pourtant, il n’était pas question de renoncer a I’Evangile et
a ses exigences, chemin pour réussir sa vie et aimer en vérité.

c) Nous avons mieux compris qu’il est essentiel de connaitre
les vrais probléemes des gens et pas ce qu’ils se croient obligés
de dire au prétre et au catéchiste. Cela nous a demandé de vivre
davantage avec les gens, de beaucoup écouter, de réfléchir
entre nous a ce que nous découvrions de la vie des gens. Et
d’accepter leurs réactions. Méme s’ils disent par exemple: Si je
suis responsable, c’est normal que j’en profite, il faut que je
prenne ma part: la vache mange la ou elle est attachée, ou bien
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«Puisqu’on donne de l’argent dans les autres religions, pour-
quoi je n’irai pas chez eux? » (et en effet les sectes sont nom-
breuses dans les camps). Il ne s’agit pas de nous formaliser ou
de donner immédiatement de bonnes paroles. C’est de la qu’il
faut partir. Nous avons été appelés a mettre en place une pas-
torale plus réaliste a la suite de Jésus « qui savait ce qu’il y a
dans le cceur de ’homme ».

d) Devant la complexité de la situation, notre équipe pastorale
se sentait souvent démunie. Cela nous a poussés a travailler
davantage avec les laics et a donner plus de responsabilités aux
communautés, aussi bien réfugiées que guinéennes. Nous
n’entendons plus les gens nous dire « c’est tol qui es prétre,
c’est tol qui connais, dis-nous ce que nous devons faire ».

e) Nous avons appris aussi a changer notre langage et notre
enseignement. Nous ne pouvions plus nous contenter d’affir-
mer : « Jésus nous sauve », « Si tu pries, Dieu te donnera la
force», « L’Esprit Saint nous apporte I’espérance », parce que
les gens n’en voient pas la réalisation concrete dans leur vie. De
telles affirmations risquaient de dévaloriser complétement I’E-
vangile que nous voulions annoncer. Par exemple des prétres
qui nous avaient précédés disaient aux réfugiés: « Vous étes en
exil mais Dieu va vous ramener dansvotre pays». Et ils avaient
donné comme indicatif a leur radio « Babylone». Ce que les
réfugiés voulaient, c’est effectivement de retourner dans leur
pays. Mais au lieu de voir Dieu les ramener chez eux, ils
voyaient la guerre s’étendre au Libéria et en Sierra Leone et des
vagues successives de réfugiés continuaient d’affluer en
Guinée. Des paroles d’espérance données a la légere peuvent
aboutir a Peffet inverse et méme faire perdre la foi ou la
confiance en Dieu. Nous nous sommes demandé: « Quelle lec-
ture faisons-nous de la parole de Dieu? »

f) Quand nous abordions les différents problemes de leur vie
presque toujours les gens disaient: « Il faut prier Dieu. »
Aussitot, nous réagissions: « Il faut ausst agir. Il faut faire
quelque chose. Il faut réagir sans se décourager. » Et souvent
notre message ne passait pas. Bien sur 1l est important de pas-
ser d’une priere ou on demande tout a Dieu a une priere ou on
se met a son écoute, ou on recoit de lui inspiration pour sa vie,
paix et courage. Mais la volonté d’agir ne doit pas diminuer
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Iimportance de la priere. Et comment demander a des gens
d’agir dans de telles situations de détresse, ou ils sont écrasés,
n’ont pas le droit a la parole et trés peu de moyens d’action.
Notre premier travail a été de redonner confiance aux gens en
eux-mémes. Et ensuite de chercher comment agir avec les
petits moyens qu’ils avaient et a leur niveau. Et en méme
temps, de beaucoup prier, mais d’une fagon plus chrétienne.
Pour cela, nous avons composé avec eux des schémas de priere
qui partent de la parole de Dieu pour les différentes circons-
tances de leur vie de réfugiés et les diverses expériences qu’ils
avaient vécues.

g) Le type d’Eglise qu’ils avaient vécu en Sierra Léone n’aidait
pas les réfugiés non plus a se prendre en main. Ils avaient
connu une Eglise avec des écoles, des hopitaux, beaucoup de
projets de développement et qui les assistait beaucoup. Les
catéchistes étaient payés. Et maintenant, alors qu’ils étaient
dans une situation dramatique, nous leur disions que nous ne
pouvions pas les assister financiérement, ou tres peu, mais
qu’il fallait travailler bénévolement et s’engager sans avantages
financiers, qu’il n’était pas question d’avoir des projets de
développement pour les chrétiens a part mais qu’ils devaient
entrer dans les projets mis en place par le HCR et les ONG
pour tous. Ces projets comme les écoles et les dispensaires exis-
tent. Mais les chrétiens voulaient avoir quelque chose de spé-
cial pour eux. Cela se comprend a cause de leur soif et méme
leur besoin d’étre reconnus, compris et soutenus. Il n’en reste
pas moins qu’il y avait la une mentalité a changer et aussi une
certaine idée de I'Eglise qui aide plus qu’elle ne responsabilise.

h) Nous avons poussé les communautés chrétiennes a tra-
vailler avec les autres religions. Mais alors, il nous a fallu a
nous, I’équipe pastorale, accepter de ne plus avoir la direction
des choses, et le risque de syncrétisme et de déviations. Les
avantages nous semblaient plus grands que les inconvénients
(inévitables). Pour les chrétiens, il leur a fallu aussi apprendre
a collaborer avec les autres, ayant perdu la sécurité d’une Egli-
se qui cherchait a répondre a tous leurs besoins. Dans tout
cela, il fallait accepter que I’Eglise ne soit plus le centre mais
que ce soit la vie de chacun et de tous, avec tout ce que cela
comporte de souffrances. Et en particulier de voir tant d’injus-
tices et de ne rien pouvoir faire.
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2e étape: septembre 2000 — mars 2001

Les attaques venues de Sierra Leone

Jusqu’a maintenant, il s’agissait d’accueillir et de soutenir des
réfugiés qui avaient souffert de violences en Sierra Leone, venus
se réfugier en Guinée. Maintenant, la guerre arrivait parmi nous
avec son flot de violences. Il y a eu plusieurs centaines de morts,
des villages brilés, des troupeaux décimés, des ateliers détruits.
Les déplacements de population furent importants avec leur lot
de tensions. Pour les Guinéens il ne s’agissait plus seulement
d’accueillir des Sierra Leonais, mais aussi leurs propres freres et
sceurs. Pour notre équipe pastorale, il s’agissait de rester malgré
tout pour étre avec les populations et partager leurs souffrances.

Cette situation de guerre a causé I'apparition de violences au sein
des Guinéens eux-mémes. Ce sont les militaires guinéens qui ont
détruit la ville de Gueckedou, notre préfecture, et ce sont les
jeunes guinéens, «nos propres enfants», qui sont ensuite venus
piller la ville. Des milices de jeunes volontaires guinéens se sont
mis en place pour défendre le pays. Mais ils se sont vite conduits
comme les rebelles qui nous attaquaient, se droguant et
dépouillant, non seulement les réfugiés qui fuyaient mais aussi
leurs propres parents. Et ce sont les populations guinéennes qui
ont bralé les camps de réfugiés pour les obliger a partir.

Pour les réfugiés, c’était le redoublement de leurs souffrances:
ils revivaient a nouveau ce qu’ils avaient vécu chez eux. Pour les
Guinéens, ils découvraient avec tristesse « qu’ils n’étaient pas
meilleurs que les rebelles ». Leurs propres enfants se livraient
ausst auvol, a la drogue et au meurtre. Dans nos communautés
chrétiennes, nous avons constaté que si certains étaient bapti-
sés et pratiquants, ils n’étaient pas toujours convertis. Et que
nos propres réactions de haine, de rancune et de méchanceté
étalent souvent plus fortes que nos belles déclarations d’amour
du prochain.

Apreés des formations sur la justice, la paix et les droits de ’hom-
me, 1l s’agissait d’agir concréetement dans une situation dif ficile.
Comment passer de la théorie a la pratique de la vie chrétienne?
Nous nous sommes aper¢us que ’Evangile ne nous apportait pas
de solutions toutes faites.




Dans notre équipe missionnaire, nous sommes restés sur place,
fuyant avec les gens a pied quand c’érait nécessaire, mais restant
au milieu d’eux. Nous avons partagé leur peur et leur insécurité.
Nous nous sommes sentis compléetement démunis: nous
n’avions pas de solutions ni de moyens de lutter contre toutes ces
violences. Mais nous avons senti 'importance de cette faiblesse
pour mieux comprendre ceux dont nous avions la charge: nous
ne pouvions rien faire mais rester partager leur vie c’était trés
important pour eux.

Nous avons connu l'impatience et 'impuissance comme le
Christ qui a voulu se faire faible au milieu de ses freres. Mais
aussi la révolte. Comment ne pas se révolter devant tant d’injus-
tices et de morts inutiles? Et sans cesse revenait la question des
gens: pourquoi Dieu permet-il tout cela?

Que répondre ? Sinon partager au mieux la souffrance des gens,
comme Jésus I’a fait. Et les accueillir au mieux, sans rien dire,
parce qu'on n’a plus rien a dire.

Sans oublier la peur. Nous avons senti combien nos engagements
étaient faibles. Il fallait nous forcer pour intervenir quand des
miliciens ou des rebelles complétement drogués tenaient en joue
des personnes sans défense en sachant combien c’était dange-
reux. Dans certains moments, nous avons senti une force inté-
rieure qui nous dépassait. Et nous croyons que cette force nous
venait de ’Esprit.

Ce temps fut pour nous le temps de la faiblesse et méme de I'im-
puissance. Nous avons compris, parce que nous le vivions, que
« la force de Dieu se déploie dans la faiblesse » comme le dit Paul.
Nous avons compris ce que signifie « la faiblesse de Dieu », qui
respecte la liberté de ’homme jusqu’au bout avec toutes ses
conséquences. Nous avons prié autrement les psaumes de souf-
frances et jusqu’a maintenant, notre priére de l'office, et toute
notre priere en est transformée. Nous avons eu la chance (la
grace) de sortir indemnes de cette période difficile. Nous en ren-
dons griace a Dieu et tout en en gardant le souvenir avec une émo-
tion profonde. Nous cherchons a garder ces sentiments dans
notre vie actuelle.

Maintenant les attaques sont terminées. Il s’agit de reconstrui-
re le pays, de rebatir nos villages et nos communautés, de relan-
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cer des actions de développement. Le danger serait d’oublier ce
que nous avons vécu. Que cela devienne un mauvais moment
passé au lieu d’en tirer les conséquences pour notre vie person-
nelle et communautaire.

En communauté, nous avons donc cherché a analyser tous ces
événements passés et la facon dont nous les avons vécus, ayant
pris conscience de nos limites et de nos réactions profondes et
jusqu’alors cachées, d’agressivité envers les réfugiés que nous
accusions facilement d’étre la cause de ces attaques rebelles en
Guinée (nous avons toujours besoin d’un bouc émissaire).
Nous avons pris conscience du comportement délinquant et
pervers, en période de crise de nombreux chrétiens. A partir de
la, nous cherchons a construire nos vies et nos communautés
autrement. Ce qui explique le choix des themes d’action de nos
communautés chrétiennes depuis 2001 : lutter contre les injus-
tices — batir la paix — aider les pauvres et les petits, et cette
année, éduquer les jeunes. En espérant que nous n’avons pas
vécu tout cela pour rien.

Armel Duteil
MLPO8@gtz-mlp-westafrica.net
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A partir des lettres
des Evéques africains

Maurice Cheza

Prétre diocésain belge, a enseigné la théologie a Lubumbashi, a
Namur, au Séminaire Cardinal Cardijn (dit de Jumet) et a la
Faculté de théologie de PUniversité de Louvain-la-Neuve. Il est par-
ticulierement sensible a la promotion d’une société plus juste et a la
traduction de la foi chrétienne dans les diverses cultures.

ace aux nombreuses violences dont souffrent les popula-
Ftions africaines, que disent et que font les évéques de ce
continent? En particulier, que proposent-ils comme voies de
sortie de cette violence?

Avant d’entreprendre une recherche sur ce sujet, il n’est pas
inutile de rappeler, avec René Girard et André Wénin par
exemple, que la violence semble faire partie de la condition
humaine. Cest méme une des énigmes les plus obsédantes de
Phistoire: comment se fait-il que le mal renaisse toujours et
parfois dans des proportions extrémes (le génocide des popu-
lations précolombiennes en Amérique, les abominations des
deux guerres mondiales, les crimes de Staline et de Mao, la
Shoah, les tueries au Rwanda, les viols au Kivu, etc.) ? ’homme
sort-1l progressivement de I’animalité? Oui et non. Parfois, sa
violence dépasse celle des animaux. Chez ces derniers, elle se
limite au combat pour la survie individuelle ou collective
(reproduction). Mais chez I’homme, la violence peut étre gra-
tuite, méchante, cynique. C’est cette constatation qui a poussé
les anciens juifs a élaborer les récits mythiques des origines. En
particulier, si existence humaine inclut le mal, comment per-
cevoir ce mystere en relation avec Dieu?



Ceci dit, la constatation de 'universalité de la violence ne dis-
pense pas deregarder comment, aujourd’hui en Afrique, les dis-
ciples de Jésus-Christ s’efforcent de la combattre. Au quotidien,
les chrétiens et surtout les chrétiennes « de la base » déploient
des trésors d’imagination pour que la vie soit victorieuse de la
violence et de la mort. Mais ils ont besoin aussi de la parole et
de ’exemple courageux de « ceux qui ont étudié », qui voient les
choses de plus haut et qui ont acquis un statut d’autorité. Bref,
les gens simples souhaitent que leurs responsables religieux
parlent et s’engagent. IIs sont convaincus que c’est leur rdle,
qu’il ne suffit pas d’annoncer la Bonne nouvelle, mais qu’il
faut aussi dénoncer ce qui lui fait obstacle et s’engager pour
combattre le mal. Jésus et nombre de ses disciples au cours de
I’histoire ont pris le parti des pauvres, alors que, parallelement,
de pseudo-chrétiens sucaient sans vergogne le sang de leurs
freres et sceurs.

Heureusement, de nombreux évéques d’Afrique sont intervenus
— et méme souvent — dans des problémes vécus par les popula-
tions dont ils ont la charge pastorale. IIs sont nombreux a « sen-
tir » les souffrances de leurs ouailles. Ils interviennent parfois
en commun avec les responsables d’autres Eglises (Madagascar,
Togo, par exemple), plus rarement avec ceux d’autres religions.

Dans toute la tradition judéo-chrétienne, des voix prophétiques
se sont fait entendre pour défendre les opprimés (Amos, Osée,
[saie, Jésus et bien d’autres). Rerum Novarum (1891) et surtout
Gaudium et Spes (1964) ont renoué avec cette tradition: les docu-
ments des instances ecclésiales ne se contentent pas de s’expri-
mer sur des questions proprement « religieuses », mais ils
donnent aussi publiquement leur avis sur les aspects concrets
du respect de ’homme.

Evidemment, tous les hommes d’Eglise ne sont pas nécessai-
rement des prophetes préts a mourir pour combattre 'injustice.
Certains évéques ont été pourchassés, voire agressés physi-
quement (Joseph Malula, André Kaseba dans le Zaire de
Mobutu au début des années quatre-vingt); Christophe
Munzihirwa a été assassiné; son successeur a Bukavu,
Emmanuel Kataliko, a été exilé pendant plus de sept mois suite
a sa lettre pastorale de Noél 1999. Libéré en septembre 2000, il
mourra a Rome trois semaines plus tard.



Enfre courage et compromission

On peut imaginer tous les cas de figure entre le courage déter-
miné et la compromission intéressée, en passant par les diverses
formes de pragmatisme et de prudence. Les relations entre les
puissants et ceux qui pourraient les contester prennent des
formes tres variées. Le journal franc¢ais La Croix (3 mars 2005) a
rapporté le fait suivant: M# Pius Ncube, archevéque de
Bulawayo (Zimbabwe), affirme que des membres du clergé
(dont des évéques, d’apres une autre source) ont été soudoyés en
échange de leur silence sur les violations des Droits de 'THomme
commises par le gouvernement du président Robert Mugabe.
Ayant lui-méme rejeté une proposition semblable, M# Ncube
dénonce « une stratégie visant a acheter certaines Eglises ». Plus
récemment, dans une interview a un journal sud-africain, cet
évéque a clairement appelé ses compatriotes a un soulévement
« a l'ukrainienne » contre le pouvoir en place. « Jespere, a-t-il dit,
que le peuple est suffisamment désillusionné pour s’organiser vraiment
contre le gouvernement et le virer par un soulévement de masse, popu-
laire et non violent » ! (cité dans Témoignage chrétien, 31 mars 2005,
P. 20) En février 1992, l'archevéque de Kinshasa a adopté une
attitude beaucoup plus réservée vis-a-vis de la « Marche d’es-
poir » qui correspondait a une lame de fond populaire.

Faut-il parler de «doctrine» sociale de IEglise, d’ «ensei-
gnement » social ou d’«engagement» social ? Le choix des mots
n’est pas innocent. La lettre apostolique Octogesima adveniens de
Paul VI (14 mai 1971) est intéressante a cet égard. Elle adopte un
ton peu directif. Face aux situations changeantes et diverses, elle
reconnait qu’une parole chrétienne unique n’est pas possible. Il
n’existe pas de solution universelle ni de « politique chrétienne »,
mais plutét une signification chrétienne de ’action politique. Un
certain pluralisme d’engagement est possible parmiles chrétiens.

Par ailleurs, le contexte d’une société sécularisée est tres dif-
férent de celui d’une société tout imprégnée d’esprit religieux.
En Europe, l'option chrétienne ne va plus de soi, elle cotoie
d’autres options. Le crédit des évéques ne tient pas a leur statut,
mais a leur argumentation. Les chrétiens peuvent certes avoir
leur mort a dire dans les débats de société, mais de manieére dis-
crete, argumentée et prudente (trop prudente)? Ceci explique
probablement une certaine incompréhension entre évéques
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africains et européens. Les premiers souhaiteraient que les
seconds osent davantage houspiller leur propre gouvernement
ou les groupes financiers implantés sur leur sol.

Les réalités locales ne sont pas identiques, mais il reste que la
« doctrine sociale de I’Eglise » garde tout son intérét. Par
exemple, quand les évéques d’une Eglise particuliere estiment
devoir s’opposer a des gens puissants dans leur pays, il peut
leur étre tres utile de se référer a un enseignement « universel »,
indiquant par la qu’ils ne cherchent pas leur propre intérét.

Les motivations qui sous-tendent les interventions épiscopales
ne sont probablement pas toujours absolument pures. Par
exemple, au XiX¢ siecle en Europe, l’Eglise a cherché a rattraper
son retard social par rapport aux « sans-Dieu ». Il n’est pas
impossible non plus que tel ou tel évéque ait pris position pour
étre apprécié ou méme pour se dédouaner des critiques adres-
sées a son train de vie. Mais 1l y eut toujours des prélats coura-
geux et cohérents. Une parole n’est forte que si le « faire » est
en cohérence avec le « dire ».

Tout texte peut étre interrogé de diverses manieres. C’est vrai
pour exégese de la Bible, ce 'est aussi pour la lecture des écrits
épiscopaux. Aucun téléphone rouge ne relie leurs auteurs au
Saint-Esprit. Evoquons quelques questions possibles. Sur
quels arguments les évéques fondent-ils leur droit a parler?
Quelle est leur méthode d’approche des réalités humaines col-
lectives ? Sont-ils équipés pour faire une analyse rigoureuse de
la situation? La formation qu’ils ont recue n’a-t-elle pas été
plus poussée au plan des idées qu’a celui des réalités'? Ont-ils
été préparés a 'analyse socio-économico-culturelle qui doit
nécessairement étre incluse dans la réflexion morale? Quand
1ls écrivent leurs lettres pastorales recourent-ils a des experts
profanes?? Sur quels arguments (ou justifications) s’appuient-
ils pour « juger » de la situation (anthropologiques, bibliques,

' La formation ecclésiastique a probablement été tres idéaliste.
Toutefois, c’est par le biais de I’exégese historico-critique que beau-
coup de prétres se sont initiés a un certain recul analytique.

2 A cet égard, la lettre que les évéques des Etats-Unis ont écrite sur
I’économie est un modele du genre : Justice économique pour tous: ensei-
gnement social catholique et économie américaine, 13 novembre 1986 ; voir
La Documentation catholique, n°® 1942, 21 juin 1987, p 617-681.

428




chrétiens autres que bibliques, « autorités » auxquelles ils font
référence) ? Quelles images d’homme, de société, de chrétiens,
d’Eglise, de Dieu sont-elles sous-jacentes? Les solutions pro-
posées sont-elles en cohérence avec I'analyse des causes de la
situation ? Enfin, le comportement des auteurs des textes va-t-
il lui-méme dans le sens de ce qu’ils recommandent?

Dans le cadre tres limité du présent article, je ne pourrai ni
couvrir toute la documentation ni l'interroger sous tous ses
aspects. Je m’arréteral surtout aux pistes proposées par les
textes pour sortir de la violence.

Un corpus énorme, mais trés dispersé

Il est impossible d’établir un relevé complet des interventions
épiscopales’. Celles-ci concernent plusieurs niveaux: évéques
individuels (soit sur une question ponctuelle, soit de manieére
plus élaborée dans un mandement de caréme); conférences
épiscopales nationales ou régionales; SCEAM (Symposium des
Conférences Episcopales d’Afrique et de Madagascar). Evo-
quons pour mémoire 'existence de quelques documents cecu-
méniques ou interreligieux et de prises de position collectives
de prétres, de religieux, de religieuses ou de laics. Il faudrait
aussi étudier pourquoi les relations sont difficiles entre les
mouvements issus de la base et les autorités ecclésiastiques. En
réalité, leur logique et leur théologie sont différentes®. En géné-
ral, les chefs religieux sont tentés de négocier discrétement
avec les responsables civils pour éviter que le peuple joue un
role trop important (a leurs yeux).

Propositions d’action

Le cadre restreint de cet article ne permet pas de relever tout ce
que les évéques proposent pour sortir de la violence et aboutir

3 Cf. Pannexe fin d’article.

* Voir notamment M. Cheza, La « marche d’espoir ». Kinshasa 16 février
1992, dans Les relations Eg/lses -Etat en situation post-coloniale, sous la
direction de Ph. Delisle et M. Spindler, Paris, Karthala, 2003 p 309-
318. Sur cette marche, Ph. de Dorlodot a publié une documentation
trés importante sous le titre « Marche d’espoir ». Kinshasa 16 février 1992.
Non violence pour la démocratie au Zaire, Paris, éd. Groupe Amos-
L’Harmattan, 1994.
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a une société ou regnent la justice et la paix. Tout dépend évi-
demment de I’analyse que les responsables d’Eglise font des
causes de la situation, car ils ne peuvent se contenter d’incan-
tations moralisantes. Mais dans quelle mesure, les évéques
sont-ils aidés par de bons sociologues? Mgr Monsengwo invite
a comprendre les origines des conflits (DC, 2307, p 130-135).
Du coté des religieux, I’'Union régionale des Conférences des
Supérieurs majeurs de I’Afrique occidentale francophone sou-
haite notamment voir « intensifier la formation a I'analyse
sociale » (DC, 2295, p 661).

Les interpellations adressées a « la communauté internatio-
nale » et plus particulierement aux Eglises occidentales sont
fréquentes. Leur but est de faire connaitre la situation au
public le plus large possible et de susciter des pressions exté-
rieures. Ces appels portent surtout sur le trafic des armes, sur
le poids de la dette, sur les exigences du FMI et de la Banque
mondiale. Par exemple, en juin 2002, les évéques du Congo-
Brazzaville ont lancé un cri au sujet des profits de « la manne
du pétrole» (DC, 2278, p885-888). Dans cette lettre, ils
demandaient explicitement a leurs collegues de I’'Union euro-
péenne de faire pression sur la compagnie pétroliere Total-
Fina-Elf. J’ignore si cette demande a été suivie d’effets, mais je
serals étonné que les évéques européens osent accéder (au
moins publiquement) a cette demande. Dans ce genre de ques-
tions, ils ont tendance a se décharger sur les commissions
Justice et Paix et a les encourager (parfois de loin). Il est pos-
sible aussi que les évéques d’Afrique estiment leurs collegues
européens plus puissants et plus libres qu’ils ne le sont réelle-
ment. Or, ces derniers n’ont-ils pas besoin, eux aussi, de l'ar-
gent des riches?

Autre exemple: dans le contexte du processus électoral mal-
gache, les évéques de la Grande Ile ont demandé attention et
solidarité aux conférences épiscopales d’Europe, d’Amérique
du Nord et du SCEAM (DC, 2268, p 391-392). Pour ce qui est
de la France, une réponse encourageante a été rapidement
rendue publique de la part du Conseil permanent de la
Conférence des évéques de France (DC, 2272, p 592-593).

Par ailleurs, toutes les analyses soulignent que les causes des
violences en Afrique ne sont pas seulement d’origine externe,
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mais se situent aussi sur le continent méme. Les condamna-
tions de corruption, de tribalisme et de népotisme sous toutes
leurs formes sont fréquentes. On rencontre aussi dans les
textes une invitation adressée a tous les citoyens pour un sur-
saut de fierté et de dignité et pour une prise de responsabilité
(évéques du Togo, DC, n°® 2281, p 1052-1053). Les évéques de
Centrafrique vont dans le méme sens: « Personne ne viendra de
Pextérieur résoudre nos probléemes (.) Batissons ensemble un
avenir pour notre pays. Laissons de c6té nos querelles intes-
tines pour donner une chance a notre peuple. Que reviennent
nos freres et sceurs exilés, ensemble remettons-nous au travail.
Retrouvons le chemin de la réconciliation et ce passé récent ou
le tribalisme était totalement absent ». (DC, n° 2270, p 494-
495). Un theme qui revient souvent est celui de I’éducation et
de la formation (a la paix, a la tolérance, a la citoyenneté, a la
justice). Les évéques du Congo-Brazzaville ont publié un mes-
sage sur « le role incontournable de la femme dans la société »
(DC, n°® 2278, p 894-896).

La réflexion de Paul Ricceur sur les bases éthiques du vivre-
ensemble insiste sur le role des institutions. Tout ne peut étre
résolu par de bonnes « relations courtes ». Or, les « relations
longues » ont besoin de structures. L’épiscopat congolais
(RDC) est tres sensible a 'importance du droit. C’est dans cette
ligne qu’il s’engage résolument dans le soutien du processus
électoral (voir notamment DC, n® 2321, p 840-843). Au Synode
africain, I'’évéque Kombo (Congo-Brazzaville) avait parlé de
I’engagement politique comme d’« une forme de charité ».

Malheureusement, il peut se faire aussi que la parole de tel ou
tel évéque ne jouisse d’aucun crédit en raison de son compor-
tement personnel. Et des cas, méme rares et isolés, rejaillissent
inévitablement sur la réputation de 'ensemble de 'Eglise.

Une « encyclique » du continent africain

Parmi les nombreux documents de I’épiscopat africain, le texte
publié par le SCEAM en 2001 mérite une attention particu-
liere. 11 s’agit réellement d’un acte magistériel: une Eglise
continentale s’affirme et proclame en son nom propre sa «doc-
trine sociale ». Par le vocable «encyclique », jentends « lettre
circulaire, revétue d’'une grande autorité et communiquée a un
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ensemble d’Eglises ». Ce texte remarquable s’intitule L’Eglise-
Famille de Diew: lieu et sacrement de pardon, de réconciliation et de
paix en Afrique « Christ est notre paix ». (Ep, 2, 14)°. 1l émane de la
XII* Assemblée pléniere du SCEAM et approfondit option de
PEglise comme famille de Dieu selon les orientations du
Synode africain de 1994.

Les auteurs du texte ont une connaissance circonstanciée des
réalités. Ils présentent, avec de nombreux détails, I’ «environne-
ment conflictuel du monde au Xx* siecle », puis « les problémes, conflits
et désequilibres en Afrigue »: haines et rivalités ethniques, guerres
raciales, guerres par procuration (a I'instigation de puissances
étrangeres), violence structurelle (racisme, apartheid, esclava-
gisme, migrations), déséquilibres socio-économiques. Ces der-
niers découlent de causes a la fois internes et externes. Le docu-
ment s’arréte sur les efforts de ’humanité en quéte de paix:
diplomatie, compromis, garanties juridiques. Ensuite, il pro-
pose «les notes et les caractéristiques de la paix que seul le Christ offre
d I’bumanité », car a cause du péché originel ’humanité « ne réus-
sit pas a créer une paix stable et durable entre les hommes ». Le texte
développe alors le theme de PEglise-famille de Dieu en tant
que « communauté réconciliée pour la paix dans le monde ». Les
conseils concrets et réalistes sont regroupés en deux sections:
d’une part, les obstacles a la paix, d’autre part les supports de
la paix et de la réconciliation.

Face a cette « encyclique continentale africaine », ma réaction
vient d’un autre continent et donc d’un autre contexte. La
structure globale de ce texte me semble trés intéressante: la
réflexion morale ne part pas de grands principes, mais d’une
observation et d’'une analyse du monde réel. La place des ins-
tances juridiques et diplomatiques est bien indiquée comme
structure intermédiaire nécessaire entre la violence d’une part
et la confiance aimante d’autre part. La dimension démocra-
tique est présente aussi: « [l faut que les populations se sentent
concernées, que la Nation tout entiéere adheére, qu’il ne s’agisse pas
d’une affaire « au sommet » qui ignore totalement la base (n° 39).»
Enfin, je me réjouis des nombreuses références bibliques et des
conseils pastoraux et pédagogiques que la lettre contient.

5 La Doc. cath. le donne dans son intégralité, n°® 2262, 20 janvier 2002,
p. 64-86 (et 'on connait la densité des pages de cette revue!).
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En méme temps, je dois avouer une certaine réticence face a
certains aspects du texte. A juste titre, les auteurs du document
cherchent un enracinement profond pour la paix et affirment
que toute vraie paix doit s'inscrire dans une démarche spiri-
tuelle. Mais les chrétiens ne sont certainement pas les seuls a
en étre convaincus. Quelqu’'un comme Gandhi I’a remarqua-
blement montré. Le monde actuel est devenu pluraliste et
toutes les bonnes volontés sont les bienvenues. L’Esprit-Saint
n’est-il pas a I’ceuvre partout? Le Regne de Dieu ne germe-t-il
pas aussi en dehors des frontiéres visibles de I'Eglise? A
I’ «ecclésiocentrisme », je préfere le « régnocentrisme » Par
ailleurs, y’ai I'impression que I'influence de Saint Augustin et
de son interprétation du « péché » d’Adam et Eve aboutit 4 une
vision tres pessimiste de la nature humaine.

Conclusion

Quelle est Dutilité réelle des nombreux documents
épiscopaux? Il est impossible de répondre a cette question,
mais le fait que des dictateurs cherchent a se débarrasser de
certains de leurs auteurs est un indice de leur efficacité®.

Pour conclure, yai envie de dire que je ne comprends pas ceux
qui souhaitent devenir évéques, car les exigences de ’aspect
prophétique du ministere épiscopal peuvent étre difficiles a
vivre. Mais je compatis avec ceux qui ont accepté cette voca-
tion, car elle peut les amener a la mort. Je pense en particulier
a trois évéques: Biayenda (Brazzaville), Munzihirwa (Bukavu)
et Romero (San Salvador), pour ne citer que ceux-la.

Maurice Cheza
Cheza@past.ucl.ac.be

Annexe : Ou trouver les textes ?

Les interventions épiscopales (évéques individuels, conférences épis-
copales, SCEAM) sur les situations de violence en Afrique sont tres

¢ Je me permets de renvoyer a un article que j’ai écrit voici plus de tren-
te ans, a I’occasion de I’ « Année de la Justice » décrétée par I’épisco-
pat belge : Pourquoi la parole de I’Eglise trouve-t-elle si peu d’écho?, dans
Vivant Univers, n® 291, 1974, p30-40.
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nombreuses, mais leur acces n’est pas toujours facile, surtout quand
elles sont écrites en langue locale.

* Heureusement, La Documentation Catholique en publie réguliére-
ment (référence DC ci-dessus). Pour les anciennes années, des Tables
générales ont été éditées sur papier (les plus récentes couvrent les
années 1996-2000). Pour la période plus récente, la revue est acces-
sible sur Internet pour tous les abonnés: < www.doc-catho.com >. On
peut consulter aussi le site théologique gratuit (Bayard):
< www.theologia.fr >.

* Eglise et société. Le discours sociopolitique de I’Eglise catholique du Congo
(1956-1998). Tome 1: Textes de la Conférence épiscopale, rassemblés et
présentés par Léon de Saint Moulin et Roger Gaise N’Ganzi, Facultés
Catholiques de Kinshasa, 1998. J’ignore si d’autres tomes ont été

publiés.

* Veérité, Justice, Charité. Lettres pastorales et autres déclarations des Evéques
catholiques du Rwanda 1956-1962, textes recueillis et présentés par
Vénuste Linguyeneza, Waterloo, février 2001.

* Dans les (Euvres complétes du Cardinal Malula, rassemblées et présen-
tées par Léon de Saint Moulin, Facultés Catholiques de Kinshasa,
1997, ce qui concerne la société et la vie politique se trouve dans le
tome Vvi.

* Jan Vankrunkelsven a publié Le discours sociopastoral de I’Eglise
d’Afrique. Documents du SCEAM (1969-1990), Bobo-Dioulasso, 1991.

* Les évéques d’Afrique parlent. 1969-1992. Documents pour le synode afri-
cain, Textes réunis par M. Cheza, H. Derroitte et R. Luneau, Paris,
Centurion, 1992. Voir I'index thématique au mot violence.

* Recueil des lettres et messages de la Conférence des Evéques catholiques du
Rwanda publiés pendant la période de guerre (1990-1994), Kigali, 1995.

* M. Cheza (éd.) Le Synode africain. Histoire et textes, Paris, Karthala,
1996. Voir la premiere partie La parole des évéques africains, p. 25-268;
voir aussi 'index thématique au mot violence.

* Deux brochures présentent des textes de Mgr Kartaliko, évéque de
Butembo-Beni (1966-1997), puis archevéque de Bukavu (1997-2000):
I'une publiée a Kinshasa en septembre 2000, ’autre a Bukavu, apres
son déces (4 octobre 2000).
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Droits de I’homme et démocratie :
Le combat politique de la foi
chrétienne au Liban

Mouchir Basile Aoun

Mouchir Basile Aoun est professeur de philosophie et de dialogue
interculturel

e « soulevement de I'indépendance » représente aux yeux de
Lla grande majorité des Libanais un tournant décisif dans
Ihistoire contemporaine du Liban. Quinze ans de guerre
(1975-1990) et quinze ans d’aliénation politique et de corrup-
tion administrative (1990-200S) éprouverent durement la
conscience nationale libanaise et, d’épuration en épuration,
’amenerent a un réveil collectif dont la principale revendica-
tion se nomme droits de ’homme et démocratie. Pour de mul-
tiples raisons, les Libanais chrétiens ne purent nullement
demeurer insensibles a ce cheminement. Trois sources d’inspi-
ration déterminerent leur engagement politique et leur com-
bat quotidien tout au long de ces quinze années de soumission
et d’humiliation qui ont atteint leur paroxysme dans I’élimi-
nation criminelle du charismatique ex-premier ministre Rafic
Hariri: une foi chrétienne ancrée dans une tradition séculaire
qui remonte a ’'aube du christianisme, un attachement viscéral
a la terre libanaise, lieu de refuge et de tolérance confession-
nelle, et une réception progressive des acquis de la modernité
politique, a savoir les droits de ’homme comme instance de
référence socioculturelle_et la démocratie comme forme histo-
rique de gouvernement.

Le présent article entend se limiter a I’examen des rapports
d’implication et d’interférence qui ne cessent de se tisser et de
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se consolider entre les requétes de la foi chrétienne et les
diverses formes d’expression politique que purent épouser les
communautés chrétiennes du Liban. Il ne sera mis en relief que
le seul apport de ’Eglise libanaise, abstraction faite de ses mul-
tiples colorations confessionnelles. Alors que, dans un premier
moment, je m’efforcerai d’analyser la notion de démocratie
telle qu’elle est investie dans le contexte sociopolitique parti-
culier de la société libanaise, je m’emploierai, dans un second
moment, & montrer comment le discours politique de ’Eglise
libanaise s’inspire discretement de la foi chrétienne pour justi-
fier sur le plan national un engagement politique en faveur de
la promotion des droits de ’homme et de la démocratie au sein
d’un pénible processus de reconstitution et de reconfiguration
du Liban d’apres-guerre.

Le probléme de la « démocratie » libanaise:
approche descriptive contextuelle

Dans les Temps anciens et tout au long du Moyen Age, des
minorités religieuses (Maronites, Chiites, Druzes) trouverent
refuge dans le pays des Cedres, alors que la coéte pouvait étre
habitée par les Sunnites, coreligionnaires du Grand Calife ou
du Sultan ottoman, ainsi que par des Chrétiens orientaux
d’obédience orthodoxe ayant accepté les lois de discrimination
imposées par le pouvoir politique musulman (omeyyade,
abbasside, ottoman). A cet égard, il importe d’ajouter que la
minorité chrétienne maronite dut subir non seulement les
affres de la persécution du pouvoir politique musulman, mais
aussi 'impact des mauvais traitements qui lui furent infligés
par le pouvoir politique byzantin de Constantinople, et ce, en
raison de ses racines culturelles sémitiques et de ses affinités
prononcées avec la perception théologique de I’Eglise syriaque.

Par la nature de sa vision théocratique de I'univers social, I'is-
lam imprégna profondément les mentalités et les structures
des sociétés arabes. Le Liban ne fut guere épargné. Deux
notions majeures commandent la théologie politique de Iis-
lam arabe: la référence divine explicite de toute forme de légis-
lation et de jurisprudence, et le tribalisme patriarcal de la
société ou I'individu n’est reconnu qu’en tant que membre
nécessairement intégré a sa communauté. En dépit de
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quelques tentatives isolées (depuis la campagne militaire de
Bonaparte en Egypte vers la fin du xviir siecle), le monde arabe
ne connut point un véritable siecle des Lumieres.
L’organisation moderne de la société libanaise dut donc subir
les séquelles de cette léthargie. Marqués par I’héritage poli-
tique ottoman, les Libanais chrétiens accepterent, des le
X1x¢ siecle, le confessionnalisme communautaire comme le sys-
teme le moins périlleux pour leur survie. La communauté reli-
gieuse devint elle-méme ’entité sociale, politique et juridique
habilitée a légiférer et a décider du sort des individus

D’ou la premiere caractéristique de la démocratie libanaise que
Pon peut qualifier de «démocratie communautariste ». Au
lieu d’étre percus comme des citoyens libres jouissant d’une
personnalité juridique autonome, les Libanais sont considérés
comme des membres impérativement incorporés a leurs com-
munautés, ne pouvant exister juridiquement et politiquement
qu’a la faveur de cette incorporation forcée. Par conséquent, la
démocratie libanaise ne peut s’exercer que d’'une maniére indi-
recte et médiatisée. La médiation de la communauté s’effectue
selon des normes de cooptation propres a I’'univers des convic-
tions régissant chaque type d’expérience religieuse. L’acces a la
représentativité communautaire est commandé par des méca-
nismes internes d’acquisition tribale du pouvoir.

Séverement critiquée tout au long de I’histoire moderne et
contemporaine du Liban, cette «démocratie communautaris-
te» ne tarda pas a se métamorphoser en « démocratie consen-
suelle» (ou consociative)!, laquelle est susceptible de freiner
toute volonté d’innovation et toute démarche de modernisa-
tion qui ne recueille pas le consensus de la plupart des com-
munautés libanaises. Cette deuxieme caractéristique subor-
donne I'exercice de la démocratie aux impératifs du consensus
intercommunautaire. Méme si la recherche du meilleur
consensus peut garantir a la société libanaise entente et paix, le
principe méme du consensus peut étre invoqué pour freiner
toute forme d’assouplissement, d’ajustement et de change-

' A. Messarra, Le modéle politique libanais et sa survie. Essai sur la classification

et 'aménagement d’un systéme consociatif, Beyrouth, Publications de I'uni-
versité libanaise, 1983; A. Lijphart, Democracy in plural societies, New
Haven, Yale University Press, 1977; A. Lijphart, « Consociational
Democray », World Politics, 21, 2 (1969), pp 207-225.
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ment. Portant préjudice a la liberté des individus, la «démo-
cratie consensuelle» entend préserver les prérogatives socio-
politiques propres a chaque communauté. Englouti dans le
corps anonyme de sa communauté, I'individu doit pouvoir se
contenter de ce sentiment de sécurité et de satisfaction dont
jouit exclusivement la communauté en tant que telle.

Au terme d’une guerre atroce qui endeuilla le Liban pendant
quinze ans (1975-1990) et qui, dans ses visées souterraines,
était fortement liée a une stratégie d’élimination de la résis-
tance palestinienne armée qui s’activait efficacement dans le
sud du Liban, la démocratie libanaise « communautariste » et
«consensuelle » devint « schizophrénique » ou « sélective ». Pour
supprimer la résistance palestinienne armée qui, tout en mena-
cant perpétuellement I'Etat d’Israél, dut fatalement s’enliser
dans les luttes fratricides libanaises, Américains et Israéliens
pousserent indirectement les Palestiniens du Liban a exploiter
les tensions intercommunautaires libanaises en vue de désta-
biliser le pouvoir libanais central tenu majoritairement par les
chrétiens. Sans devoir partager entierement ces vues cyniques,
la Syrie profita intelligemment de la situation et intervint dans
la guerre libanaise tantot pour soutenir les chrétiens, tantot
pour appuyer les musulmans, son seul objectif étant d’ac-
croitre son hégémonie sur le Liban et de renforcer sa position
politique dans le conflit israélo-arabe en défendant une vision
plus respectueuse des intéréts du monde arabe dans I'élabora-
tion et 'avenement d’un arrangement politique pacifique au
Proche-Orient.

La pax syriana imposée au Liban et agréée par les voisins arabes
entraina une réduction tangible des espaces de liberté prévus
par la démocratie libanaise « communautariste» et «consen-
suelle ». Tantot par la force, tantét par la dissuasion politique,
la Syrie réussit a «apprivoiser» la liberté d’expression et la
liberté de décision dans les différents milieux politiques
influents du Liban. Etant donné la fragilité de la société liba-
naise confessionnalisée a outrance, les sages de la classe poli-
tique libanaise hésitent sérieusement entre les « désavantages »
de la pax syriana et les énormes périls d’effritement de la cohé-
sion libanaise nationale en I’absence d’une véritable volonté
authentiquement libanaise de vie commune, d’entente
durable, et de gestion innovatrice de la pluralité libanaise.
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Sila démocratie libanaise patit de ces trois mutilations (« com-
munautariste », « consensuelle», «sélective»), c’est justement
parce que le Liban n’a jamais pu étre vraiment a la hauteur de
sa mission. Régie par une multitude de facteurs négatifs déter-
minants, la conjoncture politique impitoyable du Proche-
Orient transforma la fragilité libanaise en une arene d’affron-
tements meurtriers au lieu d’en faire un lieu d’entente interre-
ligieuse et un creuset de créativité interculturelle. Il est a pré-
sent fort difficile de trouver le remeéde convenable. Les Libanais
éprouvent de la peine a s’entendre sur une formule de vie com-
mune susceptible de favoriser au sein de leur pays ’émergence
d’une véritable ere de souveraineté politique, de paix réelle,
d’épanouissement humain et de fécondité interculturelle.

Seul un triple assainissement pourra débloquer la situation et
ouvrir une perspective d’espérance non seulement pour le
Liban, mais aussi pour ’ensemble du monde arabe: ’'aboutis-
sement du conflit israélo-arabe sur une solution réaliste et
équitable, la substitution démocratique des régimes arabes
monarchiques ou semi-monarchiques (qui entendent gouver-
ner sous le signe du despostisme éclairé!) par des régimes poli-
tiques respectueux de la culture arabo-musulmane et des
acquis positifs de la modernité planétaire, 'instauration de
rapports pacifiques, égalitaires et honnétes, de coopération et
de solidarité entre le monde arabe et le monde occidental. Ce
triple assainissement requiert, toutefois, une double conver-
sion: la conversion de la culture politique américaine et la
conversion de la culture politique arabe. En dépit des réserves
musulmanes et a I’encontre de toute volonté d’exploitation
américaine, les deux démarches de conversion doivent s’inspi-
rer authentiquement de la charte universelle des droits de
I’homme.

2. Les défis d’une foi émancipatrice: chemins d’avenir

En raison des particularités propres au statut et a I’histoire des
Libanais chrétiens, l’Eglise libanaise s’est engagée sans relache
en faveur de trois causes politiques majeures, a savoir la sauve-
garde du Liban en tant que lieu privilégié de la coexistence isla-
mo-chrétienne, le respect et la mise en ceuvre de la charte uni-
verselle des droits de ’homme, et la promotion sociale, cultu-
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relle et spirituelle pléniére de ’homme arabe et de ’humanité
arabe. L’ensemble des intellectuels libanais chrétiens et des
chefs spirituels chrétiens, représentants des différentes Eglises
orientales arabes, défendent avec détermination ces trois
causes, lesquelles sont directement dictées par une prise de
conscience accrue des exigences inhérentes au message de
’évangile. C’est ainsi qu’au terme d’un long processus synodal
de réflexion auto-critique, l’Eglise libanaise, surtout dans sa
composante catholique, déclare: « Forts de notre espérance en
Jésus-Christ ressuscité, présent dans notre Eglise, renouvelés
par son Esprit, nous sommes désormais convaincus que,
témoignant de son amour, nous pouvons reconstruire a neuf
notre Liban et nous voudrions par ce message synodal vous
faire partager notre foi et notre espérance.» La foi professée
par PEglise libanaise doit ainsi se faire praxis dans histoire du
Liban et dans la société libanaise.

2.1. La premiére cause politique de la foi chrétienne:
la coexistence

Défendre théologiquement la premiere cause politique revient
a asseoir la convivialité islamo-chrétienne sur le socle des exi-
gences évangéliques. Georges Khodr, éminent théologien de
l’Eglise orthodoxe du Liban, met en relief les exigences
éthiques de l'incarnation: «Depuis son incarnation et son
ascension, le Christ est sans cesse situé dans ’histoire, jusqu’a
la fin des temps, quand il aura rassemblé ’humanité et 'aura
remise au Pere. Dans cette randonnée des siecles, le Christ ren-
contre les Arabes autant que les autres peuples, leur parle,
marche a leurs cotés et continuera de le faire jusqu’a ce que le
temps des hommes débouche sur ’éternité? » C’est dire que le
mysteére de l'incarnation convie les chrétiens a assumer le
risque de la communion. Dans cette optique, les chrétiens doi-
vent s’inscrire en faux contre toute forme de ghettoisation ou
d’enfermement auto-protecteur. Car le mouvement d’ouvertu-
re est inscrit au cceur de la fo1 chrétienne.

Si les théologiens libanais redécouvrent a présent le sens émi-
nemment théologique du pluralisme religieux et culturel, c’est

2G. Khodr, « Le christianisme, I’islam et I’arabité », in Contacts, XXX, 110,
1980, p. 100.
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justement parce qu’ils réalisent aujourd’hui qu’a I’ére de la
mondialisation le modele chancelant de la convivialité libanai-
se pourrait servir de lieu de vérification et d’interrogation.
L’un des grands ténors de la théologie chrétienne locale, Mgr
Grégoire Haddad, proclame sans ambages: «][...] Nous ne pen-
sons pas a un Liban chrétien, mais au Liban tout court ot nous
vivons avec les autres et nous avons a ceuvrer tous ensemble,
individus, groupes et Eglise institutionnelle, afin de prendre
des responsabilités en vue du développement, dans le cadre de
la foi chrérienne en Jésus-Christ®.» Apres avoir été minima-
listes dans leur vision de la coexistence libanaise, les Libanais
chrétiens se veulent aujourd’hui maximalistes, en ce sens qu’ils
réclament d’extraire toutes les implications sociales, poli-
tiques, juridiques et éthiques que recele le contenu théorique
et pratique du concept de «pluralité libanaise ». Tout en sau-
vegardant le principe de l'unité nationale, ils s’emploient a
acclimater les idées de déconfessionalisation, de décentralisa-
tion, de régionalisation, et méme de fédération. Leur souct
majeur demeure néanmoins 'ouverture des identités collec-
tives les unes aux autres et I'interaction des entités sociales.

2.2. La deuxiéme cause politique de Ila foi chrétienne:
démocratie et droits de I’lhomme

Dans sa conférence d’ouverture du colloque interdisciplinaire
de Harissa (Liban), Cyrille Bustros, éminent théologien liba-
nais de l’Eglise grecque-catholique, formule audacieusement le
pari suivant: «Si le Dieu dont nous parlons est le vrai Dieu,
notre discours doit étre efficace, il doit changer quelque chose
dans le monde*. » La foi des chrétiens semble introduire dans
leur comportement quotidien des prises de position justifiant
un engagement politique en faveur des droits de I’homme.
Georges Khodr ne s’écarte point de cette orientation lorsqu’il
affirme que les Arabes chrétiens ont traduit leur foi chrétienne
en un engagement de «lutte politique » et en une «conscience

> G. Haddad, «Le Mouvement Social au Liban: un témoignage vécu»,
dans Centre d’Etudes et de Recherches sur I’Orient Chrétien (Ceroc),
La crise socio-€conomique et la doctrine de I’Eglise, Ceroc, Beyrouth, 1988,
p 211 (propos recueillis au cours des débats).

4°S. Bustros (éd.), Pour une théologie contemporaine du Moyen-Orient, Edi-
tions Saint-Paul, Jounieh, Liban, 1988, p 20.



culturelle’». La lutte politique gravite autour des droits fonda-
mentaux de I’étre humain. Dans un Liban meurtri par des vio-
lences apocalyptiques et des atrocités indicibles, la conscience
religieuse des chrétiens se trouve constamment interpellée et
spontanément mobilisée: « Le retour de la paix, c’est aussi le
retour au strict respect des droits de ’homme. Nous deman-
dons donc instamment & I'Etat qu’il soit mis fin aux arresta-
tions arbitraires, que la torture soit abolie, que les personnes
emprisonnées pour raisons politiques soient libérées, que 'on
clarifie le sort des personnes disparues, que les personnes éloi-
gnées du Liban sans sentence judiciaire soient en mesure de
rentrer chez elles et d’y vivre en sécurité, que I’égalité de tous
devant la lo1 et devant la justice soit rétablie. L’absence du res-
pect des droits de ’homme contraint injustement des Libanais
a quitter le pays®. » L’Assemblée des Evéques pour le Liban rap-
pelle clairement que seule la sauvegarde des droits de ’homme
au Liban peut garantir aux Libanais I’entente et la paix.

L’assainissement de la coexistence et la consolidation de ’en-
tente islamo-chrétienne représentent I'unique antidote aux
mulrtiples glissements et dérives auxquels peut succomber la
perception libanaise des droits de ’homme. Peu avant la fin de
la guerre libanaise, le Conseil (Ecuménique des Eglises du
Moyen-Orient (Cemo) déclarait avec beaucoup de perspicacité
et de courage: « Pour nous, sauver le Liban signifie aussi sau-
vegarder le lieu privilégié et unique d’'un cecuménisme existen-
tiel, sinon tout dialogue inter-chrétiens ou inter-religieux res-
terait spéculatif et perdrait tout impact sur I'historicité. [...]
Nous gardons I'espérance de la possibilité d’'une formule créa-
tive de convivialité ou d’'un modele sociéral islamo-chrétien
viable dans le respect mutuel et I’égalité. [...] L’Erat auquel les
Libanais aspirent doit étre le résultat d’un dialogue entre eux,
afin de sauvegarder le modele pluri-communautaire sur la base
d’un partage équitable du pouvoir et dans le souci de 'unité et
de la souveraineté nationale. Cela implique un systeme non
confessionnaliste, non plus théocratique, autocratique ou oli-
garchique. Au Cemo, nous sommes engagés dans la quéte

5 G. Khodr, « Le christianisme, I'islam et I’arabité », in Contacts, XXX,
110, 1980, p 101.

6 Assemblée Spéciale pour le Liban (Synode des Evéques), Le Christ est
notre espérance..., op. cit., § 52, pp 24-235.
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inlassable d’un ordre éthico-social assurant aux Libanais dans
tous les points du pays et indépendamment de leurs affilia-
tions et allégeances, la liberté d’opinion, I’égalité des chances,
la dignité de la personne, la justice et la paix’. »L’ordre éthico-
social pour l'instauration duquel s’engage fermement le
Conseil devrait former I’horizon commun de toutes les aspira-
tions et de toutes les démarches qui se proposent de rendre au
modele libanais sa crédibilité et sa viabilité.

Pour proposer un modeéle de convivialité susceptible de rallier
les suffrages et de satisfaire les aspirations profondes des
Libanais, I’Eglise catholique du Liban, en la personne du
patriarche maronite Nasrallah Sfeir, défend avec véhémence les
principes majeurs de l'identité nationale et les valeurs
suprémes de la convivialité libanaise. Cette défense se déploie
dans trois champs qui interférent massivement dans la vie
politique libanaise, a savoir la libération du territoire libanais
de toutes les formes de présence étrangere armée, la déconfes-
stonnalisation de la convivialité libanaise, et la démocratisa-
tion de la vie politique libanaise. Selon le patriarche Sfeir, la
déconfessionnalisation de la société libanaise devrait conduire
les Libanais jusqu’au seuil de la laicité®. Loin de recueillir le
consentement de toutes les composantes musulmanes de la
société libanaise, cette ouverture laique parait s’inscrire dans
un registre plus modeste d’assainissement et de réhabilitation
de Pordre éthico-social, seul garant de la probité et de I'au-
thenticité de la vie politique libanaise. Dans ce sens, laicité
serait synonyme de transparence, de reconnaissance mutuelle,
de réciprocité relationnelle, d’ouverture et d’enrichissement
interculturels. La vision chrétienne de cette laicité ne saurait
en aucun cas induire dans la société libanaise un large proces-
sus de remise en question et de reformulation critique des
énoncés de la foi chrétienne, comme ce fut le cas dans les
années soixante ou la conscience chrétienne libanaise était a

7 Conseil des Eglises du Moyen-Orient, Lebanon on the MECC Agenda,
15 au 15 novembre 1994, pp. 26-27.

8 Le patriarche Sfeir semble vouloir dépasser les sentiers battus du dis-
cours chrétien traditionnel, aussi bien théologique que politique, en
osant préconiser « Pinstauration d’une constitution libanaise qui se
mettrait au seuil de la laicité " (Propos recuelillis par A. Saad, Le soixan-
te-seizieme patriarche..., op. cit., p. 107).



’abri de toute inquiétude collective et de toute crispation iden-
titaire®.

Selon I’Eglise libanaise, toutes les causes politiques arabes doi-
vent au Liban se subordonner impérativement a la priorité
intouchable de la convivialité. Conformément a cette logique,
les Libanais chrétiens, dans leur majeure partie, estiment que,
si eux-mémes subordonnent les requétes des droits de ’hom-
me et de la laicité aux exigences de la convivialité islamo-chré-
tienne, les Libanais musulmans devraient subordonner les
causes politiques arabes aux exigences de la méme convivialité.
Le jour ot le monde arabe aura concrétisé authentiquement les
requétes et les exigences propres a la charte des droits de
’homme, les Libanais, chrétiens et musulmans n’auront plus
besoin de recourir a ce genre de concessions mutuelles. Ce qui,
en tous cas, prime actuellement, c’est sans doute un engage-
ment sincére et massif en faveur de la démocratisation de la
société libanaise. Sans cette démocratisation, le Liban sombre-
ra dans ’engourdissement le plus meurtrier.

2.3. La troisieme cause politique de Ila foi chrétienne:
la promotion de ’lhomme

A plusieurs reprises, le discours de I'Eglise libanaise se concoit
comme un engagement en faveur de ’homme, de tout homme
et de tout ’homme. Cet homme qui vit et méne son combat
quotidien au Liban et dans les sociétés du monde arabe.
L’option politique en faveur de ’humanité arabe se présente
comme une sorte de médiation de la foi chrétienne dans le
contexte du monde arabe; par cette option et en elle, la foi est
mieux actualisée et vérifiée, mieux exprimée et nourrie, mieux

? Il serait éminemment enrichissant sur le plan théologique local d’éva-
luer positivement la tentative de renouveau que durent assumer a
Beyrouth dans les deux décennies qui précédérent la guerre libanaise
deux mouvements de mobilisation théologique et pastorale, 'un gra-
vitant dans I'orbite de I'association Eglise pour notre monde (Grégoire
Haddad, Elie Katra, Hector Douaihy, Paul Féghaly, Salim Ghazal,
Samir Mazloum.. ), Iautre s’inscrivant dans la mouvance de la revue
libanaise tant contestée Afak (Paul Khoury, Grégoire Haddad, Jérome
Chahine...). Voir Notre Eglise en question, Un dossier de I’Orient
Culturel, Beyrouth, éd. de 'Orient, 1969.
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édifiée et vécue. Tel est, en tous cas, ’avis des grands ténors de
la théologie chrétienne arabe contemporaine. Grégoire
Haddad déclare sans ambages: « En tant que chrétien, je crois
que [..] un des noms de ’'amour des hommes de notre temps
est Iauto-développement. [..] Un chrétien libanais, croyant
dans le Christ, dans le Liban et en ’homme, finalité de tout,
doit agir a court terme, a moyen terme et a long terme. A court
terme, chercher a servir le plus efficacement tous ceux qui sont
dans le besoin, quel que soit le canal du service; a moyen
terme, chercher a coordonner ces canaux; a long terme, faire
arriver le pays a la sécularisation des statistiques, des services
et de l’action dans tous les domaines socio-économiques. Le
Liban en sortira plus souverain, un, démocratique. Le Christ
pourra se libérer de toutes les annexions, utilisations et aliéna-
tions qu’on lui fait subir. L’homme, tout homme, sera servi
pour lui-méme, en vue de sa croissance et de son épanouisse-
ment réels'®.» Par fidélité a Pesprit de ’évangile, le chrétien
doit porter le souci constant de ’humanité. Puisque I'évangile
n’est pas neutre en matiere de promotion de I’étre humain, le
chrétien est tenu, dans toute la mesure de ses énergies et de ses
responsabilités, de se mettre au service de la société a laquelle
il appartient. Si la souffrance de ’homme n’a pas d’identité
confessionnelle, le service fraternel ne devra pas non plus s’en-
fermer dans une identité confessionnelle.

En effet, le contexte du monde arabe contraint les chrétiens a
épurer leur témoignage de toute velléité de prosélytisme ou de
récupération. Le service de ’homme requiert le renoncement
sincere et total a toutes les stratégies d’auto-glorification: « Le
chrétien, et le chrétien arabe en particulier, ne recherche pas de
privileges, dans lesquels il ne peut trouver qu’une fausse sécu-
rité. Tout ce qu’il veut, c’est le privilege de servir toute person-
ne humaine et toute la société!'.» A dessein, les chrétiens au
Liban se refusent pour leur part a apparaitre comme des inter-
locuteurs privilégiés pouvant jouer de leur influence ou exercer

'G. Haddad, « Le Mouvement Social au Liban: un témoignage vécu »,
art. cit., p 207.

'"Conseil des Patriarches Catholiques d’Orient, Ensemble devant Dieu
pour le bien de la personne et de la société. La coexistence entre musulmans et
chrétiens dans le monde arabe, 3e Lettre pastorale, Noél 1994, Bkerké
(Liban), § 47, p 74.
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une pression sur le plan du service social et éducartif. Cette atti-
tude n’est aucunement dictée par les appartenances politiques
des destinataires du service chrétien, car celui-ci doit s’adresser
a ’ensemble de la société libanaise, sans discrimination aucu-
ne. La discrétion et la réserve s’imposent donc davantage
quand il s’agit de venir au secours de ’homme blessé et dému-
ni, de ’homme opprimé et persécuté, de 'homme cruficié et
martyrisé. Aussi les responsables des différentes communautés
chrétiennes au Liban professent-ils que ’homme souffrant est
la finalité premiere de la mission chrétienne: « Notre union
ecclésiale et nationale, nous la voulons au service de tous, et
plus spécialement au service des plus éprouvés, qu’ils soient
démunis d’espérance, de liberté, d’affection, de sécurité ou des
biens nécessaires pour vivre décemment'2. » La vérité de la foi
chrétienne se vérifie, des lors, a ’aune de cette ouverture incon-
ditionnelle a la souffrance humaine. La théologie du service
conditionne inévitablement la perception de la vérité chrétien-
ne au Liban, car «il est impossible d’étre ensemble dans la véri-
té sans I’étre au service des autres '3. » « Si les chrétiens se trans-
formaient de défenseurs de la liberté pour eux-mémes en
défenseurs de la liberté pour tous, alors tout homme et tout
I’homme deviendraient un espace pour le Christ'4. »

2 Assemblée Spéciale pour le Liban (Synode des Evéques), Le Christ est
notre espérance..., op. cit., § 24, p. 13.

B fdem.

" G. Khodr, Lespérance en temps de guerre (en arabe), Beyrouth, Editions
An- Nahar 1987, p 244. Dans la méme veine, un autre ténor de la
pensée arabe chrétienne contemporaine, Youakim Moubarac, convie
les chrétiens a convertir leur vision du monde dans le sens d’un
meilleur témoignage évangélique au sein du monde arabe: « Loin de
tenir lieu de programme de vie dans le temps, la voie spirituelle qui
nous a été léguée par nos maitres devrait donc nous inciter a propo-
ser un nouvel engagement temporel et ainsi a stopper, si possible, le
processus multiséculaire d’asphyxie lente du christianisme en Orient,
parce qu’il a trop compté sur les armes pour durer, ou trop regardé a
I’eschaton dans ses épreuves temporelles. Le christianisme aura plus
de chance de durer et de se développer en Orient le jour ol on ne s’y
battra plus pour les chrétiens contre I'lslam, mais pour I’homme, tout
homme et tout ’homme, en trouvant a ce combat ses propres régles,
lesquelles ne peuvent étre que communes a tous les combattants,
quelques différentes que puissent étre leurs sources d’énergie.»
(Youakim Moubarac, La chambre nuptiale. Approches spirituelles et ques-
tionnements de I'Orient Syriani, coll. « Libanica », Paris, Cariscript, 1993,
p 98).



Réflexions de cléture, réflexions d’ouverture

Le défi majeur auquel est confronté le Liban et qui, un jour,
pourra devenir celui de toute I’Europe et, fort probablement,
de toute la planete, est justement celui de la coexistence isla-
mo-chrétienne. Trois types de problemes se posent a la
conscience collective libanaise: tout d’abord les problemes
propres a la vie nationale intercommunautaire au sein de
laquelle les différentes composantes religieuses de la société
libanaise cherchent a exprimer leur identité et a satisfaire leurs
aspirations; ensuite les problemes inhérents a la gestion des
ressources et des forces de production du pays et au fonction-
nement de 'administration libanaise interne; enfin les pro-
blemes ayant trait a la conjoncture régionale et surtout au
drame palestinien. Tant que les Libanais n’auront pas reconnu
la gravité de ces problemes et osé les discerner pour bien les
maitriser et les résoudre, le Liban continuera de s’engouffrer
dans les méandres interminables des tensions factices et de
s’enliser dans la léthargie asphyxiante des fausses solutions.

Précédée d’une multitude de disparitions brutales et d’exter-
minations sauvages, la mort de Rafic Hariri insuffla dans le
peuplelibanais un nouvel élan de courage et de détermination.
Un nouveau Liban est en gestation a la Place des martyrs a
Beyrouth, ot une grande foule de jeunes libanais se rassem-
blent régulierement pour parler ensemble de leurs réves, de
leurs aspirations, de leurs projets. Issus d’horizons socio-cul-
turels fort variés et se revendiquant d’obédiences religieuses et
laiques relativement opposées, ces jeunes sont a la recherche
d’une nouvelle forme de convivialité permettant aux Libanais
de vivre librement, de s’exprimer librement, d’agir librement.
Beaucoup de Libanais se sentent écartelés entre deux sortes de
fidélité, la fidélité qui les oppose aux tendances hégémoniques
de I’Etat d’Israél, et la fidélicé qui les révolte devant les incohé-
rences qui peuplent la notion méme de larabité. Aucun
Libanais ne souhaite avaliser I'injustice perpétrée a I’encontre
du peuple palestinien; de méme, aucun Libanais n’entend
reproduire le modele de I’arabité tel qu’il prévaut dans la socié-
té syrienne, régie comme elle est aujourd’hui par un pouvoir
despotique et opportuniste.

Le combat politique de la foi chrétienne se propose de susciter
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dans la société libanaise une prise de conscience accrue de la
gravité d’un tel écartélement. Le contenu de I’exhortation poli-
tique qui émane de l’Eglise libanaise peut s’énoncer dans une
triple orientation d’assainissement. La premiére orientation
concerne ’assainissement de la vie politique libanaise en la
libérant de la mainmise syrienne et de la corruption institu-
tionnalisée ; une nouvelle pratique politique doit pouvoir s’ins-
taurer en rupture définitive par rapport aux multiples entorses
et déviations dont souffrait silencieusement la société libanai-
se. La deuxiéeme orientation vise l’assainissement de la
conjoncture politique du monde arabe. A cet égard, les
Libanais chrétiens se sentent profondément solidaires avec le
monde arabe, les peuples arabes, et surtout avec le peuple
palestinien. Ils se proposent de promouvoir une double solida-
rité: en signe de solidarité avec le peuple palestinien, ils inci-
tent la communauté internationale a ceuvrer patiemment a la
conversion politique de la conscience israélienne; et en signe
de solidarité avec les peuples arabes, ils encouragent les socié-
tés arabes a entreprendre sans tarder I'urgente démocratisa-
tion du monde arabe.

Quant a la troisieme orientation, elle s’inscrit dans le sillage de
I’assainissement de la rencontre interculturelle planétaire.
Malgré sa fragilité, ses limites et ses épreuves, le modele liba-
nais demeure un lieu privilégié de rencontre entre le christia-
nisme et l'islam. A responsabilité égale, chrétiens et musul-
mans partagent au Liban le méme espace social, culturel, éco-
nomique et politique. La guerre devrait leur avoir appris a évi-
ter deux tentations meurtrieres, I’aliénation de leur volonté
politique au profit d’une hégémonie extérieure, et 'exclusion
suicidaire de 'altérité. La plupart des Libanais savent actuelle-
ment qu’une identité humiliée est une identité radicalisée;
pour contrecarrer |’effet délétere des identités meurtrieres, ils
proposent a la conscience humaine planétaire la logique des
identités hospitaliéres.

Le combat politique de la foi chrétienne n’entend nullement
simplifier la complexité de la conjoncture socio-politique du
Liban et de I’ensemble du monde arabe. Aujourd’hui la foi
chrétienne au Liban se nomme témoignage en faveur des
droits de ’homme et de la démocratie. Aussi peut-on dire, sans
exagération aucune, que la seule théologie chrétienne perti-




nente au Liban, c’est-a-dire susceptible d’interpeller et de mobi-
liser le potentiel humain de la société libanaise, c’est bel et bien
une théologie politique axée sur les valeurs de liberté, d’égalité
et de fraternité. La théologie libanaise d’apres-guerre est une
théologie de promotion de I’humain et d’assainissement du
politique. Grace a 'expérience inédite de la jeunesse libanaise,
chrétienne, musulmane et laique, jeunesse réellement impli-
quée dans une sérieuse mise en question des acquis tradition-
nels de la croyance religieuse et de la praxis politique, une nou-
velle perception de ’humain et du politique point a I’horizon
des grandes aspirations de la nouvelle génération. Une nouvel-
le maniere de faire de la théologie au Liban se conjugue a une
nouvelle maniére de faire de la politique. Il nous appartient
donc de saisir intelligemment cette unique opportunité pour
redonner au témoignage chrétien une nouvelle chance de per-
tinence existentielle et de justesse spirituelle’s.

Mouchir Basile Aoun
lesaoun@hotmail.com

5 Dans le cadre restreint de la revue Spiritus, nous n’avons pas pu
publier Pintégralité de I’article de I'auteur. Le texte complet est néan-
moins accessible sur le site www.theologia.fr, de Bayard-Presse. Nous
conseillons vivement de s’y reporter.
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La violence de la faute

Jean-Francois Noél

Jean-Frangois Noél fait partie de la Fraternité des moines aposto-
liques diocésains a la paroisse Saint-Jean-de Malte. Depuis quelques
années, il exerce le métier de psychanalyste. 1l a déja publié le

« Point aveugle » (2000) et « Le Bigot et le Pélerin» (2002) aux
éditions du Cerf. Il collabore a La Croix et a Panorama.

Se perdre dans ses pensées

ui n’a pas ressenti, un moment ou l'autre, le besoin de

laisser son esprit d’évader ? En général d’ailleurs, I’entou-
rage ne tarde pas a vous ramener a la réalité: « Mais a quoi
penses-tu? » Et la réponse fuse, immédiate, et presque défen-
sive: « Mais, a rien, justement, a rien du tout! » Et ce « rien »
occupe d’ailleurs tout mon esprit. Et pourtant je me sentirai
presque en flagrant délit de « je ne sais » quelle faute, si ce n’est
au fond d’avoir pris la liberté de déserter le monde. Je me suis
retiré dans ma chambre secréte. En tout cas, je défends ce
moment dont je ne saurais rien dire, sauf qu’il m’est vital,
comme s’1l s’agissait de respirer. Prendre le temps de se perdre
dans ses pensées, comme si je me devais a moi-méme cette
errance. Un voyage au milieu des pensées conscientes et
inconscientes, un voyage a 'intérieur de moi-méme... Agréable
ou non, au fond, cela ne releve pas de ce registre. J’aurais plu-
tot envie de penser qu’il s’agit d’'un moment réparateur.
Réparateur d’une faute commise ou subie, je ne sais pas en-
core? Mais je suppose que ce retour a I'intérieur releve d’une
nécessité interne, nécessité que je voudrais quelque peu sonder.
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Combien de fois, au cours de séances d’analyse, ai-je été le
témoin de ces absences. Au début, je craignais que le patient ne
veuille se soustraire a la parole et donc résister a I'analyse. Et
puis, jal appris a tolérer ces voyages solitaires, ces réveries
éveillées, ou, contrairement aux apparences, le patient se ressai-
sit, « s’épaissit » de lui-méme. Beau labeur silencieux qui visite
sans aucune consigne arbitraire les galeries encombrées du
musée intérieur. Plus qu’une reprise en main volontaire de son
« moi », 1l s’agirait plutét d’'un accueil comme si, rien ne pou-
vant étre supprimé ou nié, il fallait faire preuve a I'égard de soi-
méme d’une large bienveillance. Permettre que, méme ce qui n’a
pas été choisi, voire ce qui a été traumatisant, puisse trouver sa
place et s’intégrer. Retrouver le fil de sa propre histoire. Car c’est
lorsque le psychisme a été débordé par des échos trop violents
que l'angoisse risque de revenir avec cette impression d’éclate-
ment qui la caractérise. Ce réflexe est donc une défense contre
une violence. Elle ouvre un chemin qui méne a ’estime retrou-
vée de soi, premiere instance de reconstruction psychique.

Autrement dit, étre humain, et le rester, consiste a travailler
incessamment a cette libre circulation intérieure. Je veux dési-
gner ces compromis sans cesse a négocier entre les pulsions
(« ce dont j’ai envie »), les exigences du surmoi (« ce que je dois
faire ») et les imprévus extérieurs (« ce que les autres m’im-
posent »).. sinon c’est le désordre, 'implosion. Les échecs de
négociation psychique (« je fais ce que je n’aime pas» ou « je
subis ce que je n’aime pas ») sont 'occasion de violence qui ne
peuvent donc se réguler qu’a I'intérieur. Ne retrouvons-nous pas
ici cette vieille notion d’ame dans son étymologie d’unité et de
mouvement. Etre un homme, ne serait-ce pas alors veiller a réac-
tiver cet espace interne qui garantit que je suis cet homme-la et
que je le suis toujours, et pourrais le rester, si je prends le temps
de m’y perdre un peu.

Clest ainsi que nous procédons instinctivement, mais il arrive
que nous n’arrivions plus a trouver entrée de notre espace inti-
me. Le débordement, la violence imprévisible comme le flagrant
délit par exemple, peut perturber a ce point nos repéres qu’il
nous faut de 'aide. La question est donc: quel comportement
avoir avec quelqu’un qui est en prise avec cette violence intérieu-
re? Comment 'aider a traverser sa culpabilité, pour qu’il puisse
retrouver le chemin de son ame?
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Détourner les yeux

« Mais Jésus se baissant se mit a écrire avec son doigt sur le sol (Jn 8,6).»

A cet instant précis de ce passage bien connu de 'évangile de la
femme adultere, Jésus introduit un délai, une instance. Il vou-
drait pouvoir écarter tous les bruits qui grondent dans le cceur de
ceux qui ont pris cette femme en flagrant délic d’adultére. La
faute est la, elle leur brile les yeux, et elle devrait bruler les yeux
du divin. §l est ce Dieu puissant et pourchassant inlassablement
le péché, ne voit-il pas qu’il peut le saisir la dans toute son hor-
reur et 'exterminer plus radicalement. Mais Jésus s’écarte de tous
ces contentements, de ces belles justifications ou personne ne
reconnait plus personne. Les regards sont pris dans le filet du fla-
grant délit. Rien a ajouter, tout est dit, déja jugé. Il n’y a plus qu’a
appliquer la loi, et ce sera justice. Personne n’aura rien a redire, et
on pourra repartir sans honte vers sa petite vie. Sauf peut-étre ce
léger gotit de cendre qui reste toujours quand la violence, qui ne
dit pas son nom, est passée silencieuse et a laissé sa marque indé-
lébile. Jésus en se baissant, détourne d’abord son propre regard,
comme s’1l voulait les inviter, tous, a baisser aussi les yeux !

Dans ces grands moments ou I’aveu met a nu le fautif, on devine
quil ne faut surtout pas le regarder. Cest la qu’intervient la
pudeur. Que le fautif essaye, au moins un court moment, de se
retrouver avec soi-meéme, seul a seul, car cette solitude retrouvée
est la condition d’un retour a soi, d’abord et ensuite seulement, a
lautre. Et pour cela, il faut maintenir en face du fautif, une
simple présence, comme un fil ténu, comme une humble propo-
sition, mais surtout pas un regard. Tenter d’effacer ce qui, en
cette présence, pourrait induire un jugement. Car il ne suffit pas
de se taire, car un silence peut-étre la pire des condamnations.

Mais sans les yeux, la présence reste une offrande possible. Elle
inaugure qu’il peut y avoir une vie « apres » la faute. Jésus ouvre
un instant vide, un instant dont chacun — et pas seulement la
femme — pourrait profiter pour un court voyage intérieur.

« Comme ils persistaient a 'interroger,... (Jn 8, 7a). »

Incapable de soutenir cette légére morsure du remords, ils se
refusent a rester en silence. Trop lourde, trop épaisse, la terre
de leur cceur, est impossible a aérer de quelque pensée plus sin-
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cere. Ils restent a la porte d’eux-mémes, au lieu des jugements,
des opinions fades, au niveau des images faciles a élaborer:
« Elle est péché, nous sommes les justes. » L’évidence du péché
a bouché leurs oreilles sur la souffrance de cette femme. C’est
pourquoi Jésus se décide a leur parler, pour les défaire de leurs
certitudes aveugles.

« Il se redressa et leur dit:... (Jn 8, 7b). »

Il leur présente un visage, un visage qui ne fait pas nombre avec
les leurs qui se ressemblent tellement. Il tranche, dénote, fait
une derniére tentative, se substituant a leur conscience embru-
mée. La fonction de la pudeur est, justement, de tenir compte
de I’état dans lequel se trouve celui qui est fautif. C’est ce que
fait Jésus, car il sait qu’il va falloir qu’ils passent par la décou-
verte de leur culpabilité. Ce noyau dur et noir, nul ne peut
I’'aborder sans souffrance, seul on s’y brilerait. Cest a ce
moment-la précis qu’il « faut » de l'autre. Mais s’en remettre a
Pautre, c’est aussi prendre le risque d’un jugement sans appel,
tel que notre faute devienne notre identité définitive. La seule
facon d’apaiser cette brulure serait de se risquer a l'autre en
espérant qu’il n’en profitera pas pour nous enfoncer et nous
achever.

Mais « ils » ne peuvent faire ce saut. Il y a trop longtemps qu’ils
ont cessé d’espérer dans l'autre. Ils savent trop ce qu’ils valent
eux-mémes. Cette impossibilité se heurte a I’épaisseur de leur
propre culpabilité. Alors que peut-on attendre de ce Nazaréen?
C’est a ce moment qu’ils loupent le rendez-vous avec le salut.
Trois fois rien, un simple soubresaut du cceur, au niveau de la
moelle et des articulations, aurait suffi a ce que I'un d’entre
eux hésite et se retourne, pour voir Jésus qui a détourné son
regard, pour ne pas les juger, eux non plus. J'imagine une autre
fin. Il y en a un qui revient. Au moins un, qui, pris de remords,
s’en vient confesser la dureté de son cceur. C’est le secret de la
jotie du ciel'.

Le fautf n’a qu’un espoir, cet espoir fou que l'autre s’essaye a
la pudeur. Qu’il soit en mesure de le protéger contre ’effet des-

' «lly aura plus de joie dans le ciel pour un pécheur qui se repent que
pour quatre vingt dix neufjustes qui n’ont pas besoin de repentir (Luc
15, 7).
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tructeur de sa faute. La pudeur instaure une distance. Je te vois
autre que la faute. Je vois encore en toi de « lautre » que la
faute. Mais il faut passer par 'aveu, moment de chute, mais
moment des bras ouverts, moment de ’accueil de sa propre
vulnérabilité.

« Qui d’entre vous est sans peche lui jette la premiére pierve! » Et se bais-
sant de nouveau, il écrivait sur le sol (Jn 8, 7-8).

Il est toujours plus facile de confesser la faute majeure, qui
emporte toujours par sa couleur vive sur celles qui se sont
confondues avec la grisaille du quotidien. C’est oublier que ces
longues additions de médiocrité, de mesquinerie finissent par
peser lourd dans la conscience. Ainsi le péché d’adultere brille
st fort qu’elle rejette dans 'oubli toutes les autres fautes. Mais
comment dresser la liste et par o commencer ? Rien ne saute
aux yeux dans cette relecture imposée, et pourtant, découvrant
le vide que ces fautes mineures ont creusé dans la vie, la
conscience s’alourdit et se refuse a aller plus loin. Il baisse de
nouveau les yeux, par pudeur comme il I’a fait pour la femme,
leur offrant le plus précieux de sa miséricorde, la délicatesse de
sa présence qui peut détacher la faute du fautif. La violence
commence avec cette confusion.

« Mais, eux en entendant cela, ils se retirérent un a un, a commencer
par les plus vieux. Et il fut laissé seul avec la femme toujours la au
miliew (Jn 8, 9). »

Puis vient la rencontre. Elle redevient possible, apres ce voyage
a I'intérieur.

«Jésus lui dit: “Femme, ont sont-ils 2 Personne ne t’a condamnée ?”.
Elle dit: “Personne, Seigneur.” Alors Jésus dit: “Moi non plus, je ne
te condamne pas. Va, désormais ne péche plus” (Jn 8, 10-11).»

La faute n’est pas niée. Elle est reconnue pour ce qu’elle est.
Mais la contagion est évitée. La violence aurait pu naitre par
résonance. La faute dénoncée chez l'autre réveille les vieilles
culpabilités endormies, de celles qui ont été accumulées, et qui
par addition finissent par faire contrepoids. C’est ainsi que
Pon peut expliquer leffet contagieux du mal. Une premiere
faute attire toujours d’autres fautes. C’est cet enchainement des
fautes, au sens propre du terme, d’ailleurs, qui est un commen-
cement d’explication de la naissance de la violence. Jésus n’a
pas condamné la fautive, mais il s’est permis de lui ouvrir un
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autre chemin. Elle peut désormais passer par la faute sans
s’abimer davantage. Le dépassement de la culpabilité s’effectue
par le reproche de cette faute, reproche consenti, le vrai
reproche désarmé, celui qui arréte le mal sans ’aggraver.

Le devoir de reproche

« Si tu te rappelles que ton frére a quelque chose contre toi... »

Chacun de nous doit normalement se sentir coupable des
fautes qu’il commet ou qu’il a commises. Je dis bien « norma-
lement », car ce que nous imposons aux autres, ne nous appa-
rait pas toujours comme tel. Si la plainte de ce que nous leur
faisons souffrir, parvenait a nos oreilles, nous invoquerions,
sans sourciller, notre pleine innocence. Malgré cette dénéga-
tion fréquente, il arrive que le sentiment de culpabilité surgis-
se en nous sans qu’une cause évidente s’y rattache. Ainsi, ce
sentiment, dont la racine plonge dans I'inconscient, semble
«balayer» plus large et méme parfois a laveuglette! Ainsi,
faute de mieux, d’ailleurs, ce sentiment essayera, histoire d’al-
léger un peu I'impression de «nauséeux» qu’il provoque, de
trouver une explication facile, une explication a portée de
main. Mais il nous faut bien nous I'avouer, souvent nous igno-
rons pourquoi nous nous sentons coupables, et surtout de
quoi? Si nous poussions un peu 'analyse, nous découvririons
que ce sentiment a grandi dans un contexte de fautes, et
d’ailleurs pas seulement de « nos » fautes!

Contrairement a toute logique, la morsure de la culpabilité
peut également se faire sentir pour des fautes ou des offenses
que nous avons subies. Pourquoi? Parce que nous n’avons pas
su en faire le reproche. Une faute cherchera toujours quelqu’un
pour en porter la culpabilité, et si 'offenseur s’y refuse, ce sera
loffensé qui fera le relais, en attendant qu’elle soit reconnue
par son auteur! Les fautes qui n’ont pas été reprochées sont
« portées » par les victimes. Et tout ¢a parce que nous sommes
solidaires les uns des autres?.

2 Mt 5, 23b.

3 Lév 19,17 : « Tu n’auras pas dans ton coeur de haine pour ton frere.
Tu dois réprimander ton compatriote et ainsi tu n’auras pas la charge
d’un péché ».
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En parlant de solidarité, je ne veux pas seulement désigner ce
sentiment qui devrait « jouer » entre les hommes de bonne
volonté. Il s’agit d’une réalité plus archaique, qui nous attache
les uns aux autres, parce que nous sommes de la méme chair et
vivons sous le méme ciel. Cette solidarité-la joue dans les deux
sens. Elle n’est pas que le fruit d’'une générosité qui essayerait
de reconnaitre dans l’autre le frere qu’il doit étre. L’autre, quel
qu’il soit, quoi qu’il fasse, fait miroir. Il me renvoie a moi-
méme un bout d’image de mon humanité, quel que soit mon
sentiment a son égard. Cela peut m’ouvrir a un acte de charité,
mais il peut également déboucher sur une répugnance, un
mépris. Cest pourquoti il faut parler ict d’attachement, et d’at-
tachement atavique.

Cette réalité de base est d’abord ambivalente. Lorsque le miroir
renvole une image trop proche, soulignant sans pitié les
défauts refusés, ce peut étre la haine. Comme cela arrive par-
fois en famille ou dans les fratries, la haine compacte et vivace
s’alimente a l'infini de cette trop grande proximité irritante.
« Je ferais tout pour ne pas étre comme lui, comme elle.. ! » S’1l
a été utile de se dire une telle chose, c’est qu’il y avait justement
un risque! Sinon on ne s’en défendrait pas! Et de peur de se
voir répéter les gestes et attitudes dont on a tellement souffert
enfant, nous cherchons une sorte d’exorcisme qui devrait nous
laver définitivement d’une telle ressemblance.

A lopposé, si le miroir renvoie une image trop éloignée, j’en-
tends toujours I’écho de ma propre chair, mais je ne peux me
reconnaitre dans cet homme aux traits si différents et a la peau
d’une autre couleur. Cette image rejetée devient la racine du
racisme, dont le principe sous-jacent serait de rayer du nombre
des hommes cet autre homme « trop étranger ». Etrange, étran-
ger et ainsi se décline la grande conjugaison de nos guerres.

Certte solidarité, plus forte que notre conscience nous « oblige »
ainsi a une confrontation. Est-il oui ou non un frere possible
de ma chair? Plus profondément encore, ce qu’il est, ce qu’il
peut faire ou penser m’atteindra de toute maniere que je le
veuille ou non! A moins de I’éviter définitivement, de ’annu-
ler comme homme, le mouvement méme de sa vie touchera la
mienne. Et je ne peux pas savoir a 'avance comment je serai
touché, et a quel endroit? L’autre est toujours le risque d’une
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souffrance ou d’un amour ou des deux. On pourrait s’étonner
que ’homme ne trouve pas de meilleure protection. La solida-
rité joue dans sa face négative comme dans sa face positive;
nous sommes liés les uns aux autres. Le fait que nous ayons
meéme nature nous « oblige » a considérer ensemble notre des-
tinée. Résister a cette 1dée consisterait a s’exclure de ’humani-
té. Cette éventualité trop effrayante nous fait préférer ressentir
la solidarité méme si elle induit une culpabilité, plutér que de
subir ce bannissement qui est celur du néant. Mieux vaut
quelque chose plutot que rien!

Une faute commise entre deux hommes s’accompagne — on
pourrait presque dire, toujours — d’une charge de culpabilité.
Les culpabilités s’additionnent et ne se soustraient jamais. Si le
fautif ne porte pas la culpabilité de sa faute, c’est la victime qui
la portera a sa place. La faute introduit un poison. Quelque
chose s’est introduit et fausse en sourdine la relation. Il est
illusoire de croire que seul 'un d’entre eux l’est: loffensé et
Poffenseur sont empoisonnés tous les deux. Et 'offensé peut
’étre doublement. D’une part, par la blessure due a I'offense,
mais également, par le fait que ce mal n’a pas été reconnu par
celui qui I’a causé! Le besoin que la faute soit reconnue et
expiée devient presque quasi-impératif. Tout en sachant que
rien ne pourra étre réparé, nous attendons dans la reconnais-
sance de la faute d’étre au moins soulagé de la culpabilité que
nous portons a la place du fautif.

La premiere conséquence est de taille: elle ajoute a la liste de
tous nos devoirs un nouveau devoir, celui de reprocher, mais le
vral reproche suppose un savoir-faire. Tout naturellement, le
reproche instinctif, le reproche immédiat reste a la hauteur de
Ioffense qui a été faite et continue la violence. Et le mal
continue son ceuvre de destruction d’abord dans I'offensé puis
a nouveau dans l'offenseur, qui se retrouve « obligé » de ren-
chérir. ’adage biblique qui compte un ceil pour un ceil, est
déja une mesure qui prévient la contagion et la surenchere.
Pour éviter de rentrer dans ces processus de vengeance qui n’a
aucune limite, le reproche doit se défaire de I'agressivité. Il doit
accepter de renoncer a trouver une satisfaction. Un tel
reproche évidé de violence permet a 'offenseur de se reposi-
tionner. Contrairement aux apparences, celui qui est le mieux
placé pour désamorcer la violence montante est 'offensé, parce



qu’il est, et c’est bien paradoxal, le moins aveuglé des deux.
Encore une fois, c’est le faible, le blessé qui a les cartes en main,
les cartes de la paix: « Si tu te rappelles que ton frere a quelque
chose contre toi*... »

L'évangile nous renvoie sans hésiter a nos affaires humaines.
« S1 la tu te rappelles..» Non pas que Dieu se veuille indif-
férent a nos querelles. Il rappelle simplement que nous pou-
vons trouver en nous de quoi régler nos différents. Point n’est
besoin de « recourir aux instances supérieures» pour défaire
nos débuts de litige, I'intelligence et le savoir-faire qui doit
aller avec devraient suffire pour dénouer nos différends.

Passer par la culpabilité : une victoire sur la violence

Si nous résistons tant a rentrer en nous-mémes, c’est que nous
craignons inconsciemment d’y rencontrer nos anciennes
culpabilités. Celles de nos propres fautes ou de celles de nos
freres. Et pourtant, c’est en cet endroit que ’homme a les
moyens de dissoudre la violence potentielle qu’elles portent.

On accuse souvent le discours de 'Eglise d’exagérer cette cul-
pabilité. Je me rappelle cette patiente qui me disait : « Je me
demande parfois pourquoi je continue d’aller a la messe. Tout
ce discours sur le péché, je ressors toujours plus culpabilisée ! »
Plus son travail thérapeutique avancait, moins elle supportait
le discours accusateur de PEglise sur la nécessité de la conver-
sion, la confession des péchés. Elle me confia plusieurs fois la
tentation de tout abandonner. Elle croyait que ’'analyse I'aide-
rait a lever le poids de culpabilité qui pesait sur elle. On lui
avait dit qu’une bonne psychanalyse la déculpabiliserait. Non
seulement, aucun allégement ne se faisait sentir, mais conju-
guée a sa pratique de croyante, la culpabilité ramassait tout sur
son passage. Elle se sentait non seulement coupable des échecs
de sa vie, mais s’ajoutaient maintenant les malheurs des autres.
Je ne pouvais pas lui dire que, contrairement aux apparences, le
fait qu’elle puisse donner des images et des motifs a sa culpa-
bilité dessinait une voie de guérison. D’ailleurs, les symptdmes
dépressifs qui l’avaient incitée a entreprendre une démarche

4 Mt 5 23b.
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thérapeutique avaient disparu, laissant la place a une agressivi-
té enfouie en elle. Les accusations qu’elle formulait aujour-
d’hui, d’abord contre son thérapeute, puis contre d’autres
acteurs de sa vie, lui permettaient de sortir sa culpabilité hors
de son territoire inconscient. Elle me donnait 'impression de
convoquer a un proceés interne tous les intervenants néces-
saires. Tour a tour procureur et avocat, elle reprenait instant
apres instant les raisons pour lesquels elle s’était crue cou-
pable. Son analyse prenait tantét des allures de réquisitoire
tantot celles d’une plaidoirie. Elle ne pouvait se rendre compte
qu’elle était devenue bien plus vivante, bien que plus vulné-
rable. Elle était a un passage délicat de son travail dont elle ne
pouvait se rendre compte, tout occupée qu’elle était a nourrir
ses dossiers. Le plus difficile était fait, elle avait réussi a sortir
sa culpabilité de sa gangue inconsciente pour la sortir en plein
jour. Ce qui peut paraitre le plus étonnant étrait que sa vie de
croyante I’avait fortement aidée a mettre des images sur cette
culpabilité jusque-la anonyme et sournoise. Il est vrai que la vie
de foi « excite » la culpabilité, mais c’est pour 'ouvrir a une
expérience d’une présence. Un « devant toi » qui doit étre un
des secrets de Dieu, savoir se tenir en face de ’homme sans le
blesser davantage, encore faut-il qu’il accepte son retour a I'in-
térieur de lui-méme.

Jean-Francois Noél

Paroisse Saint Jean de Malte
22, rue d’ltalie

13100 AIX-EN-PROVENCE



Oser prendre Jésus au sérieux
au sein de la violence ?

Ariane et Benoit Thiran ont vécu 7 ans en Equateur au service des
Indiens des Andes. Ils y ont découvert la non-violence-active-évangé-
lique dans les pas de ). et H. Goss-Mayr. Avec d’autres, ils ont
fondé Passociation « sortir de la violence » dont ils sont coordina-
teurs. lls ont créé les Retraites-formations « Gérer les conflits, un
cheminement a la lumiére de ’Evangile » (cycle de 3 sessions en lien
avec I’Evangile de Marc)'.

La violence, les conflits: un theme bien d’actualité.

‘actualité nous plonge chaque jour au cceur d’événements
Lou Iescalade de la violence pose question. Aucun lieu de
notre vie quotidienne non plus n’est épargné: ni la famille, ni
’école, ni le milieu professionnel, ni nos églises, ni nos com-
munautés...

Pourtant, les conflits sont neutres en soi, ils naissent la ou se
rencontrent nos individualités. Ils sont donc inévitables. Mais
lorsqu’au lieu d’étre source d’enrichissement mutuel, les
conflits dérapent et que la violence s’y glisse, nous nous sen-
tons blessés, décus, désorientés, impuissants...

La violence nous touche dans un de nos besoins vitaux, notre
besoin de sécurité; aussi réveille-t-elle en nous la peur et une
pulsion instinctive de défense de la vie. Nous devons réagir,

' Les deux premiers livres de la collection «Sortir de la violence» vont
paraitre : fin 2005 «Oser la relation, exister sans écraser, » par |sabelle et
Bruno Eliat, une coédition Chronique Sociale et Fidélité et en mars
2006 «Entrer dans I'Evangile pour sortir de la violence!» par Ariane et
Benoit Thiran-Guibert, édition Fidélité.
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nous devons défendre notre vie, celle de nos enfants, celle de
tout étre humain...

Défendre la Vie est un devoir pour chacun de nous! Mais
comment ?

Nous avons tendance a limiter la violence a ses manifesta-
tions physiques et extrémes !

Celles-c1 ne sont que la partie visible de I'iceberg. La violence se
présente de bien d’autres facons. C’est une de ses forces de pas-
ser inapercue la ou nous pourrions avoir prise sur elle, ou de
nous effrayer, ou de nous apparaitre comme une fatalité!

Ce sont les formes de violence « non identifiées comme telles »,
et méme souvent justifiées, qui sont de loin les plus répandues
dans nos vies, nos villes et nos sociétés occidentales: la ou elles
concernent nos relations en famille, en communauté, au tra-
vail, en société. Ce sont elles aussi qui sont a la base des mani-
festations extrémes que nous craignons tant et qui suscitent et
entretiennent tout un systeme de structures qui engendrent la
violence a plus grande échelle.

Voir la violence en soi et pres de soi au lieu de chez les autres,
c’est travailler a la racine de la violence!

« Les seuls démons de ce monde sont ceux qui grouillent dans notre caeur

et c’est la que doivent se livrer tous nos combats. » Gandhi

En tant que chrétiens, nous ne cessons d’approfondir une
autre question:

Que fait Dieu face a la violence des hommes?

Comment concilier la légitime défense avec 'enseignement de
Jésus qui nous dit de «ne pas rendre le mal au méchant» et
«d’aimer nos ennemis» (Mt 5, 39a et 44a)?

Sa vie et son enseignement peuvent-ils nous aider concre-
tement dans nos conflits d’aujourd’hui?

«On peut considérer comme une chance que la Bible soit pleine de violence :
ainsi il est incontestable qu’elle parle de nous et de nos sociétés. » Lytta Basset

Nous avons découvert dans la Bible un véritable trésor a ce
sujet, trop souvent méconnu et peu pris au sérieux.

Qu’est-ce que la violence? Ou commence-t-elle? En quoi
nous concerne-t-elle ?
Que faire face a cette violence?




Comment Jésus lui-méme y a-t-il répondu tout au long de son
histoire avec les hommes?

«Vous avez entendu qu’il a été dit: (Eil pour ceil et dent pour dent. Eh
bien ! Moi je vous dis de ne pas rendre le mal au méchant: au contraire,
quelqu’un te donne-t-il une gifle sur la joue droite, tends-lui encore
Pautre.» (Mt S, 38-39)

Qui ne connait pas ce fameux texte de la gifle?

Dans notre société, « tendre Pautre joue» est souvent synony-
me de faiblesse, de folie.

Qu’a donc voulu dire Jésus?

En faisant référence a la loi du Talion («ceil pour ceil... »), qui
dans ’Ancien Testament venait mettre une limite a la violence,
Jésus nous entraine clairement a réfléchir a cette question de la
gestion de la violence.

Ce n’est pas par hasard qu’ll s’adresse d’emblée a la victime:
celui qui a regu la gifle. Pour Jésus et dans la non-violence ac-
tive, c’est la victime qui a le pouvoir de stopper ’escalade
de la violence.

Pour mieux comprendre ce texte, il faut revenir au contexte de

I'époque?.

Les juifs religieux ne touchaient personne de la main gauche

car cette main était réservée aux taches viles, impures.

De la main droite, c’était plus compliqué:

- Avec l'intérieur de la main droite, ils touchaient les autres
juifs, ceux qui leur étaient égaux, purs comme eux, membres
du peuple choisi;

- Avec ’extérieur de la main droite, ils pouvaient toucher ceux
qui leur étaient inférieurs, particulierement a travers un
geste: celui par lequel un juif remettait un impur, un esclave
a sa place. Il s’agissait de la gifle qui, faite avec le revers de la
main droite, aboutissait précisément sur la joue droite.

C’est de cette gifle-la dont Jésus parle, et tous ceux qui I’é-
coutent ne s’y trompent pas.

Cest ic1 que Jésus prend clairement position: cette gifle, a ses
yeux, bafoue et rabaisse ’humanité des deux acteurs. Or c’est
cette double humanité qu’il veut restaurer.

2 Inspiré de la recherche de Walter Wink dans «Engaging the powers »
Fortress Press, 1992.
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Quand Il propose de « tendre Iautre joue », 11 dit d’abord:
«redresse-toi», «reprends ta position d’étre humain», « reviens au
niveau du face a face ». Mais ce «redresse-toi » pourrait étre le préa-
lable a « frappe-le a ton tour». Or Jésus, la-dessus s’est exprimé
d’emblée « ne pas rendre le mal au méchant ». C’est donc tres clair.
Jésus, face a la violence, ne nous invite ni a la passivité, ni
a la contre-violence, fut-elle pour une cause juste!

Il nous propose une autre voie: « tendre l’autre joue » devient un
geste de supréme humanité qui noie le mal par le bien.
Méme réduit a 'impuissance, ’homme est encore capable d’ai-
mer et cela personne ne pourra jamais lui retirer: c’est le cceur
de la grandeur humaine que Jésus vient nous révéler. C’est la
ou réside toute sa force!

Face a ce geste, 6 combien subversif en définitive, certaines per-
sonnes ne donneront pas de seconde gifle, cette attitude aura
suffi a toucher leur conscience et a désarmer le mal. D’autre
par contre redoubleront de violence. Mais, nous dit Lanza del
Vasto?:

« Attends sans fléchir qu’il ait accumulé assez de fautes et d’injustices pour que
quelque chose bascule dans son dme. »

Jésus n’a pas utilisé le terme «non-violence», il a parlé
« d’amour des ennemis».

Cette autre facon de répondre a la violence, Gandhi ’appelait
«la Force de la Vérité», Martin Luther King «la Force de
’Amour», Jean et Hildegarde Goss «la Non-Violence Active ».
Jésus ici nous parle «d’amour des ennemis» et nous précise
Pesprit de cet amour qui n’a rien a voir avec une bouffée d’af-
fection:

«Vous avez appris qu’il a été dit: “Tu aimeras ton prochain et
tu hairaston ennemi. Eb bien ! Moi, je vous dis: Aimez vos enne-
mis et priez pour vos persécuteurs, afin d étre vraiment les fils de
votre Pére qui est dans les cieux; car il fait lever son soleil sur les
meéchants et sur les bons, et tomber la pluie sur les justes et sur les
mmjustes” (Mt S, 43-45 ). »

Jésus semble dire: « arrétez de diviser le monde en deux : amis/enne-
mis, bons/méchants, justes/injustes ».

* Lanza del Vasto était un disciple de Ghandhi.



La roue du changement de regard? nous aide a mieux
comprendre ce message de Jésus. En visualisant comment nous
divisons le monde en deux, elle nous aide a découvrir ou
commence la violence et qui est mon ennemi.

La violence commence des qu’on Ma
divise le monde en deux: vérité

*d’un co6té, moi et les miens, ceux qui
pensent comme moi, Nous avons raison,
nous sommes dans le bien,...

*de l'autre coté, 'autre et les siens, ceux
avec qui je suis en conflit, ils ont tort, ils
sont dans ’erreur, dans le mal...

On ne parle pas ici a un niveau abstrait.
Au niveau de nos idées, il est facile d’étre
convaincu que tout le tort n’est jamais
) Aré
d’un seul coté! ==

rayé

Il s’agit de se situer de manieére tres
concrete au sein du conflit, quand la violence s’en est mélée:
quelle est mon regard, mon énergie a ce moment-la?

Celui que je rends prisonnier de ce regard, c’est lui mon
ennemi !

Chaque fois, qu’au sein du conflit, je ne pense qu’a défendre
ma vérité et/ou a dénoncer le mal chez 'autre, je suis dans cette
dynamique ou j’assimile 'autre au mal qu’il a commis et je fuis
ma propre violence en la justifiant.

Jésus nous invite a ne pas réduire Pautre a sa violence.. il est
plus que le mal qu’il commet!

* Cet outil imaginé par Isabelle et Bruno Eliat, sur base de I'enseigne-
ment de Jean et Hildegard Goss, est composé de deux disques :

- le premier en bois avec une moitié verte sur laquelle est écrit : « MOI»
et ’autre moitié blanche sur laquelle est écrit : « CAUTRE» ;

- le deuxiéme en plastique transparent avec une moitié laissée transpa-
rente sur laquelle est écrit « BIEN - RAISON - VERITE »
et I’autre moitié rayée sur laquelle est écrit « MAL - ERREUR - MEN-
SONGE».
Ces deux disques sont superposés l'un sur l'autre. lls tiennent
ensemble et tournent grace a leur axe central.
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S’1] fallait supprimer tous ceux qui font le mal ou commettent
la violence, il ne resterait plus d’étre humain sur terre! Il s’agit
donc de lutter contre le mal tout en respectant la personne
dans l'absolu... «afin d’étre vraiment les fils de votre Pére qui est
dans les cieux »... C’est cela étre fils du Peére!!

Un petit exemple : Sr Marie a besoin de repos. Elle a sa chambre dans
un couloir assez calme. Elle y dort bien, depuis qu’elle y est. Voila que
depuis deux soirs c’est impossible de dormir. A létage au-dessus, on
entend marcher, on fait couler ’eaun du robinet a plus de onze heures du
soir, les portes claquent, jusqu’a minuit passé; cela donne l'impression
de quelqu’un qui déménage. « Qui peut bien étre la tout de méme », se
dit Sr Marie. « A cette heure la, on fait doucement, on met des chaus-
sons silencieux.» Elle fait son enquéte, qu’elle est cette intruse ? Elle
apprend que c’est Sr Dominique, de passage a la communauteé, qui dort
dans la chambre du 3¢ étage. Espérant que cela va s’ameéliorer, elle ne
dit rien. Mais deux nuits plus tard, n’y pouvant plus, elle monte a
23 b 30 voir Sr Dominique.

M : Tu sais quelle heure il est ? (I’autre raye)

D: Oui, 11h30. Et alors? Tu n’es pas venue ici pour me demander
I’beure quand méme ? (I’autre raye)

M : Non! J’aimerais simplement dormir (sa verité) mais ma chambre
est en dessous de la tienne et avec tout le bruit que tu fais c’est impos-
sible. Tu déeménages ou quoi ? (Pautre raye)

D : Non, je range. (sa verité)

M : Comment ¢a tu ranges ? Ce n’est pas une heure pour ranger. Tu
déranges tout le monde oui! (I'autre raye)

D: Je n’y peux rien. Je n’ai pas le temps de ranger pendant la journée
avec toutes ces démarches que je dois faire avant mon départ (sa veri-
té). En tout cas, je me souviendrais de l'accueil dans cette maison!
(Pautre rayé)

Il y a un mur entre sceur Marie et sceur Dominique...

Tres souvent, comme elles, nous rentrons dans un espece
de ping-pong...

Le « ping-pong des vérités » ou chacun défend sa vérité...
Ou le « ping-pong des accusations » ou chacun dénonce ce qui
ne va pas chez 'autre...

Ou encore, comme dans I’exemple ci-avant, on varie les coups:
une vérité, une accusation...

Dans la plupart des cas, cela nous amene a une escalade jus-



qua ce qu'un des deux laisse tomber, ou s’écrase, et 'autre
gagne, prend le dessus.

« La ligne qui sépare le bien du mal ne passe pas entre les hommes, mais

au coeur de chaque homme. » Soljenitsyne

Jésus nous appelle a faire basculer ce mur de la violence.
Comment?

I. Premiérement, en voyant la vérité, le bien, que I'autre porte
aussi en lui et en le reconnaissant. Au sein du conflit, c’est par-
fois tres difficile.

II. Deuxiemement, en reconnaissant

quelle est ma complicité, en quoi je par- Lavérite |
ticipe au mal, et a ce que je veux dénon- de L'autre ]

cer chez l’autre.

Reprenons le méme exemple: cette fois-ci,

sceur Marie, qui se sentait victime des agisse- P ' i
ments de seur Dominique, essaye de faire A || S
tomber le mur entre elles : R '\2\ *
M : Bonsoir Dominique. Je venais voir ce qui \%% :3\\ \\;"
se passait car je m’inquiétais du bruit. As-tu \?;\ﬂ,
un souci ? (la vérité de autre — 1) T

D: Non, enfin oui. Avec toutes les démarches

que je dois faire pendant la journée avant Ma part

mon départ, je n’arrive pas a ranger mes de rayé

affaires autrement que le soir (sa vérité —I).
M : Ab bon ! Cest vrai que ce n’est pas simple
de changer de pays. C’est beaucoup de tracas-
series (la vérité de l’autre — I). Je comprends
ta situation mais je suis tendue et énervée car cela fait deux nuits que je
dors trés mal parce que je suis réveillée par le bruit que tu fais (sa véri-
té — III et le rayé de 'autre — IV).

D: Ab bon! Je suis désolée. Je n’étais pas consciente de faire autant de
bruit. Je suis une couche-tard et 11h 30 ne me semblait pas une heure si
tardive (son rayé —IV).

M: Pour moi oui, car je me léve tot pour mon travail (sa vérité — III).
Mais c’est vrai que je ne te l’ai pas dit, tu ne pouvais pas le deviner et
moi ¢a fait deux nuits que je rdle sur toi en moi-méme (son rayé — II).
Comment pourrions-nous faire ?

Nous expérimentons dans notre vie, et avec les participants
aux formations que nous animons, combien il est nécessaire




de se former et de s’entrainer. Souvent le regard que nous
portons sur I’autre, et ses conséquences dans notre maniere de
lui parler ou d’agir, sont porteurs de violence; d’une certaine
facon, nous ne lui donnons pas le droit d’exister différent. De
meéme, notre facon de réagir, quand nous sentons ce regard sur
nous et vivons cette violence, est rarement appropriée. Nous en
sommes peu conscients et, quand nous le sommes, nous nous
sentons souvent démunis: nous avons appris a « fonctionner »
de cette facon et nous ne voyons pas comment faire autrement.
Il existe un certain nombre d’outils qui peuvent nous aider a
prendre conscience de notre regard sur nous-méme, sur les
autres, sur la violence. Nous pouvons découvrir d’autres pos-
sibles dans le quotidien et des bréeches la ou ¢a semblait impos-
sible. Nous pouvons surtout devenir beaucoup plus inten-
sément vivant et humain!.. Semer des graines d’espérances
plutot que des graines de violence !

L’histoire nous a montré que beaucoup d’étres humains sont
préts a s’engager dans une grande lutte non-violente quand la
conjoncture les y invite. Il est par contre beaucoup plus diffi-
cile de reconnaitre et de transformer sa violence quotidienne.
C’est pourtant bien la que Jésus nous invite en premier afin de
changer en profondeur les structures injustes.

Il est urgent que nous soyons de plus en plus nombreux a
oser nous risquer sur ces chemins de vie dont notre monde
a tant besoin.

La violence n’est pas d’abord un grand probléme qui nous dépasse, c’est

avant tout 7 milliards de défis humains... c’est-a-dire notre défi a chacun !

C’est pour essayer de répondre a cette urgence et ce besoin que
I'association «Sortir de la Violence » a été créée. Elle désire se
mettre au service des personnes ou des groupes qui portent en
eux le désir d’agir face a la violence.

Elle a pour objet de:

Promouvoir la Non-Violence Active comme dynamique positive et pro-
fondément humaine pour vivre autrement les situations de violence,
que ce soit au sein d’un simple conflit interpersonnel ou d’une situation
plus globale de violence.

Sa premiere spécificité est de donner des moyens tres concrets
pour repérer « Ou commence la violence?» dans nos relations
humaines en vue de se donner les moyens d’agir.
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Sa seconde spécificité réside dans une approche ou Evangile et
sciences humaines se complétent et s’enrichissent pour susci-
ter une dynamique de vie directement applicable au quotidien.

Elle priorise 4 branches d’activités:
Formation

Elle organise des journées a theme (le conflit, le dialogue non-vio-
lent, 'analyse non-violente, la relation parents enfants, le couple) et
des cycles de formation approfondis (Retraites-formations « Gérer les
conflits, un cheminement a la lumiére de ’Evangile », cycle de 3 ses-
sions en lien avec ’Evangile de Marc) ouverts a tous. Elle anime aussi
des formations «sur mesure», avec ou sans lien a PEvangile, sur
demande pour des groupes, associations, institutions.

Diffusion

Faire connaitre la non-violence active, son lien avec nos vies et avec
I’Evangile: conférences, témoignages, publication d’articles et de
livres, diffusion de vidéos, participation a des émissions de radio ou
de télévision...

Accompagnement

Des participants pour un entrainement apres les formations
De groupes en situation de conflit ou engagés dans une lutte non-
violente.

Recherche Biblique et pédagogique.

Beaucoup de participants disent 'importance que les formations ont
eue dans leur vie. Vous pouvez retrouver certains témoignages sur
notre site htep://www.sortirdelaviolence.org/temoignages.htm.

Nous expérimentons combien, a force d’entrainement, chacun
avance dans cette dynamique constructive pour la paix: beau-
coup ont réussi a ouvrir des chemins d’humanité dans des
situations qui paraissaient impossibles.

Ariane et Benoit Thiran
sortirdelaviolence@tiscali.be
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Offrir du sens

Raymond Mengus

L’auteur est prétre du diocése de Strasbourg et professeur émérite
de théologie morale a la Faculté catholique de cette ville. Il consacre
son temps d faire le « Fidei donum » itinérant en Afrique noire et a
Madagascar.

1olence ou vide? Vide et violence, répond ’écho! On fait

V' assez facilement dans la radicalité, ces temps-ci. Sur un

dossier aussi lourd, que pouvons-nous espérer, et que peut
faire ’Eglise ?

Moins que ce que nous voudrions; beaucoup moins que ce
qu’il faudrait. Mais plus que nous ne le croyons: la conviction
est simple; la mise en ceuvre sera autrement laborieuse.

Premiere exigence: tacher d’aborder le probleme le plus pres
possible du niveau — radical, justement — ou 1l se pose. S’y
tenir tout du long, et s’en tenir la. En s’appliquant, de préfé-
rence, a réaliser ce qui dépend de nous, plutét qu’a nous en
prendre a tant de facteurs qui ne dépendent pas (tellement) de
nous.

Les déserts du sens

Il est rude, le diagnostic qui apparait au fil des analyses four-
nies par la Revue et par lactualité. J’en retiendrai principa-
lement ceci, qu’il existe autour de nous, mais aussi en nous,
deux formes de vide créées, en dernier ressort, par le non-sens,
ou l'absence de sens. Deux formes jumelles, inégalement
actives au Nord et au Sud, inégalement spectaculaires, mais
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qui peuvent conduire, ici comme la, a des extrémités symé-
triques: jusqu’a des explosions de violence, ou alors, selon les
circonstances et les sujets, jusqu’a 'implosion, sans éclat ni
fracas, de morts-vivants: on laisse tomber, et on se laisse aller.

A l'un des bouts, voici donc les maltraités de la vie, les oubliés
de I’Histoire, les frustrés et ignorés du sens. Ceux qui n’ont
rien a perdre. Le moment venu, qu’est-ce qui pourra les rete-
nir ? Ici, selon toutes apparences, la question cruciale du sens
— cet ensemble vivant et cohérent de significations et de fina-
lités — peine a seulement prendre son envol. Ecrasée dans
Pceuf. L’oiseau n’a pas le cceur a chanter dans un buisson
d’épines.

Elles naissent tot, les inégalités devant le sens. Quand ’enfant
ne trouve pas les deux sous exigés par I’école: avec une régula-
rité décourageante, le cas s’est trop répété au cours de mon der-
nier déplacement.

— Pourquoi n’as-tu pas poursuivi ta formation?
— Mes parents ne pouvaient plus payer les 20000 francs
malgaches de scolarité (moins de 2 euros) pour 'année.

Deux euros qui font défaut, et cet adolescent va grossir les
rangs d’une jeunesse sous-éduquée, désceuvrée, disponible un
jour pour tous les coups. De quoit effacer le sourire proverbial
du Malgache — méme s’il en reste suffisamment, la-bas, de
sourires, pour charmer le visiteur.

Par chance, le dernier mot n’est pas dit pour autant. L’in-sensé
n’a pas forcément le champ libre. Sous toutes les latitudes, et
quelles que soient les conditions de son arrivée sur terre, I’étre
humain garde une prodigieuse faculté de rebond. Y compris
pour cette activité élémentaire en méme temps que la plus
haute: la recherche et la production de sens.

A l'autre bout, une perte ressentie jusqu’au vertige peut incli-
ner a des réactions extrémes. Pour tant des notres, des sources
proprement vitales se sont taries. Mal caché sous la dérision,
un sentiment d’insignifiance se diffuse. Que s’impose au
détour d’une route la conscience de la vacuité d’une existence
satisfaite, saturée de mille futilités qui brusquement ne font
plus le poids, et tout devient possible.



Perte des significations et finalités traditionnelles. Reflux de la
conscience d’avoir a donner du sens; reflux, bientét, de ’idée
méme de sens ou d’horizon, ce bien précieux entre tous car il
situe tous les autres a leur juste place, qui semblait jusqu’ici
faire corps avec ’humaine condition. Quand tout se vaut, bien-
tot rien ne vaudra. Sous la plage se dessinent des paysages
informes.

Fin du monde, ou fin d’un monde ? Avec quelles provisions un
Occident post-chrétien traversera-t-il le(s) millénaire(s)? Car
enfin, a supposer la mer a jamais retirée, la plage n’est plus la
plage... Interrogations abyssales. Il est parmi nous des esprits
assez pénétrants, et assez courageux, pour ne pas s’en détour-
ner aussitot. Quitte a s’y abimer.

Du courage, il en faut tout autant pour aller plus loin que le
vertige.

Une phrase de Jean-Pierre Caloz («Le temps racheté. La condi-
tion temporelle aujourd’hui», in SPIRITUS 175, juin 2004,
p. 193) résume une foule d’observations, et noue dans une
méme problématique deux fausses parades au non-sens, deux
especes de vide existentiel. « Violence et désespoir, deux fagons
de réagir a la prison du présent, lorsque les distractions, le réve
ou la passion d’exister vous abandonnent et que soudain le
monde n’est plus intéressant.» La situation serait-elle sans
alternative ?

Ne disons pas que nous sommes condamnés a l'une ou a
Pautre de ces pseudo-issues. Et pas davantage a la pure et
simple conformité aux évidences et normes de I’heure... Mais il
devient chaque jour plus clair a plus de monde qu’on ne pour-
ra pas faire face a notre temps avec des recettes connues et qu’il
en faudra, du souffle, pour soulever les montagnes qui
composent notre paysage culturel ! Quant aux traditions spiri-
tuelles, elles devront puiser profond en elles, et plus que pro-
fond, pour avoir chance de répondre aux défis et dénis du
présent.

Le cadre tracé est le méme, en gros, pour tout le monde. La
devant, la-dedans, le chrétien et son Eglise ne sauraient se
dérober. D’autant qu’ils sont loin d’étre dépourvus de res-
sources. Ils peuvent servir, oui, et plus purement, plus inten-
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sément peut-étre qu’en d’autres temps. L’époque pourrait
s’avérer particulierement réceptive, sous certaines conditions,
a une proposition essentielle: quelque chose comme la grace
du sens. Cest bien cela: le service universel, libre et gratuit
d’un sens que nous osons présenter comme ultime.

Des perspectives ? Il en existe

Des issues autres que violence et désespoir nous attendent a
court, moyen et long terme; des perspectives existent. Elles
nous sollicitent; elles nous obligent en méme temps qu’elles
nous appellent.

1. Le spectacle du monde ne va pas sans contrastes ni contra-
dictions. Par toute une face de lui-méme, moins étalée, moins
exploitée, 1l a aussi de quoi provoquer des sursauts, de quoti
inciter a des prises de position.

Effet paradoxal de certaines modernités: comme trop de si-
lence empéche de dormir, un vide de sens entouré d’un trop-
plein d’objets, d’images, d’informations, peut aussi creuser le
manque et préparer, qui sait, des réveils animés.

Quand on est immergé dans une réalité démotivante, il suffit
parfois de lever la téte, de percevoir autrui a neuf, de rencontrer
des regards et des attentes, pour se ressaisir. Pour se
convaincre, ensemble peut-étre, de faire paraitre mieux que le
réel peineusement existant.

2. Le présent ? C’est un temps a travailler... Le temps, pour cha-
cun, d’intérioriser, d’intensifier lumieres et significations un
jour regu. Le temps, pour les institutions du sens, de se réap-
proprier nouvellement cela méme qu’elles offrent — et de s’en
laisser guider davantage elles-mémes. Travailler sur soi. Sur
ses résistances comme sur ces inclinations. La ou ¢a fait mal; la
ou ¢a fait du bien.

Je ne connais pas de moyen plus efficace, pour ce faire, que de
fréquenter des étres porteurs de sens. Quoi de plus simple? Ils
sont innombrables. Il n’est que de se brancher le plus direc-
tement possible sur eux, sur leur énergie, pour s’en laisser
remuer et dynamiser. Pour certains, on les appelle des saints.
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IIs ont laissé des traces, accessibles; ils ont parfois écrit, et dans
une langue accessible elle aussi; on a leurs textes authentiques
a portée de main, ou dans la premiere bibliothéque venue.

Fait-on assez parler une Thérése de Lisieux dans les églises et
continents ou I'on aime a promener ses reliques? Les foules ne
demandent qu’a lui manifester, leur confiance, leur dévotion.
Mais lui donne-t-on littéralement la parole, a elle? Ou alors
Charles de Foucauld, de Strasbourg a Tamanrasset? C’est le
moment ou jamais de les écouter, ces deux-la. De se mettre en
contact avec eux, et spécialement avec les lettres et récits sortis
tout droit de leur ame et de leur plume, en francais, sans grand
besoin de transposition. Documents d’une densité et d’une
justesse sans pareilles. Entre eux et leurs lecteurs confidents,
difficile d’imaginer communication plus personnelle, conver-
sation plus nourrissante. Il peut se passer la un événement spi-
rituel. Une donation de sens.

3. LEglise dans son ensemble peut s’analyser comme une ins-
titution de sens. D’un sens humain, spirituel, qui vit et aide a
vivre dés le moment ou quelqu’un, quelque part, s’emploie a
Pactiver. Elle en est la premiere bénéficiaire. Et elle a mission
de le représenter au bénéfice de la multitude, et donc, tout a
la fois, de le signifier (comme Epouse), de Poffrir en cadeau
(comme sacrement du salut) et de le rendre agissant dans tous
les aujourd’hui de ’'Histoire (en tant que ministre de la grace).

Un établissement catholique n’éduque ni ne soigne par la seule
vertu de son statut. Une communauté, un mouvement, un dio-
cése ont besoin d’hommes et de femmes qui en adoptent per-
sonnellement la raison d’étre et ceuvrent a son actualisation en
y mettant le prix: ils seront alors autant de signaux, d’appels,
de relais auprés d’autres personnes. L’Eglise par ses membres
vivants, les Eglises en leurs lieux multiformes, sont 13, déci-
dément, pour offrir une chance a quiconque. Et d’abord a tous
ces humains privés de sens, ou tentés de renoncer au sens, ou
de le forcer.

On Paura déja repéré: yaime a concevoir le phénomene chré-
tien, en son fond, comme une infinie réserve de sens. Tout
«pelerin» peut aller s’y servir. Avec le (trop) peu qu’on puise la,
jaillit et rejaillit sans fin un trop-plein. Il n’est que d’en avoir
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I'idée. Puis d’en prendre le chemin. Enfin, de le montrer.

4. Bienfait, tout particulierement, de « lieux » d’I:Zglise au sens
le plus circonscrit, le plus topographique du terme. Des lieux
modestes, inspirés, inspirants, regroupant des disciples de I’E-
vangile selon des formules variées. On est heureux d’en ren-
contrer au Nord et au Sud. Foyers rayonnants pour ceux du
dehors et ceux du dedans; preuves tangibles que la vie vaut
d’étre vécue, et qu’elle apporte autrement plus que violence ou
désespoir. Chercheurs de Dieu professionnels et occasionnelsy
éprouvent existentiellement et localement du sens comme en
concentré — et (s') aident a croire en une visée globale. Bref, des
lieux significatifs d’'un projetet indicateurs de chemin: de vrais
murissoirs du christianisme ! Il faut soigner un tel bienfait.

Des structures et du souffle entrelacés. Voila bien, en deux
mots, une contribution de choix. A tentations extrémes,
réponses et donc, dans notre cas, des réponses qui aillent aux
racines de 'offre évangélique. La revue Spiritus peut d’autant
mieux accueillir et traiter les premiéres qu’elle sait ou chercher
les secondes ! Chaque croyant, chaque agent de I'Eglise en est
persuadé de son coté: il ne faudrait pas tarder encore a creuser
en commun des sillons a la hauteur — a la profondeur! — des
interpellations que nous lance notre époque.

Les exigences ou conditions que je vais dire concernent qui-
conque a une idée de cette réserve chrétienne de sens (si on
veut bien 'appeler ainsi) et pense en connaitre le chemin.

Trois conditions

1. Au cceur de Daffaire chrétienne, il est un Dieu ami des
hommes, qui fait respirer les libertés au contact d’un sens
absolu. C’est bien ce qui doit animer l’entreprise encore et tou-
jours. A la suite de Jésus, PThomme-pour-les-autres, ’Eglise ne
peut étre qu’avec et pour les hommes. Le contraire d’un «en-
sol», selon le mot qu’affectionnait le P. Congar, autant dire un
machin qui oublierait pour quoi il est fait. La moindre de ses
actions est appelée a refléter quelque chose de sa raison d’étre
— et, pour commencer, a ne pas y mettre trop d’obstacles.
Centrée sur 'autre: en vertu de la philanthropie divine, servir
I’homme tout entier. Et ’humanité sans frontiere.



Tout, dans cette singuliere religion, demande a étre évalué et
jugé a cette aune. Et, si besoin, révisé. Révons. Pour qu’aux
jours de désespoir, ce Dieu-la ne reste pas sans témoignage
aupres de fils en manque... Pour qu’aucun frere ne puisse plus
se plaindre de s’étre vu verrouiller les portes de la vie. Dans la
foi, 1l y a place aussi pour du réve. Le doigt de Jean-Baprtiste
pointé vers Plus Grand que lui...

Ascése d’'un décentrement consenti avec conviction et, dans les
bons moments, avec joie. Etrange: nous autres catholiques, si
prodigues en enseignements moraux tous azimuts, nous avons
assez peu développé, au fond, notre propre déontologie.

2. Par quoi nous laissons-nous mener en réalité ? Personne
ne se tient habituellement au niveau de l'ultime. Nos juge-
ments comme nos actions s’originent au quotidien a des
sources moins hautes, moins nobles, qui pourtant imposent
régulierement leur autorité a elles, faisant obstacle a nos buts
annoncés. De véritables renverseurs de priorité. Dans les
grandes comme dans les petites choses. Au Nord, et au Sud.

Je m’étonne que nous mettions si peu d’empressement, mora-
listes en téte, a les identifier, ces sources-1a, ces trublions. Leur
donner un nom serait le premier pas pour les déloger de leur
position indue, pour dresser une hiérarchie de nos criteres
ordinaires qui soit plus consciente, plus franche. Car nous
nous laissons trop mener par ces forces indiscernées, indiscu-
tées, que sont 'usage et les usages; la défense des instances et
des «évidences» en place; l'alignement sur opinion et les
comportements moyens. Or, chacun de nous en fait couram-
ment Pexpérience, et d’abord en lui-méme: des principes
réflexes de ce style 'emportent aisément sur les considérants
théoriques affichés par ailleurs. Au détriment, et c’est le plus
grave, de situations effectives et de personnes réelles.

Il devient un peu plus difficile, a chaque fois, de croire et de
faire croire que les lois (et la Lot nouvelle elle-méme) sont bien
faites pour ’homme. A force, ce n’est pas de ce coré-la que les
gens iront encore espérer un recours.

3. Terminons sur une exigence aussi radicale que vite énoncée.
Le P. Teilhard de Chardin nous recommandait une patience
« géologique ». Il est au moins aussi vrai de parler d’humilité
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«ontologique », affectant de part en part I’étre chrétien, par-
dela toute saisie psychologique, morale ou étroitement spiri-
tuelle. Ceux qui estiment avoir des voies a proposer - et au nom
de Dieu, donc! -, que ce soit d’abord et toujours dans I’humble
et vive reconnaissance d’un don qui les précede, les englobe et
les dépasse. Ils ne sont pas les maitres du sens. Ils le regoivent
plus ou moins bien, plus ou moins fidelement, n’est-ce pas? Et
c’est bien imparfaitement aussi qu’ils le partagent. Quelle rai-
son aurions-nous de nous présenter devant les autres avec plu-
steurs longueurs d’avance ?

La vérité et la fécondité apostolique convainquent les disciples
et leurs communautés de renoncer, en particulier, a se préva-
loir d’emblée de titres externes de légitimité, comme si c’était
encore la chose supposée connue, reconnue et admise par tout
le monde au départ. Comme s’ils étaient toujours en position
de revendiquer quelque droit ou rang divin.

Dans la logique évangélique, c’est en épousant au plus pres le
destin de son Seigneur, un destin pascal, que Eglise affirmera
au mieux sa légitimité. Et gagnera de surcroit, jusque dans nos
vieilles chrétientés peut-étre, une nouvelle crédibilicé.

Raymond Mengus
raymengus@wanadoo.fr
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Face a la violence...

Francois d’Assise : Une maniére de faire la
paix

Patrick Simonnin

Patrick Simonnin est prétre et franciscain. Il enseigne actuellement
a PInstitut Catholique de Lille.

epuis une vingtaine d’années, on a vu se dissiper I'image-
Drie d’Epinal attachée a Francois d’Assise (I'époux de Dame
Pauvreté préchant aux oiseaux et chantant les merveilles de la
création, mais sourd et aveugle aux souffrances bien réelles de
ce monde comme a leurs enjeux sociopolitiques sous-jacents),
au profit d’'une compréhension plus réaliste - mais non moins
« spirituelle » - du génie propre de cet homme. En particulier,
sa maniere de se situer dans les situations de violence révele des
intuitions étonnamment modernes qui parlent, encore aujour-
d’hui, a nombre de nos contemporains - bien au-dela du cercle
somme toute restreint de la famille franciscaine.

1. La violence: état des lieux

La violence est la compagne des hommes, depuis leur nais-
sance (si ce n'est méme depuis leur gestation) jusqu’a leur
mort. Violence subie, sirement, et violence exercée, également:
s1’on peut parler d’'une violence « initiale », elle est tres sou-
vent analysable en termes de réaction de défense, motivée par
la peur d’une perte (de la vie, d’'un bien, d’une affection...).
Mais ne soyons pas naifs, 1l existe aussi une violence d’agres-
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sion « gratuite », au sens ou celle-ci n’est pas de ’ordre d’une
« réaction », mais d’une « action ».

La violence est multiforme; mais chacun de nous, en fonction
de son positionnement social et de ses sensibilités de prédilec-
tion, sera plus réceptif a telle ou telle forme: physique, morale,
sociale, économique, politique, ou méme écologique (jusqu’a
quel point peut-on concevoir comme une « violence » ce que
fait subir ’homme a I’environnement ? Et une forme de violen-
ce en entraine une autre: ainsi, une marée noire (violence éco-
logique) entrainera chémage et faillites (violence économique),
qui peuvent se répercuter en violences subies au niveau psy-
chologique, et en réaction, donner naissance a des violences
politiques, etc.

Nous sommes généralement pris dans des spirales de violence;
il est bien souvent impossible de remonter la chaine pour
déterminer « qui a commencé ». Il en va donc de la violence un
peu comme du péché: nous ne la créons pas ex nihilo, mais
nous la trouvons déja la, et nous la continuons... Mais, si en
physique, le principe « action - réaction » est synonyme d’équi-
libre, expérience nous montre qu’en matiere de rapports
humains (entre individus comme entre groupes ou nations), ce
principe est plutot a lorigine d’enchainements indéfinis et
parfois exponentiels. De sorte que vouloir faire disparaitre la
violence par une répression violente est une entreprise vouée a
I’échec, ou pire, dont la paradoxale réussite serait un calme de
mort, fruit d’une violence terrible, propre d’un régime totali-
taire absolu...

I ne suffit toutefois pas d’en appeler aux bons sentiments: ce
serait 1déaliste, illusoire et irresponsable. Pour employer une
distinction remontant au sociologue Max Weber, 1l faut passer
de la seule morale de la conviction a une morale de la respon-
sabilité: 1l s’agit de prendre la réalité telle qu’elle est, et de régu-
ler 1a violence, d’une part, en mettant en place des institutions,
en inventant des procédures, pour juguler la dégradation des
conflits, et éviter les logiques infernales; d’autre part, en se
situant au cceur du processus de violence pour en désamorcer
la logique infernale. C’est surtout sur ce second versant que
Frangois d’Assise peut étre encore aujourd’hui source d’inspi-
ration. En termes modernes, nous dirions que Francois était
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non point un pacifiste doux et bélant, mais un pacifique inspi-
ré, énergique et réaliste.

2. Francois, homme de paix

a) Préalable : Francgois ne fuit pas les conflits

Le climat du temps de Francgois est un temps de violence: ten-
sions entre la papauté et 'Empire, insurrections communales,
rivalités féodales, croisades, répressions des hérésies... Frangois
lui-méme prendra part, armes a la main, aux luttes d’émanci-
pation de la bourgeoisie montante, et sera prisonnier de guer-
re, Francois n’est donc pas un homme tout sucre tout miel.
Cette énergie qui animait Francois dans sa jeunesse sera pré-
sente tout au long de sa vie, mais sous d’autres formes. Par la
suite, 1l résistera, de maniere respectueuse mais obstinée, au
pape et a ses conseillers qui veulent adoucir sa Regle; il contes-
tera les Croisés et leurs actions coupables; il jettera a terre les
tuiles du toit d’un couvent pour la construction duquel il n’est
pas d’accord; et au loup de Gubbio, il fera reproche de ses
crimes sans aucune ambiguité.

b) Le fondement de I’attitude pacifique :

« Dorénavant je veux dire: Notre Pere qui es aux cieux, et
non plus: mon pere Bernardone »

La contestation de Francgois n’est cependant jamais mena-
cante. Car il est désarmant par son absence de duplicité et sa
force courtoise. Ses « adversaires » n’en sont pas vraiment: ce
sont d’abord des freres, comme lui fils du Pere des cieux, avec
lesquels il se trouve qu’il n’est pas d’accord. C’est pour s’étre
lui-méme découvert tel, que Francois est capable de recon-
naitre les autres ainsi. On connait la scéne fameuse, dans les
débuts de sa conversion, lors de laquelle il rend son argent et
tous ses vétements a son pere, pour se placer, tout nu, sous la
protection de I’évéque d’Assise:

«Ecoutez tous, dit-il, et comprenez! Jusqu’ici, c’est Pierre
Bernardone que j’ai appelé mon pere, mais, puisque jai décidé de
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servir Dieu, je lui rends cet argent au sujet duquel il se tourmente
tant et tous ces vétements que je tiens de lui. Dorénavant, je veux
dire: Notre Pere qui es aux cieux, et non plus mon pere Pierre
Bernardone (Légende des Trois Compagnons, 20). »

La rupture se produit quand Frangois délaisse le commerce et
Pargent, mais le désaccord était beaucoup plus profond. La
valeur accordée a ’argent et aux richesses était certes capitale,
mais le malaise de Francois portait aussi sur le mode de rela-
tion entre les hommes, au moment ou ses concitoyens vou-
laient se débarrasser de ’ordre féodal. Confusément, il sentait
que la bourgeoisie prenait la place de la noblesse, mais que la
muraille entre les grands et les petits (les majores et les minores',
comme on disait en cette époque) allait demeurer.

La volonté de paix de Francois s’enracine dans la fraternité uni-
verselle: cette conscience que les hommes sont des freres qui
ont un Pere bon. La paix est donc a comprendre et a vouloir,
comme une réponse a la bonté de Dieu envers moi et donc
envers tous: l’autre vaut autant que moi puisque Dieu, notre
Pere commun, ’'aime autant que moi...

c) Paix et pauvreté: n’avoir rien a défendre

On connait la pauvreté légendaire de Francois; au point
qu’elle a parfois donné lieu a une idéalisation malsaine de la
misere, et a des discours irrecevables, se situant a la frontiere
de la perversité. On voit cependant rarement mise en valeur la
dimension sociopolitique « stratégique » que comporte ce
choix, tout christologiquement fondé qu’il soit.

L’évéque d’Assise, aupres de qui Frangois allait fréquemment cher-
cher un conseil et qui 'accueillait volontiers, lui dit un jour: « Ne
rien posséder en ce monde me parait étre une vie bien difficile et
bien pénible. » — « Monseigneur, répondit Frangois, si nous avions
des possessions, il nous faudrait des armes pour nous défendre, car
c’est de la que naissent litiges et proces qui ont pour effet de créer
toutes sortes d’obstacles a 'amour de Dieu et du prochain. Voila

' De la vient que Frangois ait voulu donner a I’Ordre religieux qu’il a
fondé, le titre d’Ordre des Freres Mineurs...

.........



pourquoi nous ne voulons posséder aucun bien temporel en ce
monde. » (Légende des 3 Compagnons; 35)

La pauvreté est enracinée de maniere spirituelle et théolo-
gique: Frangois voulait étre pauvre comme Jésus lui-méme
avait été pauvre. Mais la pauvreté, telle qu’elle est présentée ici,
est dans le méme mouvement ce qui rend possible une véri-
table attitude de paix, dans une marche a la suite du Christ. La
pauvreté fondée christologiquement recele une force prophé-
tique qui se donne a voir dans l'attitude de paix. Car la pau-
vreté - C’est-a-dire étre sans possessions (je n’ai rien a défendre
qui soit ma propriété), ou étre sans statut social (je n’ai rien a
perdre: statut, titre, prestige) - me libere de la crainte de perdre
quot que ce soit. Elle libere ainsi mes forces pour étre au servi-
ce de la véritable paix, surtout face aux puissants - ceux qui ont
le pouvoir de m’influencer en faisant jouer la crainte d’avoir
« quelque chose a y perdre ».

3. Quelques épisodes significatifs: le Iépreux, les
brigands, le loup de Gubbio

La stratégie de Francois par rapport aux situations marquées
par la violence peut s’analyser en termes de « sortie des ghet-
tos?» - ghetto des bien pensants, ghetto de la peur -, et par la,
annoncer les notions modernes d’interposition et de meédiation
entre des parties qui s’affrontent.

a) Le ghetto des bien portants: les lIépreux

Un jour, alors qu’il montait a cheval preés d’Assise, un lépreux vint
a sarencontre. D’habitude il avait une grande horreur des lépreux;
c’est pourquoi 1l se fit violence, descendit de cheval et lui donna
une piece d’argent en lui baisant la main. Ayant requ du lépreux un
baiser de paix, il remonta a cheval et poursuivit son chemin. A par-
tir de ce moment, il commenca a se mépriser de plus en plus, jus-

? Jereprends cette idée au fr. Gwenolé Jeusset (ofm), dans son ouvrage:
Rencontre sur Pautre rive - Francois d’Assise et les Musulmans ; Editions
Franciscaines, Paris, 2004 .



qu’a parvenir a une parfaite victoire sur soi-méme par la griace de
Dieu. (Légende des Trois Compagnons; 11)

L’histoire est connue. La plupart des historiens s’accordent
aujourd’hui a situer dans cette rencontre le tournant décisif de
la conversion et de la vocation de Frangois. Mais pour le pro-
pos qui nous intéresse, on notera qu’il ne s’agit pas d’une
démarche volontariste et orgueilleuse: le texte précise que
Francois regoit la paix du lépreux.. Ce n’est qu’ensuite qu’il
pourra la donner lui-méme...

L’enjeu est ici de reconnaitre le plus méprisable comme un
frére.. de qui l'on recoit quelque chose (la paix), presque par
surprise...

Les Fioretti offrent pour leur part une relecture tardive du rap-
port de Frangois avec les lépreux. L’attitude de Frangois y
fleure bon l'authenticité, au-dela de I'aspect trop hagiogra-
phique: il y fait montre de bonté, d’humilité, de réalisme et
d’adaptabilité de maniére véritablement étonnante. Réalité ou
fiction? Quoi qu’il en soit, notre oreille « moderne » peut se
demander a quel niveau se joue le véritable miracle.

Comment saint Frangois guérit miraculeusement un lépreux d’ame
et de corps.

Dans un hoépital ou les freres servaient les malades, il y avait un
lépreux si impatient, si insupportable et st arrogant, que chacun
érait persuadé, ce qui érait d’ailleurs la vérité, qu’il était possédé du
démon, car il outrageait si honteusement de paroles et de coups
quiconque le servait, et ce qui est pire, il blasphémait si ignomi-
nieusement le Christ béni et sa tres sainte Mere la Vierge Martie,
qu’on ne trouvait en aucune fagon quelqu’un qui pat ou voultr le
servir. Et bien que les freres s’effor¢assent de supporter patiem-
ment - pour accroitre le mérite de la patience - les injures et les
vilenies personnelles, néanmoins ils déciderent d’abandonner com-
pletement le dit lépreux |...].

Des qu’ils 'eurent prévenu, saint Frangois se rend aupres de ce
lépreux pervers, et s’approchant de lui, il le salue en disant: « Dieu
te donne la paix, mon frére bien-aimé ». Le lépreux répond en gron-
dant: « Et quelle paix puis-je avoir de Dieu, qui m’a enlevé la paix
et tout bien, et qui m’a rendu tout pourri et fétide? »

Et saint Francgois dit: « Mon fils, prends patience, car les infirmités
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du corps nous sont données par Dieu en ce monde pour le salut de
notre dme, car elles sont d’'un grand mérite quand elles sont sup-
portées patiemment. » Le malade répond: « Et comment puis-je
supporter patiemment les souffrances continuelles qui m’affligent
jour et nuit ? Et non seulement je suis affligé de mon mal, mais pire
me font encore souffrir les freres que tu m’as donnés pour me ser-
vir et qui ne me servent pas comme ils le doivent ».

Alors saint Francgois fit immeédiatement chauffer de 'eau avec
beaucoup d’herbes odoriférantes, puis il le déshabille et
commence a le laver de ses mains pendant qu’un autre frere versait
l'eau. Et par un divin miracle, la ou saint Frangois touchait de ses
saintes mains, la lepre s’en allait et la chair redevenait parfaitement
saine. Et comme la chair commengait a guérir, ’ame commengait
de méme a guérir; aussi le lépreux, voyant qu’il commengait a gué-
rir, commenga a avoir grande componction et repentir de ses
péchéset a pleurer trés amerement, en sorte que tandis que le corps
se purifiait entierement de la lépre par les ablutions, I’dme se puri-
fiait intérieurement du péché, par la contrition et les larmes.
(Fioretti, chap. 25)

Francois désamorce littéralement la violence de la rencontre:
ayant réussi a mettre au jour le nceud de la souffrance (a 'ori-
gine de la violence), c’est a celui-ci qu’il s’attaque (de maniere
pacifique): tant il est vrai que la violence est souvent revendi-
cation de la reconnaissance d’une identité tout simplement
humaine?’...

b) Le ghetto des bien-pensants: les brigands

[Des brigands venaient de temps en temps quémander du pain aux
freres d’'un ermitage.] Ordinairement cachés dans les grands bois
dont le pays est couvert, les bandits en sortaient parfois pour
détrousser les voyageurs dans la plaine. Certains freres leur don-
naient du pain, estimant que ces hommes étaient contraints par la
nécessité. D’autres estimaient, au contraire, que c’était encourager

le vice.

> Le message final de «Fraternité 2000» (rassemblement national de la
famille franciscaine de France, a Nantes, en aoGt 2000) proclamait :
«Que chacun, chacune, surtout le plus démuni, puisse découvrir dans
notre regard qu'il est unique et digne d'étre aimé ».
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Le bienheureux Frangois répondit: « Si vous faites ce que je vais
vous dire, j’ai confiance dans le Seigneur que vous gagnerez leurs
admes. Allez vous procurer du bon pain et du bon vin, portez-les
dans le maquis ou vous savez que ces hommes se tiennent, et criez:
“Venez freres brigands! Nous sommes des freres, et nous vous
apportons du bon pain et du bon vin!” Aussitét, ils accourront.
Alors, vous étendrez a terre une nappe, vous y placerez le pain et le
vin, et vous les servirez avec humilité et bonne humeur. Pendant et
apres le repas, vous leur proposerez les paroles du Seigneur; puis
vous leur adresserez, pour 'amour de Dieu, cette premiére priere:
qu’ils vous promettent de ne frapper aucun homme et de ne faire
de mal a personne. Ce n’est qu’'un début, ne demandez pas toutala
fois, ils ne vous écouteraient pas. Les brigands vous le promettront
a cause de I’humilité et de la charité que vous leur aurez témoi-
gnées. Un autre jour, pour la bonne promesse qu’ils vous auront
faite, vous leur porterez, outre le pain et le vin, des ceufs et du fro-
mage, et vous les servirez comme précédemment. Apres le repas,
vous leur direz: “Pourquoi rester ici toute la journée a mourir de
faim a tant souffrir, a faire tant de mal en désir et en acte? Vous
perdez vos ames si vous ne vous convertissez au Seigneur. Il vau-
drait bien mieux pour vous que vous serviez Dieu, qui vous donne-
ra en ce monde ce dont vos corps ont besoin, et qui, a la fin, sauve-
ra vos ames.” Et le Seigneur, dans sa bonté, leur inspirera de se
convertir, a cause de ’humilité et de la charité que vous leur aurez
témoignées. » (Légende de Pérouse, 90)

Frangois fait donc tout autre chose que de revoir son jugement
moral sur les brigands: il ne déclare pas « bon » ce qu’il jugeait
« mauvais », mais il continue d’appeler « fréres » ceux qui sont
réprouvés par la morale... « Freres », précisément le nom que se
donnent les membres de I'ordre religieux qu’il a créé*. « Venez
fréres brigands. Nous sommes des fréres ». Pour Frangois, la vio-
lence est désamorcée, non par la condamnation, mais par la
réinsertion au sein de la société des hommes, et dans ce qu’elle

Nous assistons aujourd’hui, sous l'influence de l'idéologie
néolibérale, a un retour en force de la culpabilisation des
pauvres: « ces gens-la » seraient pauvres pour la simple raison
qu’ils n’ont jamais fait ce qu’il faut pour devenir riches... et

4 Ordre des Fréres Mineurs.



partant, il serait vain de chercher des causes autres que leur
responsabilité individuelle a leur pauvreté comme aux maux
qui en découlent... Francgois, en son temps, sans nier la respon-
sabilité personnelle, se situait aux antipodes d’une telle
conception.

c) Le ghetto de la peur: le loup de Gubbio

Au temps ou saint Frangois demeurait dans la ville de Gubbio,
apparut dans la campagne environnante, un tres grand loup, ter-
rible et féroce, qui dévorait non seulement les animaux mais aussi
les hommes, en sorte que tous les habitants vivaient en grande
peur. C’est pourquoi saint Frangois ayant pitié des gens de cette
ville, voulut sortir face a ce loup, bien que les habitants le lui
déconseillassent completement; et ayant fait le signe de la sainte
croix, 1l sortit des murs. Et voici que sous les yeux de beaucoup
d’habitants, qui étaient venus voir ce miracle, le loup arriva, la
gueuleouverte,a la rencontre de saint Frangois; et s’approchant de
lui saint Frangois fit sur lui le signe de la croix, ’appela et lui parla
ainsi: « Viens ici, frere loup; je te commande de la part du Christ de
ne pas faire de mal ni a moi ni a personne.» Chose admirable!
Aussitot que saint Frangois eut tracé la croix, le terrible loup ferma
la gueule et cessa de courir; et, au commandement, il vint, paisible
comme un agneau, se jeter couché aux pieds de saint Frangois.

Alors saint Frangois lui parla ainsi: « Frére loup, tu fais par ici
beaucoup de dommages, et tu as commis de tres grands méfaits,
blessant et tuant sans sa permission les créatures de Dieu. Mais je
veux, frere loup, faire la paix entre toi et ceux-ci, de telle sorte que
tu ne les offenses plus, et qu’ils te pardonnent toutes les offenses
passées, et que ni les hommes ni les chiens ne te poursuivent plus. »

Ces Paroles dites, le loup, par les mouvements de son corps, de sa
queue et de ses oreilles, et en inclinant la téte, témoignait qu’il
acceptait ce que saint Frangois disait et qu’il voulait I'observer.
Alors saint Frangois dit: « Frere loup, puisqu’il te plait de faire et
garder cette paix, je te promets de te faire donner toujours ce qu’il
te faur, tant que tu vivras, par les hommes de cette ville, et ainsi tu
ne patiras plus de la faim, car je sais bien que c’est la faim qui t’a
fait commerttre tout ce mal. Mais puisque je t’obtiendrai cette
grice, je veux, frere loup, que tu me promettes de ne plus nuire
jamais ni a aucun homme ni a aucun animal; me promets-tu
cela? » Et le loup, en inclinant la téce, fit évidemment le signe qu’il
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promettait. Et saint Francois dit: « Frere loup, je veux que tu me
fasses foi de cette promesse, afin que je puisse bien m’y fier. » Et
saint Frangois étendant la main pour recevoir sa foi, le loup leva la
patte droite de devant, et la mit familierement dans la main de
saint Francois, lui donnant ainsi le signe de foi qu'il pouvait.

Alors saint Francois dit: « Frere loup, je te commande, au nom de
Jésus-Christ, de me suivre maintenant sans rien craindre, et nous
allons conclure cette paix au nom de Dieu. » Et le loup obéissant
s’en vint avec lui comme un doux agneau, ce que voyant les habi-
tants s’émerveillerent grandement. Et la nouvelle se répandit sur-
le-champ par toute la ville; aussi tous les gens, grands et petits,
hommes et femmes, jeunes et vieux, se presserent vers la place pour
voir le loup avec saint Francois. Et tout le peuple y étant bien réuni,
saint Francois se leva et précha. Et la prédication terminée, saint
Francois dit: « Ecoutez mes fréres: frére loup, qui est ici devant
vous, m’a promis et il m’en a donné sa foi, de faire la paix avec vous
et de ne jamais plus vous offenser en rien, si vous lui promettez de
lui donner chaque jour ce qui lui est nécessaire; et moi je me porte
garant pour lui qu’il observera fidelement le pacte de paix. » Alors
tout le peuple promet d’une seule voix de toujours le nourrir.

Saint Francois dit: « Frere loup, je veux que, comme tu m’as donné,
hors des portes, foi de cette promesse, tu me donnes de méme ici,
devant tout le peuple, foi de ta promesse et que tu ne me duperas
pas dans la garantie que j’ai donnée pour toi. » Alors le loup, levant
la patte droite, la posa dans la main de saint Francois. Et pour cet
acte et pour les autres qui viennent d’étre rapportés, il y eut une
telle admiration et allégresse dans tout peuple, autant pour la
dévotion du Saint que pour la nouveauté du miracle et pour la paix
duloup, que tous commencerent a crier vers le ciel, louant et bénis-
sant Dieu de leur avoir envoyé saint Franc¢ois qui par ses mérites les
avait délivrés de la gueule de cette béte cruelle (Fioretti 21, extraits).

Le loup s’apaise parce qu’il voit en Frangois un étre sans crain-
te ni agressivité, dont la seule force est celle de I’humilité se-
reine des cceurs purs. La paix, envers de la peur, enveloppe le
loup et Francois, et la ville entre dans le mouvement.

Plusieurs éléments sont dignes d’intérét dans cette histoire:
tout d’abord, P’attitude de Francois est tout sauf menacante,
tant face au loup que face aux villageois. Ensuite, il ne prend
parti pour aucun des deux camps... ou plutée, il prend parti




pour les deux camps simultanément! Il met a plat les torts
réciproques, et fait montre de compréhension pour les besoins
des deux parties en présence - se nourrir pour le loup, étre en
sécurité pour les villageois - et s’efforce de faire entendre par
chacune les besoins de I'autre. Enfin, Francois ne considére sa
mission accomplie que lorsqu’un pacte a été établi: la commu-
nication est rétablie, il n’y a nivainqueur ni vaincu, ce n’est pas
tout blanc d’un c6té et tout noir de l'autre ; Frangois a joué le
role de médiateur et établi un pacte basé sur la justice...

4. Francois chez le sultan...

C’est un des épisodes les plus étonnants de la vie de Francois:
en pleine guerre des Croisades®, en septembre 1219, il va ren-
contrer le Sultan d’Egypte, Malik-al-Kamil. Francois voulait
absolument rencontrer ce chef ennemi;n’ayant obtenu aucune
mission officielle pour cette entreprise de la part du représen-
tant du Pape ou des commandants des Alliés, il prend néan-
moins la route avec un autre frere, et partant de Damiette, il
traverse les lignes ennemies. Bien évidemment, ils sont captu-
rés et traités quelque peu durement. Mais ils s’arrangent pour
étre amenés devant le Sultan en personne, qui les recoit cour-
toisement, écoute attentivement Francois (au point, ajoute la
légende, d’avoir été tenté de se faire chrétien!), leur offre des
cadeaux et les invite a rester...

Cette expédition n’a pas eu d’effets visibles sur le cours des évé-
nements. Et les commentateurs contemporains de Francois
n’ont apparemment pas compris grand-chose a cet épisode, car
ils ont simplement enregistré I’épisode sans plus d’explication.
Francois voulait-il changer le cours de I’histoire par son enga-
gement non-violent? C’est possible. Une chose est stre, c’est
que sa jeunesse guerriere (lors de la guerre entre Assise et
Pérouse) l’avait convaincu que la guerre n’était en aucun cas
une solution.

Quoique cet événement n’ait aucun effet évident sur le cours
de la guerre, il semble pourtant avoir eu des conséquences
imprévues: les Freres ont dorénavant voyagé librement dans le

> On parle des Musulmans comme «pute gent haie ».
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monde Musulman; le Sultan est resté dans les mémoires pour
avoir traité les prisonniers Chrétiens avec une bonté inégalée.
Et I'on peut penser que la propre foi de Frangois a été trans-
formée par sa rencontre avec « ’ennemi ». Il était en tout cas
certainement inspiré par la parabole du bon samaritain: il
dépend de moi que l'autre devienne mon prochain...

Presque 800 ans plus tard, en octobre 19806, le pape Jean-Paul
IT confirmait la force de I'intuition prophétique de Frangois,
en invitant précisément a Assise les leaders des Eglises chré-
tiennes et des grandes religions mondiales pour prier pour la
paix dans le monde. Francois devenait ainsi le «saint patron»
du dialogue interreligieux.

Conclusion

Les épisodes rapportés précédemment montrent cependant
que le « dialogue » n’est pas a lui tout seul la formule magique
qui désamorcerait la violence: il y faut aussi de 'engagement
personnel et, de maniére paradoxale, «ne rien avoir a
défendre» pour soi-méme. Position difficile a tenir quand on
constitue I'une des parties en présence... Cest sans doute ce
mixte d’engagement et de désintéressement qui rend le per-
sonnage de Francois si fascinant aujourd’hui encore.

Patrick Simonnin
patrick.simonnin@laposte.net




Pour aller plus loin

Pierre Lefebvre

1 la violence est partout présente dans I"humanité ce n'est
Spas parce qu'elle est liée a la nature humaine. Au contraire,
elle est un phénomene culturel. Les étres humains sont sou-
vent dotés d'une grande énergie et d'une saine agressivité, ils
ne sont cependant pas forcément violents. La violence est sou-
vent apprise, on y est éduqué. Elle peut donc étre évitée.
L'avenir de ]"humanité est bien certainement dans la non-vio-
lence. Jean-Marie Muller, Le principe de non-violence, Parcours
philosophique, Desclée de Brouwer, 1995.

Trois réactions fondamentales sont possibles devant la violen-
ce : la passivité (subir, laisser faire), la contre-violence (se ven-
ger, réprimer par une autre violence), la non-violence active
(s'engager fortement pour rompre le cycle des violences et faire
advenir la justice et la paix). Jean et Hildegard Goss-Mayr,
Evangile et luttes pour la paix, Les Bergers et les Mages, 1992.
Christian Mellon et Jacques Sémelin, La non-violence, Coll.
Que sais-je ? 1994.

Les disciples du Christ sont particulierement interpellés par la
spiritualité et la mystique de 1'action non-violente dans les
luttes sociales. Frangois Vaillant, La non-violence dans |'Evangi-
le, aux Editions Ouvriéres, 1991. Giuseppe Barbaglio, Diex est-
il violent ? Une lecture des Ecrituresjuives et chrétiennes, Seuil, 1994,
Plus récemment, J.-Cl. Brau et J. Dewez, Qu'as-tu fait de ton
frére ? Violences et Bible, aux Editions Lumen Vitae, 2004. On
peut voir aussi A. Schenker, Douceur de Dieu et violence des
hommes. Le quatriéme chant du Serviteur de Dieu, Coll. Connaitre la
Bible, Lumen Vitae, 2003.

La non-violence active est d'abord une spiritualité. Mais elle
suppose un apprentissage pour étre coulée dans des institu-
tions et des pratiques. Des actions non-violentes pour restau-
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rer la justice quand elle a été bafouée et promouvoir la récon-
ciliation doivent étre longuement préparées et menées selon
des régles précises. Alfred Bour, Oser la non-violence active, Une
force au service de la paix, est un manuel pédagogique publié en
1998 par Pallotti-Presse, B.P. 863 a Kigali (Rwanda). J.-M.
Muller, Gandhi, la sagesse dela non-violence, D.D.B., 1994.

La revue Spiritus a consacré son n°® 135, de mai 1994, au theme
de la réconciliation. On y retrouvera l'article de Luis Pérez
Aguirre, Mémoire, justice et pardon. De méme que celui de
Christian Renoux, Non-violence et réconciliation interieure. La lit-
térature est abondante sur ce sujet. On pourra suivre les Cahiers
de la Reéconciliation, revue francophone du Mouvement
International de la Réconciliation (M.LR.) 68, rue de Babylone a
F.75007 Paris. De méme que Non-Violence Actualité, revue d'in-
formation sur la non-violence publiée par le Mouvement pour
une Alternative Non-violente (Centre de Ressources pour la Gestion
Non-Violente des Conflits) B.P. 241 a F.45202 Montargis.

Marshall B. Rosenberg est né en 1934 a Détroit (Michigan,
U.S.A.). Il a fondé en 1966 le Centre pour la Communication N on-
Violente qui a des antennes dans de nombreux pays. Ces centres
de formation préonent des modes de communication (expres-
sion et écoute) qui permettent de trouver un contact vrai avec
soi-méme et avec autrui, laissant libre cours a la bienveillance
naturelle. De Rosenberg, on peut lire : Les mots sont des fenétres
(ou des murs), Introduction a la communication non-violente, Edi-
tions Jouvence, Geneve, 1999. Et aussi La communication non-
violente au quotidien, Editions Jouvence, coll. Pratiques, 2003.

Le Réseau Pax Christi Grands Lacs, en collaboration avec Pax
Christi International a publié une série de brochures de vulga-
risation sur les sujets de la paix, des droits humains, de la
réconciliation, de la gestion non-violente des conflits. Les
auteurs en sont Soeur Marie-Jeanne Nyanduruko, Flory
Kayembe, Laurien Ntezimana, Rigobert Minani, Jef
Vleugels (ces brochures sont disponibles a Pax Christi inter-
national).

De leur coté, les Commissions Justice et Paix meénent un tra-
vail de lobbying politique autour des questions liées aux droits
humains, au développement et a la paix. Elles travaillent aussi
a améliorer la capacité d’analyse et de prise de responsabilité



de tous et toutes, de facon a promouvoir un changement social
par la résolution pacifique des conflits. Elles multiplient les
instruments de réflexion et d’action qui peuvent étre employés
a tous les niveaux pour la transformation des mentalités et le
développement d’actions concertées en vue de construire la
paix. En collaboration avec le Centre d’études des crises et des
conflits internationaux de ’Université de Louvain-la-Neuve,
Amnesty International de France et les Commissions Justice et
Paix de France et d’Allemagne, la Commission Justice et Paix
belge a lancé une réflexion sur les problemes de 'impunité, de
la mémoire et de la réconciliation. Parmi les sites utiles:
www.justicepaix.be.

Le Comité pour P’Annulation de la Dette du Tiers-monde
(CADTM) en collaboration avec les éditions Syllepse, a publié
Le droit international, un instrument de lutte ? (2004). Ce sont des
études pour I’établissement de la justice dans les relations
internationales. Les auteurs sont persuadés que la lutte contre
le terrorisme et les autres formes de violence passe par ’annu-
lation de la dette des pays pauvres et la transformation du sys-
teme économique et financier international. Le droit interna-
tional est en ce domaine un outil d’analyse et un instrument de
lutte au profit de la paix entre les peuples.

Le Conseil (Ecuménique des Eglises alancé en 2001 la décennie
Vaincre la Violence : Les Eglises en quéte de réconciliation et de paix. Le
COE appelle les Eglises, les organisations cecuméniques et
toutes les personnes de bonne volonté a s’engager davantage et
d’une maniere novatrice, conforme a l’Evangile. Pour en savoir
plus, consulter le site internet : www.wcc-coe.org/dov/. Un
guide pour aider les particuliers et les groupes au sein des
Eglises a réfléchir et agir dans le cadre de cette décennie est
publié par le Comité belge pour la DVV, Rue Franklin 112, a
B.1000 Bruxelles.

Pierre Lefebvre
pierrelef@msn.com
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Surmonter la violence

Assises de la Fédération protestante de France
Clermont ferrand - 8 au 10 octobre 2004

Nos constats

nvités par le théeme des Assises de la Fédération Protestante

de France, « surmonter la violence », a réfléchir sur des situa-
tions concretes de violence, nous avons été amenés a changer
notre regard.

Nous avons constaté que, comme tout groupe humain, les
Eglises, les Communautés, les Institutions, les ceuvres et les
Mouvements (CIOM) peuvent étre traversés par la violence.
Elle tient a des problemes de communication entre personnes,
a l'usage qu’elles font ou ne font pas des institutions ecclé-
siales ou associatives qui, en principe, définissent la place et la
responsabilité de chacun(e). Constatant par ailleurs la grande
part de subjectivité dans ce qui est per¢u comme violence, dans
les Eglises et les CIOM comme dans la société, nous sommes
rendus attentifs au fait que cette question est liée a la non-
reconnaissance de lautre: frére/Sceur, collaborateur/collabo-
ratrice.. semblables et pourtant différent(e)s. La violence s’ori-
gine dans une mauvaise appréciation de la distance entre soi et
lautre, particuliéerement entre femmes et hommes, entre per-
sonnes en position de pouvoir et celles qui ne le sont pas.

La lecture de textes bibliques ou la violence est mise en scene
(Gn. 34, 1-35, S et Actes S, 1-11), nous montre que la Bible ne
fait pas de déclarations sur la violence mais que Dieu ne s’ab-
sente pas de la violence subie par les humains et qu’il y parle.

A la lumiere de I’histoire, nous savons que, lorsqu’il est lié au
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pouvoir d’Etat, le christianisme peut étre facteur de violence.
La sécularisation et le contexte de la laicité en France dans
lequel nous vivons, nous permettent de prendre conscience de
bien des choses que nous ne pouvions pas voir autrefois.

Contrairement a ce qui se passe dans beaucoup de régions du
monde, la contrainte sous toutes ses formes, que nous perce-
vons aujourd’hui comme manifestation de la violence d’Etat,
est moins a craindre que le désengagement de I’Etat de secteurs
entiers de la vie culturelle, sociale et économique, tant au plan
national qu’international.

Les violences de masse que furent ’esclavage, la déportation ou
les guerres continues, ont pratiquement disparu dans les socié-
tés de ’Europe de I'ouest. Alors qu’aujourd’hui le niveau de
violence est relativement faible, jamais celle-cin’a été a ce point
au centre de nos préoccupations. La peur de la violence résulte
de l'usage immodéré par les médias d’images de violence, qui
jouent sur I’émotion et contribuent a enfermer les victimes
dans leur statut.

Nos convictions

Parce qu’elles se savent aussi traversées par la violence, les
Eglises et les CIOM sont des lieux ot les souffrances qu’en-
gendrent toutes les formes de violence, peuvent étre déposées
(intercession) et dites (écoute pastorale). Dans les situations
difficiles, les Eglises et les CIOM peuvent faire reculer la vio-
lence en s’attachant a comprendre la position des personnes
concernées et en recherchant les points charniéres ou s’exerce
leur responsabilité éthique et pastorale vis-a-vis des plus
faibles de notre société. Ainsi les Eglises et les CIOM peuvent-
elles se penser comme des lieux de prévention et de réconcilia-
tion, ou ’on est en mesure d’affronter la violence.

Certaines représentations de Dieu dans la Bible sont violentes;
ces mots pour le dire nous offrent des images pour nommer et
penser la violence. Mais a la croix, Dieu lui-méme subit la vio-
lence en Christ et la désacralise. Christ est devenu notre paix;
en Lui, personne ne peut rester dans le statut de victime, ni étre
stigmatisé pour son sexe, son appartenance ethnique, sa caté-
gorie sociale.. (Ep. 2, 11-22).
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La paix est un don de Dieu au méme titre que la grace, la foi et
le don des Ecritures. L'amour du prochain qui en découle, par-
ticulierement ’amour des ennemis, est un article central de I’E-
vangile. Nous avons donc un devoir de prophétie et d’espéran-
ce suivant lequel la paix donnée doit étre annoncée: la violen-
ce peut étre surmontée.

L’Etat démocratique a une fonction élevée dans 'ordre de la
justice. Dans la nation, 1l exerce son pouvoir légitimement,
mais les citoyens ont le devoir d’exercer a leur tour une vigi-
lance critique qui rappelle a PEtart ses limites, rappel qui peut
faire objet d’une désobéissance civile. D’'un point de vue chré-
tien, nous voulons maintenir ouverte la possibilité d’une
« objection pour clause de conscience »; elle constitue un rap-
pel que ’exercice du culte et la confession publique de la foi,
méme radicale, sont libres dans notre société. L’Etat, qui exer-
ce « le pouvoir du glaive » dans la nation, voit ce pouvoir tou-
jours limité par une autorité au-dessus de lui (Rm. 13, 1).

Nos appels a engagements...

L’apprentissage de I’écoute et du dialogue dans les Eglises, les
CIOM, comme dans les institutions éducatives publiques, pri-
vées et associatives, est source de progres mutuels. C’est un
apprentissage de I’altérité, de 'unité dans la diversité, du ren-
forcement de I’estime de soi, de 'usage de la parole, qui sont
autant d’outils réels pour surmonter la violence.

Comme membres d’Eglises et de CIOM
Nous appelons a:

v Former des responsables d’Eglises et de CIOM en matiére
de gestion de conflits, de médiation, de prise de parole,
d’animation de groupes..., a donner et recevoir des forma-
tions qui initient a la confrontation fraternelle dans ’Egli-
se (Mt. 18,15-18);

v revisiter les traditions particulieres de la foi chrétienne et
du protestantisme: textes bibliques sur la violence, sur les
prophéties etc.; les théologies et éthiques de la guerre juste
comme de la non-violence, les mythes fondateurs de notre
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v

mémoire (résistance, persécutions, etc.);

apprendre de lexpérience des autres Eglises, particulie-
rement celles qui sont ou ont été dans des situations de vio-
lence (Israél/Palestine, Afrique du Sud...).

Comme représentant(e)s de la Fédération Protestante de
France

Nous appelons a:

v

inciter les antennes locales de la FPF a se constituer autour
de la lecture des textes bibliques, particulierement ceux qui
traitent de la violence, selon une méthode active; a les faire
lire également dans des CIOM travaillant sur les fractures
sociales, et en associant a ce travail de lecture et de
recherche biblique les personnes et groupes engagés et
compétents en matiere de non-violence;

soutenir les lieux associatifs concernés par la fracture
sociale et économique ot I'Etat se désengage, sans se sub-
stituer a lul mais pour lui rappeler publiquement ses res-
ponsabilités vis-a-vis des personnes migrantes et deman-
deuses d’asile afin que leurs droits soient respectés, soute-
nir les lieux d’aumoénerie, nous souvenant que, prévus par
la loi de 19035, ils contribuent a surmonter la violence dans
des lieux de rupture sociale (incarcération), personnelle ou
familiale (hospitalisation) ou des missions d’intérét natio-
nal (conflits armés);

participer a la mise en ceuvre d’expériences de résolution de
conflits en France ou ailleurs, particulierement la ou des
religions sont impliquées;

développer ce qui facilite ou permet la connaissance des
autres religions (formation au dialogue interreligieux);
susciter des vocations pour des missions de dialogue dans
des zones de conflit (Israél/Palestine, etc.) en lien avec le
COE, avec d’autres communions mondiales d’Eglises ou
d’autres organismes;

encourager des jumelages entre Eglises locales francaises
avec des communautés ou groupes dans d’autres pays.

Texte rédigé par Jean Frangois Zorn
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Inculturation : tache de 1'église locale

Cristian Tauchner

n novembre 2003, I'Eglise (latino) américaine a célébré au
Guatemala un Congres Missionnaire. Au cours de célébra-
tions, réflexions, travaux de groupes et discussions sur une dizai-
ne de thémes, les participants, environ trois mille, élaborerent
des conclusions et des pistes d’action pour le travail missionnaire

de Eglise.

Ces Conclusions ont été remises dans le cadre d’'un Symposium
de Missiologie qui s’est tenu a Costa Rica en février 2004. Dans
cette rencontre missiologique furent abordés différents sujets de
discussion. La derniére matinée voulait tracer des pistes pour
PEglise locale en tant qu’agent et protagoniste de la mission. Au
cours d’une table ronde plusieurs défis furent formulés. Ma par-
ticipation avait pour theme P'inculturation.

Je présente a la suite une élaboration des points que jai exposés
dans ma « provocation'», et ensuite les questions qui s’expri-
merent pour le dialogue qui malheureusement n’a pas pu se réa-
liser par manque de temps et d’espace.

La proposition

Je voudrais placer ces réflexions sur le terrain de la missiologie et
ainsi de la réflexion et de 'accompagnement réfléchi de I’évangé-
lisation de Eglise, et moins sur le terrain de la pratique pasto-
rale. Cela surtout, parce que mon travail se situe plus dans le

' Cet exposé je ne |'avais pas écrit, mais j'ai le schéma et je présente ici
ce que j'avais l'intention de présenter au cours du Symposium.

499

CHRONIQUES



domaine de la missiologie et de la réflexion, parce que je crois
qu’un symposium de missiologie mérite davantage ce recentrage
plus missiologique.

1.1 Je partirai de la compréhension de la mission comme 'exoga-
mie de I’évangélisation et de la pastorale de l’Eglise, et de la mis-
siologie comme l'exogamie de la théologie’ L'exogamie est le
contact avec le monde extérieur, avec les autres. C’est se marier
avec quelqu’un d’une autre tribu, pour régénérer et renforcer ses
propres éléments héréditaires. Souvent, cette exogamie se mani-
feste par la violence qui consiste a voler les femmes de 'autre
tribu, a tuer les hommes et a s’emparer de leurs femmes. Le fait
de sortir de son groupe empéche la dégénérescence de son propre
héritage. Ici entre toute la richesse et I'importance de l'altérité
pour déterminer les contours de I'identité propre.

1.2 Sur le concept de la culture: il faut assumer la culture comme
la donnée constitutive de 'étre humain. L’étre humain n’est pas
une donnée naturelle: le propre de sa personne se constitue dans
le culturel. Pour cette raison, cela n’aide pas de regarder la nature
autour de I'étre humain pour arriver a des conclusions sur la per-
sonne, parce que la nature propre de I’étre humain est la culture,
et par la suite une élaboration et réception créatives de plusieurs
données naturelles. La culture est la maniére dont un groupe
humain organise sa maniere de vivre, c’est « comment nous fai-
sons les choses ici? ».

Je placerai a l'intérieur de ce vaste champ culturel la religion
comme un sous-systéme. Alors nous ne partirions pas de notre
religion pour voir ses expressions culturelles — légitimes ou dis-
torsionnées — mais au contraire nous regarderions les expres-
sions culturelles et nous découvririons en elles des éléments que
nous comprenons comme appartenant a la religion.

Durant le Symposium, a un certain moment il semblait se profi-
ler que la culture serait un theme des descendants d’Africains et

2 Ceci est une proposition de Paulo Suess dans plusieurs endroits. Cf
Suess Paulo (2000). La gratuité de la présence du Seigneur dans le
monde fragmenté d’Amérique Latine, dans Spiritus (Quito)159,
juin 2000, p. 141-154.

* Je suis conscient qu’une quelconque définition de « culture » est une
audace parce qu’il y a des centaines d’essais pour arriver a une défini-
tion de cette donnée fondamentale.



des indigenes. Par conséquent, lorsque nous parlons de I'incultu-
ration, nous serions en train de nous référer aux Africains et aux
indigenes. Dans ce sens on peut trouver beaucoup de pistes dans
le magistere de I’Eglise, surtout de 'Amérique Latine qui limitent
toujours I'inculturation aux Africains et aux indigenes. Il s’agit
d’'une compréhension qui pose probleme parce qu’elle réduit la
culture a certains groupes humains et — pire encore — a quelques
expressions peut-étre folkloriques, externes. Par contre, si on
comprend la culture comme la donnée humaine fondamentale,
tous ont une culture et dans toutes les cultures on doit réaliser
une inculturation: dans les cultures suburbaines, dans les quar-
tiers, dans les cultures métisses, dans les cultures juvéniles.
Oublier que nous avons tous nos cultures signifie laisser de coté
la donnée fondamentale de notre humanité, et réduire la culture
aux Africains et aux indigenes signifie nier la culture des autres.

D’ou 1l résulte aussi que chaque peuple possede sa culture parti-
culiere: la culture de Costa Rica ou de I’Equateur est différente
de celle des autres peuples, et probablement a 'intérieur de cha-
cun de nos pays nous avons des différences culturelles impor-
tantes. La culture existe donc seulement dans un contexte tres
défini et particulier. Une conséquence est qu’il faut se débarras-
ser de fagon décisive de la proposition d’une culture chrétienne
pour ’Amérique Latine. Une telle culture chrétienne n’existe pas
et normalement, on utilise ce fantasme a des fins peu adaptées a
une véritable évangélisation®.

En considérant nos derniers Congrés Missionnaires, nous voyons
les difficultés qui se présentent quand nous nous approchons du
fait de la culture. Au Parana, par exemple, on présenta dans la
célébration finale de facon tres plaisante et excellente la Misa
Criolla et probablement on voulait non seulement une présenta-
tion artistique mais aussi un exemple d’inculturation. Cette
messe suit littéralement et strictement le rite du missel, elle ne

4 Sur ce theme il est utile de lire I’étude fascinante de Franz Helm
(2002) La mission catholique durant les XVI-XVII¢ siécles : Contexte et
Texte. Le conditionnement contextuel de la mission, analysé par la comparaison
des catéchismes de fosé de Acosta, SJ (Lima, 1584) et de Matteo Ricci, SJ
(Beijing, 1603 ), Série Mission et Dialogue 4, Cochabamba (UCB/Verbo
Divino/Guadalupe). Il y a des indications de ce travail dans son article
«Conquéte ou amitié? comportements missionnaires a la fin du
xviesiécle au Pérou et en Chine », dans Spiritus 170, mars 2003, p 7-21.

CHRONIQUES



change pas un seul mot. Elle utilise seulement des rythmes
argentins, fanfare, guitares et grosse caisse. Il est admis que I'in-
culturation ne peut toucher quelque chose qui a été définie
comme identité chrétienne. Plusieurs années avant il y avait eu
un essai similaire en Afrique, la Missa Luba, chantée encore en
latin, mais en y ajoutant des tambours. Face a ces expressions
artistiques il ne va y avoir aucune remise en question, mais mal-
heureusement cela reste tres pauvre en tant qu’expression d’une
culture authentique. Par ailleurs, maintenant durant ce Congres
au Guatemala furent présentées des prieres et des liturgies
mayas. Je comprends que ceux qui organisérent le Congres, vou-
laient nous faire participer a la formidable richesse de ces litur-
gies qui sont mayas — et probablement il est faux de parler de
mayas, parce qu’en réalité elles étaient quichés, kaqchiqueles ou
d’un autre groupe maya. Cependant, nous savons qu’il y a eu
immeédiatement des protestations face a ces célébrations que,
nous les participants cependant dans notre grande majorité nous
ne pouvions pas comprendre, mais nous saisissions qu’il y a des
gens qui se mettent ainsi en relation avec ce qui est saint, avec
Dieu, depuis le centre intime de leur maniere de prier, de s’expri-
mer. Si quelqu’un avait demandé si dans ces liturgies il ne s’agis-
sait pas d’'un show folklorique, on nous aurait dit que ces com-
munautés de fait célebrent de cette manieére (seulement avec plus
de temps et d’expression). Mais 1l est évident qu’une expression
de la priere et de la relation avec le divin devient immédiatement
un terrain de conflit®.

1.3 Au sujet de l'agent du changement culturel: Pour qu’une culture
puisse maintenir son identité et demeurer vivante, elle doit chan-
ger. Cela a d'importantes conséquences pour l'identité. Souvent
on prétend utiliser le concept d’identité comme quelque chose de
fixe et de statique. Mais 1l est évident que I'identité se maintient
seulement si elle change.

Pour s'apercevoir des absurdités auxquelles on peut arriver dans le
domaine de la liturgie, on peut signaler la plainte ameére de Eugen
Elochukwu Uzukwu sur la suggestion et imposition de Rome de consi-
dérer seulement une trentaine de langues du Nigeria capables de se
mettre en relation avec Dieu, sur les plus de 500 langues qui existent:
« Le fondamentalisme a la rencontre de la “catholica”,» dans Spiritus
n°171, juin 2003, 252-263.
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Il faut aussi assumer le fait que le peuple lui-méme change la
culture. Ce sont les personnes qui ont une certaine culture, qui
incorporent dans leur culture de nouveaux éléments etainsivont
élaborer constamment leur culture en accord avec de nouvelles
circonstances.

Cela n’est pas proprement le theme de linculturation.
L’inculturation se référe au processus de 'approche d’un agent
externe a une culture. Cest ce que nous faisons, nous les mis-
sionnaires, hommes et femmes — dans le meilleur des cas —
quand nous arrivons au contact d’un groupe humain. Nous
essayons de comprendre « la maniére dont se fontici les choses ».

C’est toujours une tentative qui commence par apprendre
quelques bribes de la langue, des coutumes, de la manieére de se
mettre en relation avec les gens, etc. Avec beaucoup d’effort et de
temps quelques-uns arrivent a comprendre la nouvelle culture
assez bien, mais il reste toujours une différence dans la maniere
de sentir et d’agir spontanément. De cette maniere, 'incultura-
tion sera toujours limitée et partielle, mais cest le peuple lui-
méme qui doit réaliser la re-élaboration et la re-création de la
culture.

D’ou il résulte que l'inculturation n’est pas quelque chose que
PEglise peut assurer et contrdler. Dans le processus de la nou-
velle élaboration de la culture en accord avec les valeurs centrales
de PEvangile il faut admerttre que I’Eglise comme agent externe
ne doit pas en faire trop, qu’elle doit laisser au peuple lui-méme
le noyau central de ce processus d’une culture déterminée®. La
perspective de la missio Dei qui est en train de surgir dans la mis-
siologie comme un paradigme important ces derniéres années,
aide beaucoup sur ce terrain, parce qu’elle permet que Dieu et
son Esprit -Saint soient compris comme actifs et agissant dansla
transformation de la culture — de n’importe quelle culture, en
réalité.

1.4 Cela nous amene a une pratique du vivre ensemble universel
de ’Eglise dans la pluralité. Cest ici le grand paradigme de la
Pentecote. Il s’agit alors non d’arriver a vivre notre foi chrétienne

¢ Il est clair que ceux qui font partie de cette culture déterminée, peu-
vent avoir été baptisés et donc sont I'Eglise, et dans ce sens c'est |'E-
glise qui re-élabore la nouvelle culture.




en une identité sans différences, mais justement de vivre notre foi
catholique dans l'unité qui est dans la pluralité.

La globalisation malheureusement offre en pratique un modéle
différent. Elle fonctionne en accord avec le « Coca-cola » qui
naturellement est le méme pour tout le monde et qui a la méme
saveur a Moscou, Delhi, Londres et San José et permet le méme
plaisir général. L’Eglise aussi est tentée par ce modéle coca-cola:
une seule culture chrétienne sans différences fondamentales. On
peut alors tomber dans les perversions de cette globalisation: le
nivellement des différences culturelles, 'uniformisation dans les
expressions, mais aussi I'incorporation commerciale d’éléments
folkloriques, et finalement, le fondamentalisme comme ultime
refuge contre ces tendances uniformisantes.

L’Eglise primitive avait d’autres formes pour exprimer son unité
de foi: un évéque envoyait le pain eucharistique a son voisin et a
Rome pour signifier que : « Nous autres ici nous célébrons et
vivons la méme foi que vous », et cela suffisait. Cette pratique
existait avant les conciles christologiques, et en cela on peut
comprendre que la compréhension de cette foi en Jésus Christ et
la pratique de la foi chrétienne, ont été tres diverses. Mais les dif-
férences dans cette pluralité n’étaient pas un probleme pour
assumer l'unité de I'Eglise. Par conséquent la diversité est pos-
sible, parce qu’elle fut possible dans le passé.

1.5 Conclusion: Je crois que de la apparaissent beaucoup de
themes urgents pour la recherche missiologique. Il s’agirait d’ac-
compagner les processus de diversité et diversification dans la
pratique de la vie chrétienne et de I’évangélisation. Il s’agit de
pratiquer 'exogamie: regarder au-dela, pour aider a élargir notre
horizon. Il s’agit de parier humblement sur le noyau intime de
Pautre pour renforcer une identité qui peut et doit changer pour
pouvoir étre la méme. Alors il faut accompagner et assumer la
pluralité et la diversité que I’Esprit réalise dans le monde et dans
son Eglise et participer de cette maniére plurielle 4 Punique foi.
La Pentecote déja vécue dans le passé et paradigme pour IEglise
dans le futur nous y appelle.

Cristian Tauchner
Tauchner@steyler.at
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Bevue des livres




A travers les revues...

Etudes (juillet - aoat 2005, p.17 a 27), lire notamment :
% L’imagination africaine de 'Occident, Ludovic Lado.

Etudes (septembre 2005, p.171 a 181),
% Justice et sorcellerie en Afrique, Eric de Rosny.

Omnis terra (U.P.M.) (n°413 juin 20035, p.237 a 244), ,
lire notamment:
% Le christianisme européen face aux défis contempo-
rains, Mgr Bruno Forte.

Voies de I’Orient (revue du midi 69, 1000 Bruxelles)(n°96,
juillet - aott et septembre 2005, p.2 - 19), lire notamment:
%» Une rencontre inoubiable, Benoit Standaert.

% Propos sur le dialogue interreligieux monastique,
Raimon Panikkar.

Dialogue, revue d’information et de réflexion, (janvier,
février 2005, n°238 p.33 - 51), lire notamment
% Les sept chaussures sales, Mia Conto

RUCAO, revue de I’'Université catholique de ’Afrique

de ’Ouest (n°24, 200S : «Parole et vérité»), lire en particulier
Pinterview du Pere Quenum par le Pére Nathanael Soede,
p.87 a 96 et 185 a 193 son témoignage sur son expérience
de prison.

Croire ajourd’hui, (octobre 2005), publie un dossier docu
menté sur «Espérances africaines».
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Recensions

L’enfant prodigue

René Luneau
Bayard, avril 2005, 170 p.

Dans un langage simple et familier, René ’
Luneau présente non seulement la parabole, mais £ :
ses diverses lectures a travers les ages, ses diverses '
contemplations a travers les arts.gCar « les para- I- nfa"t Pmdlgue
boles, écrit Gérard Bessiere, ne sont pas réduc-  Hené Lunea

tibles a une explication: elles sont a détente mul- .
tiple ». D’ailleurs « pourquoi garderait-on prison-
niere, dans les mailles d’un texte si beau soit-il,
une parabole qui aujourd’hui encore nous est pro-
posée comme une bonne nouvelle ». L’auteur
nous livre donc une multitude d’interprécations,
anciennes et modernes, en littérature et dans les
arts.

Au fil de la lecture on glanera de multiples éclairages: « Quel est ce Pere? » —
« Erre fils? » — Importance du « se levant » — « Le Pére est en méme temps la
mere » — Le prodigue « est rentré en lui-méme » alors que « I'ainé est hors de lui »
— « On peut aussi voir en Jésus le prodigue du Pére » — « Dieu n’a jamais su comp-
ter ».

Au Cceur de 'ouvrage le lecteur appréciera de larges citations de Péguy, Léon
Bloy, Lanza des Vasto, ainsi que la description d’un vitrail de la ("atluc(rale de
Bourges, du X1 siecle.

Lauteur qui affirme lui-méme « tenter d’évoquer fut-ce rapidement et comme
en passant, cette route longue de vingt siecles ou I'enfant prodigue n’a cessé de
marcher », « de St Augustin a Charles Péguy en passant par Rembrandt », termi-
ne son livre sur une méditation : I’ Eglise du XXI¢ siecle a elle aussi ses prodlgues
Or «est-elle aujourd’hui le lieu ot se révele la miséricorde du Pere ? » On aimerait
le croire...

Guy Lamousse
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Témoin du Coran et de I’Evangile "~ Jean-Mohammed

Mobammed Abd-el-Jalilnr ABD-ETLE-P\JAAOL&
Editions du Cerf et Editions franciscaines, Paris 2004, D/U CORAN

174 p. ET DE LEVANGILE

Né le 17 avril 1904 a Fes, Mohammed Abd-el-
Jalil a grandi dans la foi musulmane, apprise
dans sa famille et a I'école coranique. En 1925,
obtention d’une bourse lui permet d’étre inscrit
a la Sorbonne. Il y ajoute les enseignements de
Institut Catholique, voulant connaitre le chris-
tianisme pour mieux le réfuter. Il se savait desti-
né a étre le précepteur des fils du roi du Maroc. Il
eut sa grace de Noél en décembre 1927, a partir
du témoignage d’une famille d’accueil. Il recoit
le baptéme a Paques 1928. Il entre chez les
Franciscains 'année suivante. Ordonné prétre en 1935, il enseignera a
I'Institut Catholique pendant plus de vingt ans. II connaitra des personna-
lités exceptionnelles: Louis Massignon, Maurice Blondel, Jacques
Maritain, Teilhard de Chardin, Louis Gardet. Paul VI le nomme consulteur
au Secrétariat romain pour les non-chrétiens.

Le livre s'ouvre par une autobiographie, émaillée de citations lumi-
neuses: Le chrétien n’est pas contre les autres, bien qu’il soit tout autre
(Maurice Blondel). Chomme ne vaut que parce qu’il vaut devant Dieu, et
rien de plus (St Francgois). Pour comprenc{:‘e Pautre, il ne faut pas se 'an-
nexer; il faut se faire son hote (L. Massignon). Si nous prenons les hommes
comme ils sont, nous les détériorons; mais si nous les prenons comme ils
devraient étre, nous les aidons a devenir ce qu’ils peuvent étre (Goethe).
« Seigneur, donne-nous les uns pour les autres un regard aimant, la parole
juste et Paction qui aident (priere récitée par les enfants dans une paroisse
allemande, ou le Pere remplaga un vicaire pendant un mois). »

C’est par la méditation approfondie des requétes ultimes d’une trans-
cendance qui se révele clémente et miséricordieuse dans une personne his-
torique que le Pére Jean Mohammed en est arrivé peu a peu a la certitude
quecle christianisme n’estFFas une religion comme les autres, et que c’est
cela qui fait a la fois ses difficultés plus grandes et sa transcendance, trans-
cendance absolue mais devenue par pure libéralité de Dieu, « désirable,
communicable et délectable» selon les paroles de 'abbé Montchanin.

Apres la conversion d’Abd-el-Jalil, son fréere Omar, étudiant comme lui a
Paris, s’est montré compréhensif. Par contre, a Fes, son peére fait célébrer
une cérémonie funebre, parce que pour lui son fils est mort! Plus tard, le
fils retournera faire un voyage au Maroc, voir sa famille. Ses compatriotes
[ui font bon accueil, croyant qu’il revenait a la foi musulmane. Et la famil-
le a tenté de le garder de force. Il repartira en secret, le cceur brisé.

Rentré en France, il enseigne a I’Institut Catholique de Paris la langue et
la lictérature arabes, I'islamologie, jusqu’a ce que l'apparition d’une
tumeur maligne a la langue et de grandes fatigues C(Lll donnait beaucoup de
conférences a ’extérieur) Pamenent a laisser sa chaire au P. Youakim
Moubarak, en 1964. Il se retire alors a la maison des Péres Franciscains rue
Marie-Rose, pour les quinze derniéres années de sa vie. Cette Passion
s’acheve a ’hopital de Villejuif le 24 novembre 1979.
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Lislamologie du Pere est marquée par trois principes requis pour le dia-
logue. D’abord, une hospitalité compréhensive: si 'on veut bien com-
prendre Pautre en sa vie spirituelle, il est requis d’en devenir comme I’hote
intérieur. Ensuite, une objectivité réaliste, qui tienne compte des réalités
psychologiques, sociales, économiques, politiques. Enfin, garder une soli-
darité christique totale avec ceux qui se soumettent a Dieu. Il sait que le
musulman n’éprouve pas le besoin de s’intéresser a une autre religion, de
revenir en arriere vers le judaisme ou le christianisme, Mahomet étant pour
lui Pachevement de la prophétie. Il rappelle que I'islam n’est pas unique-
ment une religion, c’est aussi une organisation politique et un monde cul-
turel a part.

Lelivre se termine par dix pages prophétiques sur la Palestine: une confé-
rence donnée en novembre 1948 a 'Institut Catholique de Paris. Puis un
texte de 1956, six pages d’appel aux chrétiens, adorateurs de la technique,
d’avoir a retrouver le temps de se conduire en hommes de Cceur. Enfin,

uelques lettres, et une breve étude sur cette conviction que I'islam est un
3éﬁ mystique que seul 'Evangile vécu intégralement peut relever.

Petit livre a lire par qui veut davantage comprendre {)e monde musulman

w’il cotoie, et comment Mohammed Abd-el-Jalil a pu passer, dans ’humi-
licé et la vérité, de la foi musulmane a celle de Frangois d’Assise, lui aussi
aimant le Maroc, c’est-a-dire ses habitants.

Etienne Desmarescaux

L’EFHSE en quéte d’avenir
Ré exions et propositions pour des temps nouveaux

Jean Rigal
Editions Cerf, sept 2003, 280 p.

« Lopposé de la Foi, ce n’est pas le doute : c’est la peur! ».

Jean RIGAL commence ainsi ses réflexions sur PEglise. Il ajoute: « (le) mode-
le institutionnel qui a eu ses siécles de gloire, est condamné. Il était clérical,
répétitif et rend PEglise exsangue. Il n’a pas d’avenir ». L’auteur invite donc a
aller au-dela de la peur. Il fait I'inventaire des défis et propose des solutions.

Il note en premier lieu « les déceptions de l’apr‘es-concire ». Il s’agit de docu-
ments, directives, orientations concernant les conférences épiscopales, les
synodes diocésains, I’exercice concret du sensus fidei, les structures trop person-
nalisées ou trop centralisées, alors que 'Eglise est renvoyée « dans une société
démocratique, pluraliste » ou chacun a la parole.

Sont examinés tour a tour Pappel au sacerdoce, 'organisation des paroisses,
la participation des laics « a certaines resgonsabilités ministérieﬁes », les
réponses a donner a des problemes urgents (divorcés, sexualité...).

Pour oser 'audace, il faut avoir une saine théologie. Jean Rigal rappelle avec
force ce que le Concile affirmait de I’Eglise. II dénonce tant de documents pos-
térieurs ignorant cette théologie. Bref... « le chemin de 'Eglise n’est jamais cs)ans
un juste milieu, il est en avant ».

Guy Lamousse
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Jean-Clande DJERERE

Changer de golitique vis-a-vis du Sud

Une critique de I’impérialisme Occidental

Djereké Jean-Claude 2 _ 62 O
HANGER DE POLITIQUE
Paris, L’Harmattan, 2004, p VIS-A-VIS DU SUD

Titre alléchant qui est dans l'air du temps au
regard des difficultés des pays du Sud et des 9
chapitres qui vont de la faim en Afrique jusqu’a
la question: I’Occident peut-il continuer a
imposer ses vues ? Du port duvoile, de la laicité
et 'immigration en France, en passant par la
chute de Saddam, Haiti et ses problemes poli-
tiques, le génocide rwandais, a l'attentat de
Madrid et les problemes actuels de la Coéte
d’Ivoire, on peut se demander quel est le fil
conducteur cfe la réflexion de 'auteur. Le sous- R
titre, une critique de l'impérialisme occidental, peut
étre un indice, mais « Points de vue concrets », titre de la collection dans laquelle
se situe louvrage est également sxgmflcatlf Car il sagit plus de donner des
faits pour informer 'opinion occidentale que de se livrer a des analyses pour
un changement de politique. On pourrait tout simplement reprendre les pro-

os de Helder Camara cité d’ailleurs par Djéréké pour comprendre 'objectif du
Fivre' « Rien ne changera au Sud tant que vous ne changerez pas au Nord ».
L’auteur avertit d’entrée de jeu que le ton du livre peut ne pas plaire mais il a
choisi de s’exprimer en toute liberté pour informer et inviter surtout les diri-
geants occidentaux « a abandonner I’arrogance etla suffisance, a ne pas penser uni-
quement a leurs intéréts, bref a redécouvrir que les habitants du Nord et du Sud sont les
enfants de la méme terre et que seules les relations basées sur la justice, le respect et la tolé-
rance empécheront... le chaos » (p. 13).

La critique de 'impérialisme a travers des faits dénoncés concerne surtout les
domaines politiques et religieux. De nationalité ivoirienne, Djéréké accorde
une part importante a la crise ivoirienne en restant toujours dans l'ordre des
faits. A la logique de la dénonciation de 'impérialisme succede le dernier cha-
pitre qui est comme un hommage au livre de Anne-Cécile Robert, L’Afrique au
secours de I’Occident: « Je ne sais pas si Anne-Cécile Robert a lu tous ces auteurs (F.
Eboussi Boulaga, M. Hebga, Mongo Béti, Antoine Babé, etc). Ce qui est certain,
Cest qu’elle est persuadée que I’Occident ne sera crédible et respecté que s’il arréte de se
considérer comme le nombril du monde et comme celui qui sait ce qui est bien pour les
autres... » (p. 183).

On pourrait s’attendre a des analyses et a des propositions mais 'auteur a
choisi d’informer en indiquant des faits. Mais au-dela de ces faits, on peut aussi
se demander a juste titre pourquoi les gens du Sud n adopteralent pas en véri-
té ce slogan de I'association Inutiatives et Cbangement « Changer soi-méme pour
que le monde change »? En prenant la citation de Helder Camara et ce slogan
on entrerait dans 'ordre de la coresponsabilité pour un changement de poli-
tique dans le Sud; ce serait bénéfique pour tous.

Roger Folikoué
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