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Edito

« Il n’y aura jamais de paix dans le monde tant qu’il n’y aura pas
de paix entre les religions », écrivait Hans Kiing. Réguliérement,
dans lactualité religieuse, polztzque et culturelle, nos contemporains
stigmatisent les religions comme sources de violences. Les mono-
théismes, et le christianisme en particulier, sont pointés du doigt, car
l’annonce de la vérité et du salut dont ils se sentent investis les por-
terait immanquablement a pratiquer le prosélytisme, a imposer
lewrs verités et lewrs morales aux autres, a opérer des coups de force
contre les consciences libres. En outre, le souci des conversions met
ces formations religieuses en compétition, quelquefois violente, les
unes avec les autres.

Le présent dossier se pose donc une question : est-il possible de prati-
quer une évangélisation exempte de violence ? Peut-on réver, a la
suite de la Bible et surtout du Christ pascal, que la Paix soit le cadeau
de Diew aux hommes et qu’elle soit le but méme de la mission ?

Les auteurs des différentes contributions n’éludent pas les difficultés.
Oui, histoire des missions est émaillée de violences. Oui, les rap-
ports entre les religions issues d’Abraham se sont durcis au fil du
temps, comme si leurs fideles cherchaient a simmuniser les uns
contre les autres. Oui, partout, ce sont les disciples qui font souvent
la plus grande violence au message et a la pratique du maitre. Ainsi,
il y a des annonces chrétiennes qui n’ont rien d’évangélique et qui
produisent indifférences et ranceeurs, froissent les consciences, tri-
chent avec la liberté et créent des rivalités entre confessions chre-
tiennes. Oui, dans certains milieux, on a accusé Paul d’étre a ’ori-
gine d’un christianisme violent. Il aurait donc été incohérent avec le
message de grdce, de liberté et de justice qu’il proclamait ?

/7259




1l est vrai que 'instauration d’un ordre plénier de justice et de paix
sera le fruit de la venue en gloire du Seigneur et de son Royaume.
Pour I'aujourd’hui, les auteurs balisent un chemin four une annon-
ce chrétienne qui s’écarte de la tentation d’une violence qui condui-
rait a la perte et au déni de "autre. Ils accueillent en méme temps la
« violence interne » a I’Evangile. En effet, la Parole entrant dans le
monde lui fait violence, provoque ruptures, dilatations, enfante-
ments dans la douleur. Les Saints et les martyrs en sont les témoins.
Elle invite les chretiens a vivre la mission comme rencontre, visita-
tion, ouverture d’un espace d’hospitalité mutuelle. Elle inaugure
une nouvelle maniere d étre et d’entrer en relation ; d’accueillir cha-
cun en ce qu’il a d’unique, en toute modestie, dans la connivence
existentielle et le partage des expériences de salut.

L’actualité léve un peu le voile sur la présence et le travail des Sceurs
Notre-Dame des Apédtres (NDA) en Algérie. Elle permet aussi de
découvrir une expérience missionnaire originale au Katarnaka
(Inde), initiée par les Sceurs de Saint Joseph de Cluny, et de suivre une
Detite Sceur de Jésus dans son vécu quotidien au Burkina. Enfin, elle
fait mémoire de la Pique de deux seeurs NDA a Alger et de ce que les
consceurs et les familles des victimes ont pu vivre de profondément
pascal en se retrouvant sur les lieux 10 ans apres.

Des chroniques fournies cloturent le présent numeéro. 2006 est une
année jubilaire pour la Société des Missions Africaines (SMA), qui a
fété le 25 juin dernier a Fourviere le 150e anniversaire de sa fonda-
tion. Un missiologue du pays décrit I'impact de ['idéologie marxiste
sur le peuple polonais pendant les 43 ans qui ont suivi la seconde
guerrve mondiale. On lira également avec intérét I'expérience d’un
jeune missionnaire philippin an Sénégal. Enfin, a partir de textes du
Coran, on découvriva quel est le témoignage chrétien qui peut étre
recu et compris en miliew musulman.

« En quelque maison que vous entriez, dites: ‘Paix a cette maison’
(Lc 10,5). »

Bonne reprise de vos diverses activités.

Spiritus
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La paix en tenue de service

Danielle Billottet

Danielle Billottet, Saeur de Notre Dame des Apétres, est actuelle-
ment en Algérie.

Essalam alaikum... La paix soit sur vous...

Chaque jour en Algérie commence par cette belle salutation,
accompagnée de ce geste de la main, qui vient se poser large-
ment et longuement sur le cceur, comme pour puiser a la sour-
ce de paix.

Ce geste ouvre notre quotidien et ne demande qu’a étre habité
en vérité, par notre qualité de vie

« Amour et Vérité se rencontrent,
Justice et paix s’embrassent » (Ps 84).
C’est évident, « pas de paix sans justice ».

Il y a des situations de vie qui ne sont que violence, injustice
dans les conditions d’habitation, de vie, injustice dans l'acces
au logement, dans I’acces aux soins, dans 'acces au travail. Il y
a des situations tendues qui sont menace permanente sur le
quotidien des personnes qui s’épuisent a « tenir la téte au-des-
sus de l’eau... ».

Et 13, je situe une maniére a nous, communauté religieuse en
Algérie, d’étre des lieux de paix, des personnes de paix. Je pour-
rais tout aussi bien dire « communauté chrétienne » parce que
la paix est vraiment le souci de tous. Je connais des familles
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chrétiennes qui sont des « maisons de paix » accueillantes a des
femmes de « foyer mixte »... et qui sont des « lieux de résurrec-
tion intérieure ». L’Eglise désire créer un espace de paix dans
notre maison (un oratoire...); étre une communauté fraternel-
le, un lieu ou des personnes peuvent étre accueillies, écoutées,
aimeées. Je repense a deux personnes qui aiment venir a la com-
munauté. Elles s’assoient, - pour souffler un peu -, pour émer-
ger de « leurs problemes familiaux » ; simplement, a plusieurs
reprises, elles m’ont dit: « Continue. Va, fais ce que tu as a
faire... moi je reste 1a, au calme. Cela me fait du bien. J’en ai
besoin. Etapres, quand cela ira mieux, je partirai... ». Un lieu de
paix, alors que beaucoup de « maisons » sont des lieux « sur-
chargés » ot regne une tension, forme de violence de ces condi-
tions de vie. Et la, ol nous sommes, autant que nous le pou-
vons, permettre des conditions d’existence plus justes pour
chacun. Pour améliorer les conditions de travail des étudiants,
des bibliotheques, des salles d’étude sont autant de lieux de
paix, qui permettent aux jeunes d’étudier dans des conditions
correctes.

Apres cette période de violence que nous venons de vivre, cette
paix se présente a moi, aujourd’hui aussi, avec une autre exi-
gence: la nécessité d’une réconciliation. A Dlintérieur des
familles, 1l y a eu cette violence de la méfiance continuelle.
Entre collegues au travail, il y a eu ces silences, ces non-dits... car
« Qui est en face de moi? ». « Qui est-il? » « Qui est qui? ».
Dans cette situation trouble, seul a seul, avec un collegue, nous
pouvons échanger, réfléchir a haute voix ; si un autre intervient,
la conversation se détourne. J'y sentais un malaise.

Et il me semble que la paix profonde ne peut venir que d’une
confiance retrouvée. Et je crois en cet Esprit de Dieu qui habi-
te toute personne, quelle que soit son appartenance religieuse.

Et cet Esprit, si nous savons « ’écouter » en nous, nous rame-
ne a la confiance de Dieu en ’homme. Seule cette confiance-
1a, peut nous libérer de la méfiance, de la peur : ’homme seul
a peur, peur de 'autre, une relation filiale, une relation frater-
nelle nous aide a nous libérer, a nous dépasser, a sortir de soi.
Et 1a, l’Eglise d’Algérie se veut vraiment Eglise de la ren-
contre, et se donne pour tiche de mettre en communion
des personnes, des groupes. A nous, de mieux connaitre les




autres, et de faire que les autres se connaissent mieux : créer
des liens, s’accueillir, se connaitre, se reconnaitre. Briser les
préjugés, les barrieres, les murs d’incompréhension. Et depuis
un certain temps, I’Algérie - comme tant d’autres pays - est
miroir de tous ces accrocs relationnels, ces accrocs politiques...

Je pense aussi a cette maman qui, depuis 1994, vit avec « ’ab-
sence de ses deux fils disparus », vit avec les photos sur son
cceur, et ne trouve pas de repos. Elle a besoin régulierement, de
venir... pour « se dire », pour dire son mal, sa souffrance. Etre
écouté, et qui, méme sans solution de notre part, repart un peu
« en paix », pour continuer a vivre en famille.

Ce jeune homme - 40 ans - veut fonder une famille. Mais quand
on est pauvre, on ne peut se marier « comme tout le monde »;
pas de travail, pas d’argent, pas de toit, pas de quoi fonder une
famille. Etre a charge a ses parents... Autant de situations de
violence, difficiles a vivre, et qui sont, souvent, des « nids »
préts a exploser.

Ces jeunes, qui apres avoir étudié, et méme munis d’une for-
mation professionnelle, ne trouvent rien... et « tiennent les
murs », les yeux fixés vers ’Europe ou le Canada. Et qui méme
s’embarquent clandestinement au risque de leur vie... étre
cette oreille qui écoute, qui permet aux jeunes de sortir ce qui
reste trop caché, et qui petit a petit leur permet a eux-mémes
d’entrevoir quelque issue a cette mal-vie. Ouvrir ce jeune a un
éventuel service en association, la ou il pourra partager ce qu’il
est (soutien scolaire, lecteur pour non-voyant, accompagna-
teur de jeunes handicapés moteurs...) et la, par le fait de se don-
ner, le jeune découvre la joie de « tenir debout » en faisant équi-
pe avec d’autres.

Pendant ce temps vécu en Algérie (depuis 1974), j’ai eu la joie
de vivre avec des colléegues un chemin de service, pendant 18
ans, en équipe, dans un centre de rééducation fonctionnelle
pour handicapés moteurs.

* Et la au coude a coude, avec les jeunes, leurs familles, les
membres de I’équipe, chacun selon sa spécialité, nous
apprenions a ouvrir des chemins de paix, des chemins d’in-
sertion sociale, d’intégration scolaire.
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* Se laisser évangeéliser les uns par les autres, dans notre désir
d’humanisation, dans notre exigence de service-santé
mettre debout - redonner confiance - espérer. Inviter a I'in-
tégration scolaire d’enfants blessés par la vie, par un déficit
moteur (jeunes IMC, ou des traumatisés de la route).

* Encourager des parents a croire en leur enfant.

* Accueillir des parents, leurs paroles « fortifiantes »: « Dieu
nous I’a donné pour nous obliger a plus d’amour. »

* Dans ce travail d’équipe, - enfants, familles, thérapeutes,
pédagogues - nous apprenons a nous « convertir mutuelle-
ment », a nous encourager, a faire tomber nos préjugés, a
évaluer nos normes avec un autre regard.. de paix, de
confiance, d’éveil, d’accueil de suggestions, de recherches.

* Ouvrir les portes... Quand la crainte des directeurs d’éco-
le semble muraille... Dans ce « combat d’équipe », nous pui-
sions notre force a notre source religieuse. Et c’est ’en-
fant - a insérer - qui nous tenait en éveil. « L’enfant avant
tout. »

otre équipe est vraiment ce lieu d’accuei écoute du jeune
Notre éq t t ce lieu d’ I, d te du ,
de P’enfant lui-méme, de sa parole (de son visage, quand la
parole est impossible). Etre ce lieu de paix, cette personne de
paix qui est pour ’enfant, pour le jeune, un lieu de sécurité. Et
donc un lieu ou il peut étre lui-méme, et exprimer son désir de
grandir, a son rythme. Paix.. par le regard bienveillant, appe-
ant a « selever » et a « faire route » avec d’autres.

lant 1 t f t d’aut

Je pense a une autre expérience de vie en Algérie, vécue par les
Focolari, qui ont cette vocation de vivre, et de faire grandir
Punité entre croyants. Leur maison s’appelle dar essalam = mai-
son de la paix. C’est vraiment un signe. Chaque été, chrétiens et
musulmans vivent ensemble un temps de réflexion, de priere.
Familles et amis se retrouvent, joyeux de chanter la vie, joie qui
est faite de ce respect du chemin de foi de ’autre. Ensemble,
habités par I’Esprit, batir un monde meilleur, la ot1 nous
sommes, la ol nos différences sont signes de ’amour uni-
versel de Dieu. Quel contraste, quand on pense a tout ce que
d’autres nous proposent comme germes de division...
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Une chorale, aussi. « Lieu de vie » ou chrétiens et musulmans
s’unissent pour partager leur voix, et exprimer le meilleur
d’eux-mémes. « Dieu est beau, il aime la beauté. »

« Evangéliser sans violence », vivre de cette bonne nouvelle de
Jésus-Christ. C’est tellement évident. La vérité rayonne d’elle-
méme, et se communique (comme elle peut déranger). Une
conviction profonde n’a pas besoin d’étre aidée par le prosély-
tisme ou ’agressivité. La vérité cherchée ensemble est source de
vie, et produit des fruits de fraternité. Un regard d’accueil, les
moyens de la connaissance, le respect dans la reconnaissance
réciproque : ce temps de vie en Algérie est pour moi une belle
expérience d’apprivoisement, d’ajustement les uns aux autres.
Et un apprentissage de la découverte de la liberté intérieure, et
donc d’une certaine paix intérieure (tout en confessant que le
chemin n’est pas terminé). C’est pour lavie,ici comme ailleurs.
Créer des relations dans la simplicité. Un des gros obstacles
que je pense pour cette paix a chercher, et a se partager, c’est
tout ce qui peut étre mépris ou orgueil, tout ce qui peut enfer-
mer, écraser ’autre. Et j’en reviens toujours a la qualité du
regard. Joie de ’existence de I’autre. Expérience d’une différen-
ce qui m’enrichit : vie fructueuse qui puise a une source reli-
gieuse ; possibilité de cheminer ensemble, pour le bien de tous.

J’aime a reprendre la parole du Cardinal Duval!:

« ’ame de la Paix, c’estla justice.
La Paix est avant tout une attitude intérieure,
une recherche de son prochain,
un dialogue toujours a reprendre, parce qu’il n’est
jamais achevé,
un pardon mutuel de tous les jours,
une réconciliation sans cesse a reconstruire sur les ruines
accumulées par I’égoisme et 'incompréhension.
Le coup de baguette pour faire surgir la paix ne
viendra jamais.
La paix sera au bout des efforts de tous les hommes de
bonne volonté.
Il faut croire a la puissance de la multitude des plus

1 Extrait de son livre Au Nom de la vérité, Collection : Espaces Libres, Albin
Michel, 2001, p. 100.
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petits actes d’amour vrai.

Il faut constituer le front de I’amour
qui finira par triompher,

dans le respect des droits de tous. »

Aprés l’assassinat de nos deux sceurs a Alger, en sep-
tembre 1995, il nous a dit d’une voix forte et confiante :

« L’amour triompbhera de la mort
Dieu donnera la paix. »

Evangéliser, me laisser évangéliser :

* Partage de cette Bonne Nouvelle de Dieu, qui veut le bon-
heur de toute personne.

* Cheminer avec d’autres, eux aussi assoiffés de bonheur :
d’autres, soit en Eglise, soit avec des amis, des collégues algé-
riens, musulmans, qui eux s’appuient sur leur foi en Dieu.

* Chemin d’échanges, de stimulation réciproque, pour ‘faire le
bien’, pour répondre ensemble a des appels.

* Evangélisation réciproque, c’est-a-dire un entrainement a
I’Humanisation... J’ai beaucoup apprécié ce chemin de vie avec
des collégues, pour son coté stimulation pour le bon, pour lais-
ser émerger le meilleur de soi, a la rencontre des autres.

Mais souvent, j’ai eu a éprouver une sensation d’énervement,
quand je sentais une « pression religieuse »: si tu fais « la sha-
hada » (profession de foi musulmane), tu seras au paradis
avant nous...; st tu.. Certes ces invitations venaient siirement
du fond de cceurs sinceres, désireux de partager le meilleur
d’eux-mémes. Explications claires.. Cela ne m’intéresse pas...
Et nous continuons le chemin fraternellement.

Quant a moi, jai toujours senti I’Evangélisation, comme une
contagion. Pas besoin de discours, pas de justification... vivre.
Et si c’est du vrai, cela parlera de soi, et peut-étre questionnera
et intéressera... Dieu seul est maitre des ceurs. « Quelque chose »
d’intérieur qui me fait vivre, et qui parfois me fait rejoindre
aussi 'intérieur de I’autre... et la, nous nous comprenons par le
dedans. Nos mots - trop souvent - nous enferment, nous sépa-
rent. Mais quand ensemble, nous partons a la rencontre d’une

268 /




famille, pour un service, c’est le coude a coude qui nous donne
de batir quelque chose. Et apres la joie est grande. Et il me sem-
blait que chacun(e) en retournait un merci a « son » Dieu. Et la,
parfois, dans notre émerveillement de la vie plus forte que nos
miseres, 1l y eut partage de foi, sur ce qui nous tient a cceur.
Ecoute respectueuse.

L
i
il
<
0,
o
O
<

Evangéliser sans violence : reconnaitre, accueillir ’Esprit du
Christ qui nous habite, qui nous devance, et qui nous donne de
grandir ensemble dans la liberté des cceurs.

Sceur Danielle Billottet




La force des femmes

Expérience missionnaire au Karnataka, Inde

Alice Mariasadanam

Alice Mariasadanam est Saeur de St Joseph de Cluny. Née dans un
village du Kerala, en Inde, elle a enseigné pendant 17 ans dans dif-
férentes écoles ou les éléves venaient, pour la plupart, de familles
assez riches. Elle a ensuite opté pour une “Nouvelle Présence”
aupres de ses compatriotes. Elle nous dit quelque chose de son expé-
rience.

44 éagir a la violence par la violence, c’est la répandre,

R cette violence! La violence n’est pas une blessure, elle
s’apparente davantage a un virus. Gandhi, cet homme du
XXe siecle, l'avait percu avec clarté. La violence lui venait de
partout; il y faisait écran en refusant d’y succomber. En refu-
sant de se laisser infecter par le virus, il parvint a 'empécher de
s’étendre” (Tabish Khair - Lecteur a ’'Université de Denmark).

Le combat non-violent pour la liberté en Inde, commencé par
Gandhi, se trouve tout a fait en accord avec le message de Jésus.
Et nous comme disciples de Jésus, c’est la méthode que nous
choisissons pour répondre a la violence.

Une des expressions les plus fortes de la violence dans notre
société est la discrimination sexiste, avec tous les maux que
cela engendre. Je voudrais brievement vous faire part de la
maniére dont nous faisons face a cette réalité par des moyens
non-violents, en favorisant et en participant a la lutte des
femmes dans le Karnataka rural, en Inde.

Pressées, du plus profond de notre étre, a vivre la radicalité de
’évangile et brilant du charisme d’Anne-Marie Javouhey notre
Fondatrice, nous, Sceurs de Cluny en Inde, avons voulu vivre
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dans une communauté insérée en pleine pate a Kundgol, petit
village aux confins du Nord Karnataka. Nous avons choisi de
vivre parmi les pauvres, tout a fait comme eux, nous identi-
fiant a eux et partageant leurs peines et leurs difficultés. Pour
nous, c’était cela promouvoir la justice, c’était cela favoriser le
développement et travailler pour la paix et contre la violence.

Le principal secteur de notre intervention dans la vie des villa-
geois est celui de la formation des femmes afin de les rendre
capables, dans les domaines économique, social et politique,
de contrer les systémes et structures qui exploitent, oppriment
et marginalisent les femmes et les mettent complétement a
’écart de toute espece de prise de décisions au sein de la famil-
le ou dans le village.

Pour atteindre ce but, nous avons mis en place un certain
nombre d’activités:

Nous avons commencé par organiser les femmes en petits
groupes qui s’associent entre eux.

Nous leur donnons des causeries pour les conscientiser a
I’analyse sociétale, aux droits de la personne humaine, au
leadership et autres formations comme ’éducation légale
etc.

Des représentantes sont choisies pour contester les élections
faites pour constituer les corps administratifs.

Nous les initions a des plans d’épargne ou des projets géné-
rateurs de revenus.

Tout aussi bien, nous organisons, avec elles, des marches de
protestation pour exiger les installations ou équipements
de base et, pour cela, nous travaillons en réseau avec
d’autres groupes ou mouvements qui existent déja.

Dans toutes ces activités, nous employons la méthode partici-
pative qui permet aux femmes d’apprendre a exprimer leurs
besoins et a trouver leurs propres solutions aux problemes
auxquels elles ont a faire face et, au bout du compte, elles se
montrent capables de modeler leur propre destinée.

Un de nos soucis primordiaux lors des réunions de groupes est
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d’aider les femmes a dépasser les barrieres de caste et de reli-
gion pour vivre cette expérience commune de leur situation de
femmes en solidarité, travaillant en lien avec les autres groupes
et mouvements, et exer¢ant ainsi leur pouvoir accru parce
qu’en groupe.

Elles en ont fait I'importante démonstration quand nous
avons célébré la Journée Internationale de la Femme le 8 mars
de cette année.

En collaboration avec 'administration gouvernementale pour
la promotion féminine, nous avons élaboré un programme
d’une journée avec 800 représentantes des groupes de femmes,
qui sont venues de 60 villages. Elles se sont retrouvées au quar-
tier général du Taluk (deuxiéme division pour les revenus les
plus faibles). Les autorités, toutes des femmes sauf une, avaient
été soigneusement choisies parmi les gens ordinaires.

Il y avait un vrai climat d’excitation et de joie tandis que les dif-
férents groupes partageaient leurs expériences, leurs espérances
et leurs réves de manieéres diverses. Le rallye de deux heures a
travers les rues principales de la ville fut une réelle démonstra-
tion du pouvoir des groupes de femmes, contestant les struc-
tures oppressives d’une société a domination masculine.

Ce rallye, le premier de ce genre dans la région, fut incontesta-
blement un signe que les femmes se réveillent et que leur lutte
vise a susciter une société plus humaine. Cette lutte se veut
non-violente et constructive, mais résolument contestataire
face a une forme de violence institutionnalisée.

Sr Alice Mariasadanam
Nava Chatana - Ward n°® 6
TM.C.n° 2194
Shivajinagar - Killa
Kundgol P.O. 581113
Karnataka - Inde
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Une Petite Sceur de Jésus
chez les Burkinabés

Véronique-Emmanuelle

Petite Sceur Véronique-Emmanuelle, Petite Sceur de Jésus, est
actuellement a Ouagadougou au Burkina Faso. Elle nous partage
une journée de la vie quotidienne.

e Burkina Faso est un pays du Sahel, essentiellement rural,
L avec une seule saison des pluies qui conditionne la vie de
toute la population. A cause de laridité du climat, beaucoup
de Burkinabés émigraient vers la Cote-d’Ivoire. On parle de
trois millions. Mais la crise que traverse la Cote-d’Ivoire en a
conduit certains a revenir chez eux. Les conséquences écono-
miques de cette crise sont graves pour une population coura-
geuse mais qui ne dispose que de peu de moyens.

Je suis arrivée au Burkina en 1992. Apres quelques années dans
le dioceése de Kaya, en aott 2003, je suis venue dans la grande
capitale du pays, Ouagadougou. C’est la communauté du novi-
ciat.

Je m’appelle Véronique-Emmanuelle, je suis mauricienne. J’ai
d’abord vécu une belle expérience de travail en usine et a la
J.O.C. al'ile Maurice. Cette expérience m’a aidée a grandir dans
ma foi et a ouvert mon horizon. Cette ouverture me permet
aujourd’hui de vivre I'universalité de I’Eglise chez les Petites
Sceurs de Jésus et aussi dans mon travail professionnel.

Nous sommes quatre Petites Sceurs de quatre nationalités.
J ose dire que ce vivre ensemble est une grande richesse pour
mol, alors que nous sommes de culture, de pays, d’age et de
tempérament différents. La fraternité des Petites Sceurs a aussi
fait grandir en moi le désir de vivre plus proche de ceux et
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celles qui sont dans des « lieux de fracture ». Pour moi, le
milieu ou je travaille en est un.

Depuis janvier 2004, je suis employée a mi-temps dans une
pharmacie de la ville. Mes collegues sont musulmans et chré-
tiens. Nous sommes dix, parfois douze, avec les stagiaires. J’ai
été envoyée par la fraternité pour vivre dans ce milieu et y
témoigner de la présence de Dieu. J’en suis heureuse, méme si
quelques fois je suis découragée devant certaines situations
d’injustice.

Je commence a 8 h. le matin, ce qui veut dire que je dois quit-
ter la fraternité avant 7h 30 a cause de la distance et d’une cir-
culation tres dense et stressante. Il y a 16 feux tricolores a pas-
ser avant d’arriver a ma destination qui est a 'opposé de la ou
nous habitons. Chaque jour je fais pres de 24 km.
Heureusement que mon travail cesse a 12 h 30. Cela me permet
d’avoir un temps d’adoration, de faire des visites et d’accueillir
des femmes qui viennent chez nous dans la soirée, au sortir de
leur travail, pour prendre un temps de priére, avec une fidélité
qui nous émerveille.

J’ai eu vraiment de la chance de trouver ce travail, alors que
tant de personnes en cherchent en vain. J’ai été tres vite inté-
grée car en 2001 yavais déja fait un stage de 6 mois dans cette
pharmacie. Néanmoins, il a fallu du temps pour que les gens se
rendent compte que je n’étais plus en stage, mais employée. Ici,
on a peu ’habitude de voir une sceur travailler en dehors des
structures de la mission. Depuis plus de deux années que j’y
suis, je m’y sens a l'aise. Les personnes habituées a la pharma-
cie m’ont adoptée et me font confiance. Souvent, elles se
confient a ma priere. Certaines disent a mes collegues: « vous
avez de la chance d’avoir une religieuse parmi vous. » C’est une grace
pour moi de me sentir en confiance, malgré les décourage-
ments et les difficultés parfois du dialogue entre nous et les
incompréhensions dans le travail. Cela est d’ailleurs le lot de
toute vie partagée avec d’autres.

Ce qui m’aide, c’est de me sentir portée par ma communauté.
Elle m’encourage et c’est elle qui m’envoie. Le travail est essen-
tiel pour 'homme car ’homme travailleur est a I'image de
Dieu et, selon le psaume 104, c’est la son histoire quotidienne:
« L’homme sort au matin pour son ouvrage, faire son travail jusqu’an
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soir. » Je fais mien ce que le concile Vatican II dit du travail en
lien avec le mystere pascal. Dans le travail de ’homme, le chré-
tien retrouve une part de la croix du Christ et 'accepte dans
Pesprit de rédemption avec lequel le Christ a accepté sa croix
pour nous. Dans le travail, grice a la lumiere dont nous
péneétre la résurrection du Christ, nous trouvons aussi tou-
jours une lueur de la vie nouvelle qui est un commencement de
la « terre nouvelle » ou habitera la justice.

Je sens combien est importante la présence de la fraternité
dans une vie si ordinaire, sans doute, mais qui a été celle de
Jésus durant 30 ans a Nazareth. Comme dit le cardinal
Martini: « Evangéliser ce n’est pas seulement proclamer ’Evangile,
mais c’est aussi le vivre . » Je peux dire que j’ai beaucoup appris et
que japprends chaque jour encore dans mon milieu de travail.
C’est un endroit ot on est au courant de ce qui se passe dans le
pays, tant au niveau politique qu’au niveau économique, et
aussi au niveau des traditions. J’essaie d’accueillir tout cela
comme une « hote » mais aussi comme une sceur et une amie.
C’est un lieu, comme a Nazareth, ot 'on apprend a se taire, a
garder toutes choses au fond de son cceur. C’est aussi un lieu
ou l’on rit, ot il fait bon se trouver, au-dela des difficultés.

Je voudrais ajouter que Nazareth se vit aussi pour moi dans les
relations que la fraternité me permet de vivre chaque jour.
Frere Charles de Jésus aimait dire que Nazareth, c’est crier ’E-
vangile par toute sa vie. Cela est tres vrai, par exemple, dans les
relations quotidiennes que j’ai avec ma famille adoptive,
maman Perpétue et papa André qui ne ratent pas une occasion
de nous envoyer un petit quelque chose. Clest vraiment
Nazareth qui continue.

Il y a Joseph qui habite a 20 km de chez nous, et qui vient de
temps en temps a vélo nous dire bonjour. Derniérement, je suis
allée avec une autre Petite Sceur le saluer chez lui. J’ai alors pris
conscience davantage du décalage entre les riches et les
pauvres. Nous avons traversé la partie la plus « chic » de Ouaga
avant d’arriver dans les quartiers périphériques les plus
pauvres. Apres avoir admiré les splendides villas, je ne pouvais
imaginer ce que j’allais voir et qui m’a fait trés mal. Quelle
injustice, alors que la terre est a tous et pour tous.
Heureusement, ’accueil si chaleureux de nos amis m’a fait
oublier tout le reste.
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Je voudrais vous partager un petit fait vécu derniérement et qui
m’a fort interpellée. Il s’agit du jeune Roland que nous
connaissons depuis notre arrivée a Ouaga. Au début, il passait
souvent demander une petite aide. On essayait de lui donner
un travail a faire, mais il avait bien du mal a terminer. Peu a
peu, nous I’avons mieux connu, certaines sont allées chez lui et
nous avons remarqué un changement. Il a pris I’habitude de
venir chaque samedi avant la messe pour un simple bonjour.
Depuis quelque temps il a un petit boulot et sa grande joie a
Noél a été de pouvoir nous offrir a chacune un petit cadeau, ce
qui nous a fort touchées. Tout derniérement, lors d’un de ses
passages, il me dit: « Tu sais, aujourd’huti je dois partir tot car
je dois aller me confesser. Je me suis bagarré avec quelqu’un et
un chrétien ne peut pas étre tranquille s’il ne regoit pas le par-
don de Dieu. Mais de plus, je ne pourrai pas encore communier
aujourd’hui car je dois d’abord aller lui demander pardon. »
N’est-ce pas vraiment I’Evangile vécu tout simplement?

Nous essayons de reconnaitre dans le quotidien de nos vies les
fragiles bourgeons de ’'amour, de la justice et de la paix, les
signes d’une lente émergence du Royaume dans I’humble fra-
ternité que nous cherchons a vivre. Et aussi de reconnaitre la
présence de Celui qui vient chaque jour a notre rencontre.

Petite Sceur Véronique-Emmanuelle
B.P. 6176

Ouagadougou

Burkina Faso
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Joie dans les larmes

Danielle Billottet

Le 3 septembre 1995, les Sceurs Angeéle-Marie et Bibiane (NDA)
furent assassinées a Alger, a quelques métres de chez elles, en reve-
nant de la célébration eucharistique dominicale. Dix ans apres, fut
organisé un temps fort familial, amical et ecclésial pour « faire
mémoire de la Paque des deux saeurs. » Sceur Danielle Billottet
(NDA) en rend compte.

oie dans les larmes... Larmes dans la joie pascale... C’est ainsi

que je résumerais ces jours vécus a Alger, a la maison diocé-
saine. Familles de France, sceurs NDA d’Irlande, d’Italie, de
Cote-d’lIvoire, du Liban, d’Algérie, accueillies par la commu-
nauté ecclésiale d’Alger, autour de nos évéques d’Alger et
d’Oran.

Les amis d’Alger, les professeurs des écoles de broderie d’Alger,
anciennes éléves et voisins étaient au rendez-vous : fraternité
dans la diversité.

La premiere soirée, avec le film Rachida, nous a donné de
« retraverser » en 1 h1S... la décennie de violence quotidienne
qui a tant meurtri notre pays, et notre communauté chrétien-
ne. Ce film nous a réexprimé le courage des femmes, courage
d’aller au travail, jour apres jour, malgré les menaces de mort,
courage de continuer la VIE malgré la mort au quotidien.

Moment de « porte étroite » que ce moment de recueillement
au cimetiére, ou tant de freres et sceurs reposent: mystére pas-
cal célébré dans les larmes et la foi.

En soirée, la maison diocésaine ouvre largement ses portes pour
accuelillir tous ceux et celles qui veulent se souvenir et témoigner
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de la présence discrete des sceurs, au 105 rue Belouizdad, au cceur
du quartier animé de Belcourt : des anciennes éléves, venues avec
leur famille, ont apporté des travaux de broderie confectionnés
avec les sceurs et qui restent pour elles un vrai trésor: travail de
toute beauté que chacun peut admirer a sa guise. Puis, autour de
symboles évoquant nos sceurs, un long moment chargé d’émo-
tions permet a ceux et celles qui le veulent de partager des souve-
nirs pleins de reconnaissance et d’amitié. Les mots semblent bien
pauvres, les larmes aussi.

Une personne de Belcourt, « faisant le premier discours de sa
vie », tenait a donner son témoignage sur tout ce qu’elle avait
vécu et recu chez les Sceurs en soulignant leur bonté exigeante,
leur respect des différences, leur amour du travail bien fait réa-
lisant avec leurs éleves de véritables ceuvres d’art.

Toutes les interventions ont repris ces aspects de la vie et du tra-
vail des Sceurs, ainsi que le magnifique diaporama évoquant ces
trente années a Belcourt, le tout rythmé par le theme de « la
colombe et son rameau d’olivier » apportant la paix. Les brode-
ries algéroises plus belles les unes que les autres nous mon-
traient concretement cet amour du Beau ou Dieu est présent
ainsi que lattention et la vie intérieure développées par cet
apprentissage long et patient. Les belles photos étaient accom-
pagnées d’un texte sobre suggérant simplement la profondeur
du message. Au terme du parcours, dans un intense silence,
nous nous sommes arrétées sur 'image de la colombe blessée.

Les Focolari, par leur guitare et leurs chants, ont animé cette
rencontre, manifestant surtout la volonté de poursuivre la
route dans la ligne tracée par les sceurs : « Oser la vie, venir au
jour, oser encore vivre d’amour et croire au retour du printemps,
tendre les mains a un enfant... »

Au terme de cette rencontre, avant le couscous qui réunissaient
la centaine de proches, un ami algérien a lu le poeme qu’il avait
composé au moment de la mort en septembre 95 : « Deux
colombes ».

Le texte fut remis a chacun, dans une trés belle présentation, la
photo des sceurs au travail sur fond de broderie, avec au dos,
laffirmation du Cardinal Duval en septembre 1995:
« ’Amour triomphera de la mort. Dieu donnera la Paix »
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Autre moment fort: le samedi 1¢" octobre, nous montons au
monastere de Tibhirine, nous recueillir sur les tombes de nos
fréres. Eucharistie dans la chapelle : « Sept vies données pour
Dieuet pour ’Algérie », et communion avec tous ceux et toutes
celles emportés dans la violence...

Tibhirine qui n’aspire qu’a continuer a VIVRE dans le cceur de
notre Eglise et des voisins qui esperent une présence de freéres !

Les familles ont été fortifiées dans ces moments de rencontre
avec les amis et de découverte des lieux de vie.

« Nous avons bien ressenti 'union de cette grande famille autour de
leurs évéques; mais aussi I’accueil des monitrices et des amis algériens.
Nous comprenons mieux les liens réciproques qui unissaient Denise et
Angele Marie avec leurs éleves et leur quartier. Malgré tout ce que les
Algériens ont souffert et souffrent encore, ils ont été d’une grande gen-
tillesse avec nous, restant trés discrets sur leur souffrance. »

« Nous prions pour que I’Eglise reste en Algérie et que vous puissiez
encore longtemps vy faire du travail d’amour dans le Christ. » a dit une
sceur de Bibiane, pour la famille, aprés 10 ans ou chacun des
fréeres et sceurs vivaient cette mort comme dans un isolement,
chacun(e) avec sa propre souffrance difficile a exprimer. Ce
temps a été un temps de réconciliation .

« Notre seeur ainée a rejoué son role d’ainée de la famille »

« Je comprends un peu mieux cette expression — passer de la mort a la
VIE. »

Je partage ce poeme de Sceur Thérese:

VERS LA LUMIERE

Depuis les premiers sieécles
Des saints fleurissent en Algérie
Franchissant tous les obstacles
Pour cultiver la vraie vie.
Le sang précieux des martyrs
Fertilise notre terre,
C’est toujours un grand mystere
Que la mort régénere.
Ainsi encore de nos jours
L’Algérie a soif et faim




De paix, de justice, d’amour

De rafraichissant parfum.
Pour semer ces fleurs de bien,
Des victimes il faut offrir.
Sang chrétien, sang algérien
Sont mélés dans le martyre.

Vous avez, cheres sceurs aimées,
Consacré votre jeunesse,
Versé votre sang sacré
Pour écarter la détresse.
Comparées a deux colombes,
Par un poete algérien,
Par le tir d’un chasseur tombent
Nos deux sceurs sur le terrain.
Vous étes tombées, c’est bien vrai,
Mais non pas restées a terre,
Dépouillées de vos livrées
Envolées vers la lumiere.
Vous reflétez la clarté
Qui fait épanouir les fleurs
Au parfum de sainteté,
D’Amour, de joie, de bonheur.!

Voici quelques échos de ce temps fort apprécié de tous.

Temps fort qui a permis de célébrer LA VIE AUJOURD’HUL

Sr Danielle Billottet

1 Oran, septembre 2005.
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La mission comme hospitalité réciproque,
chance de transformation du missionnaire
et de son Eglise

Maurice Pivot

Maurice Pivot est prétre de St Sulpice et professeur de théologie
fondamentale. Depuis des années, il travaille avec les Eglises du
Maroc, du Bénin et de la république démocratique du Congo. Il est
actuellement rédacteur en chef de la revue Mission de I’église.

e dialogue dans la mission, la rencontre comme lieu de la

mission, le rapport a ’autre dans la mission, la mission vue
du point de vue de 'autre: pour quelqu’un qui s’intéresse aux
transformations de la pensée de la mission, un des étonne-
ments les plus profonds nait du constat de la rapidité avec
laquelle ces théemes ont envahi la réflexion sur la pratique mis-
sionnaire dans le dernier demi-siecle. En méme temps, des
ambiguités sont apparues progressivement dans 'usage des
termes « dialogue », « rencontre », associés a la mission: jus-
qu’ou faut-il aller dans la rencontre et la transformation réci-
proque des partenaires du dialogue pour que ’on puisse parler
de dialogue sans se payer de mots? ... d’'un dialogue qui puisse
étre traversé par la maniere dont Dieu vient a son peuple, le
visite, entre en dialogue avec lui? Ou en sommes-nous dans
cette réflexion?
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La relation a Pautre daqs Phistoire
de la mission de notre Eglise

Replacons cela, de maniére quelque peu cavaliére, dans I’his-
toire de la relation a l'autre dans la vie ecclésiale. Le premier
rapport al’autre qu’a vécu la foi ecclésiale, c’est le rapport de la
Nouvelle Alliance a la Premiére Alliance, rapport constitutif de
lafoichrétienne; si ce rapport a da étre défendu commetel dés
le deuxieme siecle (Irénée défendant l'unité des deux
Testaments face aux gnoses), la tradition judéo-chrétienne a
rapidement disparu dans ’Eglise, et cette disparition a entrai-
né I'incompréhension grandissante entre juifs et chrétiens. Les
premiers Peres de culture grecque gardaient une capacité d’ac-
cueillir les richesses d’autres traditions religieuses et cultu-
relles: Clément d’Alexandrie, philosophe d’Athénes, dénongait
la prétention athénienne a se considérer comme un commen-
cement absolu et déployait tout ce que cette sagesse avait
accueilli des traditions égyptiennes, perses ou mésopota-
miennes. Rapidement cependant, PEglise grecque des grands
conciles s’est construite dans une cohérence de pensée la ren-
dant imperméable a d’autres apports. Et l’Eglise byzantine
s’est encore durcie face a tout rapport a 'autre et ceci en parti-
culier 4 cause d’une relation de plus en plus forte entre PEglise
et 'empire. L’Eglise d’Occident a maintenu beaucoup plus
longtemps une tradition d’accueil d’autres cultures et de leur
réception transformatrice, en particulier les sagesses des bar-
bares du V¢ au VIII¢ siécle, puis la culture grecque transmise par
la tradition arabo-musulmane.

Cependant, méme dans PEglise d’Occident, le rapport a 'autre
qu’étaient le judaisme et l'islam s’est constitué, comme le
montre dans des pages suggestives Benoit Standaert? sous la
forme d’immunisation réciproque: « Au fil des siécles, nos
trois religions issues d’Abraham semblent s’étre immunisées,
chacune contre les deux autres [...], en accueillant dans notre
propre systeme des éléments de l'autre, nous nous sommes
vaccinés contre 'autre »; et auteur nous en donne quelques
exemples, celui d’un milieu chrétien qui « emploie les mots
“Lot1 et pharisiens” de maniére telle que nous sommes devenus
incapables de comprendre ce que peut signifier pour un Juif,

' Lespace Jésus — La foi pascale dans Iespace des religions, Lessius, 2006.
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jusqu’a aujourd’hui, ’'amour de la Torah; celui d’un milieu juif
qui, dans la tradition de la Kabbale, propose une quéte spiri-
tuelle sur un mouvement ascendant et descendant, immuni-
sant contre toute tentation messianique venant de 'extérieur;
celui d’une tradition musulmane qui élabore un projet totali-
taire, construit sous forme théocratique, répliquant des les
commencements de son histoire au défi totalitaire et a la
menace que le christianisme byzantin représentait pour le
monde sémitique ».

Avec le temps de la Renaissance et celui des Réformes, un
double durcissement s’est produit, une pensée culturelle et
philosophique se faisant la mesure et la référence universelle
de toute réforme de pensée, une Eglise identifiant la Vérité a ce
qu’elle en formulait. L’autre ne pouvait alors qu’étre exclu ou
conquis (la conquéte des dmes), assimilé sans reste?. Ceci per-
met de comprendre le bouleversement qui s’est opéré dans les
derniéres décennies: la mise en relief d’une relation a l'autre
qui n’est pas seulement seconde: je ne peux devenir ce que je
suis appelé a étre que dans et par larelation a autre, et ceci est
vrai pour I’Eglise elle-méme, pensée comme sacrement, c’est-a-
dire constituée par sa relation a Dieu et son rapport a l'unique
vocation de ’humanité. Ceci implique, comme ’écrivait le car-
dinal J. Ratzinger dans un débat avec J. Habermas, la recon-
naissance de la « non-universalité de fait des deux grandes cul-
tures de ’Occident, celle de la foi chrétienne et celle de la ratio-
nalité séculiére, si importante soit leur influence dans le
monde entier et dans toutes les cultures?».

La violence interne a PEvangile

Pour interpréter cette évolution, faisons intervenir un autre
parametre. Il y a une violence interne a l’Evangile, il y a une
rupture inhérente a la venue de la Parole de Dieu en notre
humanité. Nul ne peut voir Dieu sans mourir. Le livre de Jacob,
les poemes isaiens du Serviteur sont témoins de la dilatation

2 Dans les mémes années paraissent trois livres analysant ce phénome-
ne: Enrico Dussel Histoire de la foi et changement social in Les lettres de libé-
ration bousculent la théologie, Cerf 1975 - Todorov La conquéte de
I’ Amérique, Seuil 1982 - Michel de Certeau L’union dans la différence.

3 Esprit, juillet 2004, p. 26.
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nécessaire de ’étre humain pour qu’il s’ouvre a la Parole de
Dieu; ’enfantement a la vie nouvelle se fait dans les douleurs.
Cette violence de l’Evangile redouble quand il s’agit pour la
Parole de Dieu d’atteindre les racines des puissances du mal
ceuvrant dans le monde: c’est ce qui se traduit dans la violence
du style de I’Evangile de Marc. L’Evangile entrant dans le
monde fait violence a ce monde: en sont témoins des martyrs
mais aussi tous ces saints qui ne mettent pas seulement en
cause les sociétés dans lesquelles ils vivent, mais aussi, par leur
maniere de vivre, leurs communautés ecclésiales.

De la nait ce paradoxe: comment cette violence de I’Evangile
peut-elle étre celle a partir de laquelle jaillit la paix? Clest ce
paradoxe qui accompagne I’Eglise tout au long de son ceuvre
d’annonce de I’Evangile. Comment I’Eglise peut-elle accueillir
la force de la Parole de Dieu sans que cela ne fonde ou ne jus-
tifie des comportements porteurs d’une violence physique
(baptémes forcés ou achetés) ou morale (prosélytismes)? Et
inversement, comment témoigner de I’Evangile de manieére iré-
nique sans que cela n’édulcore la puissance libératrice de E-
vangile ? C’est sans doute un enjeu décisif de 'annonce de ’E-
vangile, qui nous renvoie a cette question: comment cette vio-
lence de l’Evangile peut-elle d’abord traverser et transformer le
messager de ’Evangile pour qu’elle puisse atteindre son audi-
teur avec force et douceur? L’Ancien Testament déja nous le
montre dans les transformations de ces deux hommes pas-
sionnés et violents que sont David et Elie, avant que le
Nouveau Testament ne le fasse avec la figure de Paul.
Aujourd’hui cet enjeu se retrouve en particulier en Asie, aux
Indes, mais plus encore dans ’Empire du Milieu, avec ses tra-
ditions millénaires. Comme I’écrit Paul Beauchamp : « A
PExtréme Orient, qui a recu a son tour le choc de cette violen-
ce, ’Occident serait mal venu de proposer 'amour comme une
essence et comme un principe. Mais, par le récit, l’Eglise pro-
pose 'amour mis en perspective, Pamour a la conquéte lente et
historique de ’homme violent, et d’abord du messager®. »

4 Le récit, la lettre et le corps, Cerf, 1992, p. 317.
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L’ouverture de Vatican Il et ses enjeux aujourd’hui

L’événement du Concile de Vatican II est une véritable et fon-
damentale réouverture du rapport a 'autre dans la vie ecclésia-
le. Si le Cardinal Ratzinger peut écrire, quarante ans apres le
Concile : « Si le christianisme n’est pas une rencontre, il appa-
rait comme une vieille tradition marquée par de vieux com-
mandements, quelque chose que nous connaissons déja et qui
ne dit plus rien de nouveau, une institution forte, I'une des
grandes institutions qui pesent sur nos épaules. Il est décisif
d’arriver a ce point fondamental d’une rencontre personnelle
avec Dieu présent aujourd’hui et contemporain », il ne fait que
déployer ’axe majeur de la Constitution De: Verbum, qui se
trouve au cceur du Concile. Et les autres documents ouvrent un
chemin de nouvelles relations au monde (Gaudium et Spes), a
tout homme (Dignitatis humanae), a nos freres chréciens (Unitatis
redintegratio), aux hommes et femmes des grandes traditions
spirituelles et religieuses (Nostra Aetate) etc.

C’est également sur ce chemin que nous avons commencé a
apprendre tout ce qu’il peut y avoir d’illusoire, de factice dans
de multiples formes de dialogues ou de rencontres. Facticité
d’un certain nombre de dialogues interreligieux, facticité de
prétendues rencontres de cultures, illusoires services de la paix,
oubli des structures de péché qui traversent religions, cultures
et sociétés. Quel est le prix a payer pour que l’on puisse parler
en vérité de rencontre? Comment aller vers des rencontres
dans lesquelles Dieu pourra nous visiter ? Dans apres Concile,
dans la dynamique ecclésiale d’ouverture a ’autre sous de mul-
tiples formes, ’expérience a été faite de tout ce qui dans notre
vie ecclésiale n’était pas encore prét a ces rencontres. Un docu-
ment récent le montre a propos de l’Eglise missionnaire en
Amérique Latine® : une Eglise introvertie qui dans un premier
temps s’est ouverte par rapport a ’autre qu’était ’Européen et
a la question sociale par son attention privilégiée aux pauvres.
Il lui faut maintenant dans une nouvelle conversion s’ouvrir a
Pautre que constitue ’ensemble des peuples indiens puis a la
minorité afroaméricaine.

5 cf Gorski, D.C., 7 mai 2006.
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L’ouverture d’un espace d’hospitalité

C’est de l1a que nait I'idée d’'une mission pensée comme hospi-
talité réciproque. La Bible nous présente Dieu comme visitant
son peuple. Irénée de Lyon développe I'idée d’un temps de
’Ancien Testament qui est celui d’une accoutumance de Dieu
a ’homme et de ’homme a Dieu; et dans le Nouveau
Testament, Dieu vient habiter parmi nous. C’est dans le pro-
longement de cette dynamique que peut se penser la mission
comme hospitalité. Comme 'exprime un prétre Fidei donum,
« théologiquement, ’hospitalité nous est familiere pour énon-
cer le mystere de 'incarnation. Pourrait-elle tenir lieu de pra-
tique pastorale? Il me parait que la vie d’un curé de paroisse
pourrait étre relue comme celle de ’héte qui vient pour un
temps, comme pasteur de la communauté, recevant d’elle et
elle recevant de lui, signifiant ainsi que la vie chrétienne se
recoit de Dieu. Ne lui étant ni totalement étranger, ni totale-
ment familier, le pasteur a pour tiche de s’inculturer et en
méme temps de signifier a cette communauté humaine et chré-
tienne une altérité® ». Si toute rencontre est rencontre de deux
univers, culturels, sociaux, historiques, de deux jeunesses de
vie avec leur poids de souffrance et de péché, de deux paroles
vivantes, elle ne peut se faire autrement que dans le déploie-
ment d’une hospitalité réciproque: c’est en elle que ’Esprit
Saint ouvre chacun a un dialogue possible, comme nous le
montre I’'icone de la Visitation, dans la rencontre de Marie et
d’Elisabeth. C’est en elle qu’il peut y avoir exorcisme de la vio-
lence, en particulier de cette violence inconsciente inscrite
dans les comportements comme dans les pensées : violence de
I'ignorance et de l'indifférence mutuelle, violence des dépen-
dances anciennes, violence des défenses immunitaires mises en
place dans les traditions religieuses et culturelles ; cet exorcis-
me ne peut se réaliser que la ou chacun apprend a habiter chez
lautre.

Parmi les criteres possibles de cette hospitalité réciproque
vient en premier lieu celui du rapport a la vérité. Il a fallu long-
temps privilégier dans notre vie ecclésiale la protection de
Pémergence de la Vérité dans ’Eglise, comme une jeune pous-
se qui a besoin d’étre entourée d’une grille: une certaine

¢ Luc Lalire, Prétres diocésains, mai 2006, page 227.
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maniere de penser 'universalité de la foi chrétienne et 'univer-
salité de la pensée occidentale y a contribué. Le risque, aujour-
d’hui, est souvent inverse, celui d’une relativisation de toute
vérité et d’une absolutisation des cultures; il y a dans notre foi
chrétienne, comme dans la pensée occidentale, une dimension
d’universalité pouvant rejoindre chaque homme, mais souvent
portée par des expressions dont la particularité n’a pas été
reconnue, particularité liée aux limites de la condition humai-
ne comme aux structures de péché. Dans une pratique d’hos-
pitalité missionnaire, le témoin apprend a s’enraciner d’autant
plus fortement dans la relation a Celui qui est le Chemin, la
Vérité et la Vie qu’il apprend a accueillir toute vérité et tout
don de Dieu d’ou qu’il vienne, telle ’hospitalité bénédictine
donnée aux soufis et aux moines bouddhistes. Et c’est dans
cette hospitalité que s’exorcisent de multiples rapports crispés
a la Vérité vécus dans notre Eglise. Ce sont, bien souvent, ceux
qui ont habité au pays de ’autre, volontaires, coopérants, “mis-
sionnaires, don de la foi” etc. qui, de retour, permettent de
rendre relatives nos manieres de vivre, de penser et de croire, et
les mettent en cause en ce qu’elles portent comme traces du
mal et du péché: quelles sont les structures de péché de notre
cuisine francaise ou de notre maniére de vivre en Eglise en
France?

Autre critére, la maniére de faire mémoire dans cette hospitali-
té réciproque. Un travail de mémoire peut enfermer chacun
dans I’aveu de ses faiblesses antérieures, ’ancrer dans une posi-
tion de victime qui justifie 'inertie et la passivité et qui stérili-
se alors la capacité de devenir responsable dans le présent; il
peut enfermer dans la mauvaise conscience du bourreau qui
n’a de cesse qu’il n’ait payé sa faute; il peut nourrir ’'arrogan-
ce de celui qui apprend a mesurer toutes choses par rapport a
lui. Comment entrer dans une hospitalité réciproque des
mémoires, au service d’une responsabilité partagée et d’une
ouverture a I’avenir? Apprendre a découvrir ensemble ce dont
chacun est redevable vis-a-vis de ’humanité, de son unique
vocation; apprendre a reconnaitre et a rencontrer autre dans
ce qu’il est appelé a devenir: c’est a partir de cette orientation
que le travail de mémoire peut alors exorciser la violence telle
qu’elle est inscrite dans la conscience de chacun par son his-
toire.
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Dans ’hospitalité missionnaire, il y a plus encore, et c’est ce a
quoi nous ouvre une lecture des évangiles: la vie publique de
Jésus est tissée de ces hospitalités; Jésus s’invite chez Zachée
comme il va chez Simon ou chez Lévi, il est recu par Marthe et
Marie; lorsqu’il envoie ses disciples, il les appelle a demeurer
dans une maison. Et il fait de ’accueil de ’enfant un lieu de son
propre accueil et de ’accueil de Celui qui I’a envoyé. L’Evangile
de Jean nous amene jusqu’au cceur de cette hospitalité, qui
devient demeure réciproque de ’homme et du Pere et du Fils.
Cette hospitalité se révele alors en ce vers quoi elle tend: l'ac-
cueil de chacun en ce qu’il a d’unique, en sa parole vivante
aujourd’hui, en sa relation vivante aujourd’hui et dans la durée
avec Dieu, qui le constitue en ce qu’il a de singulier, pensé,
voulu, aimé par Dieu et ainsi ’accueil de Dieu se fait sur le lieu
méme de I'’hospitalité. Personne n’est simplement défini par
son histoire, ses réussites et ses échecs, son enracinement cul-
turel et social, sa tradition religieuse ou chrétienne; il est celui
que Dieu vient rejoindre aujourd’hui comme le Bien-Aimé du
Cantique des Cantiques vient visiter sa Bien-Aimée.

Ce qu’il y a d’unique en chacun et en sa vocation a la sainteté
ne s’exprime pas autrement qu’a travers un langage, une struc-
turation culturelle et sociale, une maniere de faire mémoire et
de raconter, des engagements concrets; le chemin est long et
laborieux pour Iécouter dans sa propre parole en laquelle se
reflete la Parole de Dieu. Ce n’est pourtant qu’en cette ren-
contre que peut se désamorcer de manieére radicale la violence,
que chacun peut se laisser désarmer: la ou chacun est reconnu
avec ses blessures et son mal, en ce qui I’a fagonné, en ce qui
fait sa fierté et sa faiblesse et, pourtant, ne pas étre identifié a
cela, mais accueilli en sa propre parole. Chacun, c’est chaque
personne, mais cela peut étre chaque communauté ou chaque
peuple. La tentation est grande aujourd’hui d’une lecture
purement freudienne, sociologique, anthropologique de cha-
cun, personne ou peuple, et la conséquence en est alors la vio-
lence, violence de celui qui réagit contre son propre enferme-
ment dans Panalyse de l'autre, dans le regard de lautre’. Il

7 cf. cette réflexion de Michel de Goedt, a |'écoute du cheminement de
Thérese d'Avila, face a I'affirmation d'un analyste affirmant pouvoir
“entendre mieux que nous ce qui cherche a se dire en nous et que
notre discours voile ”: I'analyste entend-il mieux que |'analysant ce
qu'il cherche a dire, ou bien entend-il mieux que I'analysant qu'une
parole est captive en lui? Le Christ de Thérése de Jésus, Desclée 1993
p. 23.

290



nous faut apprendre a vivre la rencontre de ’autre comme une
promesse : « Vivre la rencontre des cultures et des religions,
c’est étre en quelque sorte quelqu’un qui attend de l'autre qu’il
se révele, qu’il s’accomplisse, qu’il se dépasse. Si nous n’atten-
dons plus rien des hommes politiques, des décideurs... des cho-
meurs... des blessés de la vie.. comment pouvons-nous nous
engager avec lucidité, bonheur et liberté pour un avenir com-
mun8? »

L’hospitalité réciproque comme ceuvre ecclésiale

L’entrée dans une dynamique missionnaire qui soit hospitalité
réciproque est ceuvre personnelle, mais tout autant ceuvre
ecclésiale; c’est a une nouvelle maniére d’étre et d’entrer en
relation que notre Eglise est appelée. C’est une Eglise appelée a
se laisser dilater par ’hospitalité qu’elle offre; sa relation aux
autres confessions chrétiennes la transforme aujourd’hui au
plus profond d’elle-méme, dans un premier temps au niveau de
sa foi et des expressions qu’elle donne du visage du Dieu qui
vient a elle: la lettre “Dieu est Amour” aurait-elle été possible
sans tout ce chemin cecuménique ? Une autre transformation
s’amorce, celle que permettraient les confrontations cecumé-
niques autour de I’éthique. Autre poéle de cette hospitalité, celle
qui est offerte a tous ces hommes et femmes déja travaillés par
PEsprit d’une manieére que Dieu seul connait. Comment l’Egli-
se pourrait-elle proposer la foi et 'Evangile si, dans le méme
temps, elle ne se laissait pas transformer par ’hospitalité offer-
te a ceux qui déja respirent ’Esprit? Comme lécrit J.-
L. Souletie: « Une présence du Christ habite le monde contem-
porain. Il est le monde de Dieu, celui qu’il crée et sauve du
méme geste quand il le retient de tomber dans le néant. Le
mystere de la Croix y est mystérieusement actif. Il vibre avec les
joies et les espoirs, les souffrances et les malheurs que se par-
tagent inégalement les hommes. Celui qui ne connait pas la
personne de Jésus peut en effet un jour retrouver, en rencon-
trant quelque chose de chrétien (un livre, une musique, une
rencontre, un monument, une histoire, un événement, un
témoignage...) cette respiration dont il a déja profité de manie-
re inchoative. Il va la reconnaitre et peut-étre méme s’y recon-

8 La Croix, 5 mai 2006.
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naitre. Il s’apercevra qu’ici est la source [..]. L’expérience des
catéchumenes suggere cela®. » L’histoire récente des nouvelles
communautés nous le montre : naissant dans 'audace de la
proposition de la foi sans préalable, elles sont rapidement
mises a I’épreuve dans leur capacité a accueillir cette respira-
tion de souffrance et d’espérance des personnes qu’elles recoi-
vent; elles s’y laissent transformer ou bien deviennent sectaires
ou disparaissent.

L’Eglise qui devient tout entiere missionnaire, c’est ainsi celle
qui accueille sa source, le mystére du Pére, du Fils et de ’Esprit,
sur le lieu méme ou elle se fait hospitaliere. Dans une autre
dynamique, il lui faut aussi apprendre a demander I’hospitali-
té, et c’est cela que l'on peut identifier dans le mouvement Ad
Gentes qui tire l’Eglise hors d’elle-méme. Aller habiter au pays
de l'autre, devenir Eglise algérienne dans la maison de I'islam,
devenir volontaire ou envoyé a I’étranger, se faire pardonner
d’arriver d’ailleurs, tout en ne se perdant pas soi-méme, mais
tout au contraire se trouver plus profondément soi-méme dans
la relation au Seigneur, en décodant la maniére dont Dieu se
dit en d’autres langues.

C’est sans doute un choc rude pour nos communautés ecclé-
siales d’entrer dans cette perspective d’hospitalité, d’autant
plus que celle-ci a souvent été proposée sans la nécessaire durée
d’une accoutumance réciproque; nous n’avons pas a nous
étonner de replis identitaires, qui parfois sont une pause néces-
saire dans un travail d’apprivoisement de 'ceuvre de Dieu en
chacun. Et c’est a 'intérieur méme de notre vie ecclésiale que
nous avons a entrer dans ’expérience de ce qu’exige ’hospita-
lité: hospitalité des communautés anciennes et nouvelles, dans
la mesure ot chacune prend les moyens de ne pas se considérer
comme le tout de I’Eglise, hospitalité des Eglises des divers
continents entre elles, avec tout ce que cela demande d’intelli-
gence du cceur et de solidarité concrete.

Le concile de Vatican II est-il a relire comme rupture ou
comme continuité? Au-dela des débats bien souvent teintés
d’idéologie, la nouveauté de Vatican II est d’abord celle d’une
nouveauté dans la maniére méme de ’Eglise, tout entiére cen-

® Esprit et Vie, n° 148 - avril 2006, p. 12.
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trée sur I’accueil du Dieu qui vient la visiter, qui vient habiter
notre terre, sur ’événement de grace évoqué par Benoit XVI (cf.
citation ci-dessus) déployé dans la constitution Dei Verbum
dont il a été ’'un des artisans: une Eglise qui ne cesse de se lais-
ser constituer par I’accueil de acte d’amour du Pere venant
dans les missions du Fils et de PEsprit, une Eglise qui se fait
hospitalité de cette venue de Dieu et qui trouve en cette source
ce qui lui permet de demander ’hospitalité a notre humanité
d’aujourd’hui et de se rendre hospitaliere a cette humanité.
L’Eglise, « demeure de l’agir », demeure dans laquelle com-
mence la conformation de I’humanité a la personne et a I’évé-
nement de Jésus-Christ, est sans cesse menacée par la tiédeur
de Pagir, qui nait de la tristesse et du désespoir, du repli sur
elle-méme, de la recherche de sa propre survie, mais plus enco-
re elle est appelée a entrer dans la logique du don, dans la
logique de ’Esprit Saint.

Maurice PIVOT
pivot.maurice@libertysurf.fr
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Le Christianisme est-il porteur de violence ?

Paul a-t-il été trahi?
Francois Glory

Frangois Glory est prétre des Misssions étrangeres de Paris. Il a
vécu et travaillé 25 ans au Brésil. Il est actuellement responsable du
service « Prétres étudiants asiatiques ».

Un constat

L'histoire de I'évangélisation, a I'instar de celle d'Israél, regor-
ge d'épisodes violents justifiés a diverses époques par des argu-
ments prétendument théologiques. Quels sont les fondements
de cette violence endémique ou chronique? Est-il possible de
penser une évangélisation exempte de toute violence ?

Nous partirons pour répondre a cette question d'un rappel des
différentes étapes bibliques, avant d'interroger les interpréta-
tions contradictoires issues de la lecture des lettres de Paul.

Est-1l permis de s'appuyer sur Paul pour justifier un ordre
injuste établi, ou admettre le bien-fondé d'une guerre dite
juste pour combattre les forces du mal? Ces questions, liées a
la justification de la violence inévitable pour éviter le pire, res-
tent briilantes d'actualité. Depuis les atrocités de la Shoa qui
secouent nos consciences d'occidentaux chrétiens, en passant
par nos guerres modernes d'intervention ciblée destinées a
sauver la démocratie, nouvelle croisade, la question de la vio-
lence hante nos esprits. Plus que jamais dans ce débat politico-
religieux, la force de |'Evangile de Paul (Rm 1, 17) a besoin d'étre
proclamée.
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Une histoire ancienne qui revient parfois a la
surface

Partons d'un vieux débat qui, au XVI¢ siécle, a secoué la théo-
logie. Nous lisons dans la revue Histoire du Christianisme! :
Les conquistadors, accueillis en libérateurs par des peuples indiens
opprimés par les Aztéques, choisissent d'étendre l'empire espagnol par
la force. L'évangélisation, malgré ses dérives, permet une réconciliation
des peuples; elle préserve une partie de I'héritage précolombien débar-
rassé de l'esclavage, des sacrifices humains, de la polygamie et des
guerres. L'auteur de ces quelques lignes, qui introduit un dos-
sier plus nuancé sur ce sujet polémique, semble admettre le
bien-fondé de la conquéte avec ses effets positifs, dont l'évan-
gélisation forcée qui s'ensuivit.

A Popposé de cette vision, Pablo Richard écrivait en
novembre 1990, lors du cinquieme centenaire de la conquéte
de I'Amérique: La réalité des faits qui commencérent en 1492 dans ce
qui est aujourd'hui I'Amérique latine et les Caraibes ne peut, pour
aucune raison ou sous aucun prétexte, étre ignorée ou oubliée. En
1492, la mort est arrivée pour ce continent: mort des étres humains;
mort du miliew ambiant ; mort de l'esprit, de la culture et dela religion
indigenes? .

Le débat reste actuel puisque nous pouvons lire encore dans la
méme revue: La controverse entre Las Casas et Ginés de Sepulveda,
dite controverse de Valladolid,... concerne la légitimité de la conquéte.
Las Casas la conteste et, pour donner plus de poids a son argumenta-
tion, exagere beaucoup les cruautés des conquérants. Sepulveda, dont
les theéses ont été déformées ou incomprises, est pourtant un humaniste
qui revendique ce que l'on appelle maintenant le droit d'ingérence

' Histoire du Christianisme, Conquistadors: |'épopée sanglante, n° 32,
février 2006, p. 28.

2 Pablo Richard: "La violence de Dieu et I'avenir du christianisme", in
1492-1992, La voix des victimes, Concilium n° 232, novembre 1990,
Beauchesne, Paris, p. 71. Des études modernes calculent qu'en 1492, la
population indigéne, au sud de Rio Grande, était de cent millions d'habitants.
En 1570, il ne restait plus que dix ou douze millions d'indigénes.
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pour mettre fin a des atrocités bien pires encore, c'est-a-dire les sacri-
fices humains institutionnalisés par la religion azteque... tandis que Las
Casas se résignait a ces sacrifices, au nom du droit a la différence’.

Comment, au sein d'une méme religion héritiére de siécles de
réflexions, des théologiens de renom peuvent-ils en arriver a
des conceptions de la mission aussi opposées? Il nous faut
remonter aux sources du christianisme pour tenter de com-
prendre quels types d'interprétation du message évangélique
permettent la coexistence de deux traditions aussi contradic-
toires®.

Panorama biblique

Des commencements jusqu'aux fins derniéres, les récits
bibliques nous plongent dans la violence des luttes fratricides,
s'éternisent sur les guerres entre nations et empires pour
exploser enfin en catastrophes cosmiques. Une des trames de
I'histoire biblique est la lutte sans merci livrée contre le mal
qui ne sera définitivement vaincu par Dieu qu'a la fin des
temps® : Alorslamortet l'Hadeés furent jetés dans l'étang de feu... Puis
je vis un ciel nouveau, une terre nouvelle (Ap 20, 14; 21, 1).

3 Histoire du Christianisme, Conqu/stadors I'épopée sanglante, n° 32,
février 2006, p. 56. AJoutons une piece au débat: Marianne Mahnlot-
a publié Bartolomé de Las Casas, L'Evangile et la force, Paris, Cerf, 1991,
Dans sa lettre préface le Pére Marie-Dominique Chenu écrit: Las Casas,
accusé d'étre un agitateur, nous est un modele. Ainsi je me complais, évangéli-
quement et théologiquement, a lire votre biographie et votre étude doctrinale.

4 Une autre illustration de ce débat se trouve rapportée dans L 'euvre mis-
sionnaire de Raymond Lulle par Ramon Sugranyes de Franch, in revue
Cataldnia, oct. 1995, n° 43, Barcelona. L'auteur écrit : « Le chanoine
Carles Cardo a défini le concept des deux traditions comme une clé d'in-
terprétation de |I' “Histoire spirituelle des Espagnes”. La mauvaise inter-
prétation est celle qui considere les faits d'armes comme un moyen lici-
te et justifiable, et méme désirable, de propager la foi; celle qui utilise
I'épée pour assurer le triomphe de la croix. La bonne tradition, par
contre, est celle qui ne compte que sur les “armes spirituelles” pour
evangellser, les armes qui ne s'émoussent pas, les armes du Christ et des apétres
qui corvertirent avec la prédication, un épanchement de larmes et de sang »
comme dira Raymond Lulle dans la Doctrina Pueril (R. Lulle 1232-
1316). ,

S cf. Paul Beauchamp et Denis Vasse, La violence dans la Bible, Cahier Evan-
gile, n® 76.
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Création, Noé et Babel
ou trois récits fondateurs pour contenir la violence

La création est décrite comme une sortie du chaos primitif
(tohtt waboht), premiere violence que Dieu domine par la
puissance de sa parole en distinguant et séparant chaque élé-
ment. Il ne faut ni mélanger, ni confondre mais maintenir
séparé. Le non respect de cette mise en ordre primordiale
aurait pour conséquence le retour au chaos. Seul le Dieu créa-
teur et libérateur pourrait rétablir I'équilibre de sa création. La
faute d'Adam et Eve entraine leur expulsion du paradis, action
violente par laquelle Dieu les punit. Puis vient Cain qui ouvre
le cycle de la violence fratricide.

La confusion qui sévit ensuite sur la terre ne sera extirpée que
par le déluge: la terre se pervertit au regard de Dieu et elle se remplit
de violence (Gn 6, 11), en conséquence c'est le retour au grand
vide, les eaux recouvrent uniformément la terre ou tout dispa-
rait sauf Noé et son arche. Nouveau départ: 'homme garde le
privilege d'étre faconné a I'image de Dieu dans la mesure ou il
se distingue des animaux dont il peut désormais se nourrir. Un
interdit qui se lit comme un écho du premier (Gn 3, 1) met des
limites a sa puissance: Dieu défend de verser le sang de I'hom-
me (Gn 9, 5-6).

Babel ferme le cycle de nos récits légendaires des origines de
]’humanité. Une intervention divine libére les hommes enfer-
més dans la recherche d'une unité utopique. La dispersion qui
s'ensuit nous enseigne qu'il n'est possible d'éviter la confusion
de I'indifférenciation que dans1'acceptation de la diversité et le
respect du multiple. Babel n’est pas une malédiction mais |'en-
trée dans 1" histoire d'une humanité qui, acceptant la différence
et la pluralité, peut controéler la violence® .

Apres ces récits mythiques, viennent les origines du Peuple de
Dieu. La violence va aussi les habiter: plus 1"histoire progresse
et plus elle envahit les récits, non parce que I'histoire du Peuple
élu serait plus violente que celle des autres peuples, mais parce
que la Bible nous plonge au cceur du mal de I'homme dont seul
ce Dieu, qui fit le monde avec sagesse, peut le délivrer.

¢ Cf. Marc B. de Launay, "Babel", in Naissance dela méthode critique, Paris,
Cerf, 1992, pp. 267-278.

1297

No LRa

DOSSIER



La venue de Jésus répondra a 1'énigme de la violence que pose
I'histoire biblique. Le chapitre S de Matthieu sera ['alternative
proposée a l'bumanité: la mise en pratique du Sermon sur la montagne
ou la catastrophe’. Cependant, avant de nous interroger a partir
des lettres de Paul sur la nouveauté qu'opere la venue du
Christ, passons en revue trois éléments de 1'histoire d'Israél en
soulignant la violence qui les habite.

Les Patriarches, L'Exode, les Prophétes

Le cycle des patriarches qui s'ouvre avec Abraham est sans
cesse ponctué d'épisodes de luttes, trahisons ou chatiments.
Celui de Joseph vendu par ses fréres le conclut et ouvre sur
I'Exode. Il rompt avec la spirale de la violence des origines en
refusant la vengeance comme solution®.

L'Exode dans un récit merveilleux montre Yhwh donnant nais-
sance a son peuple en le tirant de I'oppression de Pharaon (Ex
14 et 15). Il répete son geste créateur en dominant les eaux et
les forces ennemies. La violence guette la premiere occasion
pour se manifester. Au désert, le peuple tombe dans l'idolatrie
et Moise doit implorer Yhwh de ne point exterminer les fils
d'Israél (Ex 32, 11-14). Le lecteur reste perplexe devant la vio-
lence qui vient tant6ét des hommes qui pechent, tantét de
Yhwh qui punit leurs fautes. Au cceur de ce drame, un élément
fondamental apparait: la Loi qui sert a contrecarrer la violen-
ce endémique (Ex 20, 1-21). Elle traversera désormais toute
I'histoire du Peuple élu. La royauté disparaitra, le temple sera
déctruit et le peuple dispersé, mais la Loi ne passera pas. Elle
restera plus que le temple et la terre le grand témoin de
I"'amour de Dieu pour son peuple ou qu'il vive. Jésus ne |'abo-
lira pas, il l'accomplira en montrant qu'elle se résume a deux
commandements : I'amour de Dieu et I'amour du prochain,
seuls capables d'enrayer toute violence.

Les prophetes, enfin, dénonceront les uns apres les autres, le
péché du Peuple et de ses chefs. Ils expliqueront les malheurs

7 Paul Beauchamp, Testament biblique, Paris, Bayard, 2001, p. 179.
8 André Wenin, Joseph ou !'invention de la fraternité, Bruxelles, Lessius,

298 4%

TR




d'Israél comme résultant de son infidélité al' Alliance. Yhwh se
servira des puissances et des rois étrangers pour punir ou réta-
blir son Peuple (2R 24,2-4; Jr 27, 4-11). La violence de la dévas-
tation, de la guerre et de la division est ainsi expliquée: elle est

le fruit du péché d'infidélité.

Nous pouvons faire nétre la synthese d'A. Marchadour: Dans
le panorama de 'bistoire sainte, le prophete met en valeur les trois
moments de la manifestation de Dieu a l'homme: la bénédiction qui
souligne le moment premier du don, la révélation delaloi et |'alliance,
la colére, qui se déchaine a partir de l'infidélité et de la trabison, et la
grdce, qui est promesse de la restauration a venir®. Ces trois étapes,
interprétant théologiquement l'histoire politique d'Israél,
nous éclairent sur les changements fondamentaux qu'apporte-
ra la venue du Christ. Par lui nous viendra la grice. Or cette
transformation en entrainera une autre qui se situe dans l'ac-
complissement des promesses faites a Abraham en qui seront
bénies toutes les nations de la terre (Gn 22, 18). Avec la fin du
role privilégié d'Israél, la promesse de salut atteint toute 1'hu-
manité: désormais la dynamique entre le don et la perte, puis le
retour du don ne concerne pas qu'lsraél. C'est un mouvement qui
s'ouvre d toute 'bumanité, dont Israél est le représentant’®. Le don a
changé de nature, ce n'est plus la Loi ou la Terre, mais le salut
qui dans le Christ s'étend a toutes les nations. Les consé-
quences en sont profondes: si la violence pouvait s'expliquer
dansI'histoire d'Israél par le péché des hommes et la colere de
Dieu irrité par un peuple infideéle, il n'en est plus de méme
depuis la venue du Christ en qui toute violence doit prendre
fin. Nous sommes dans le temps de la grace.

Le christianisme est-il porteur de violence
ou de douceur?

Notre regard sur le passé d'Israél nous a permis de détecter
trois sources de violence qu'expliquent des arguments théolo-
giques: la premiere vient du Peuple de Dieu qui ne respecte pas

% Alain Marchadour, David Neuhaus, La terre, la Bible et !'histoire, Paris,
Bayard, 2006, p. 59.
19 Jbid. p. 70.
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1'Alliance, la deuxiéeme est manifestation de la colere de Dieu
qui punit son peuple pour son infidélité, la derniére étant 1'ac-
tion de Dieu en faveur de son Peuple pour le délivrer de ses
adversaires.

Dans le Nouveau Testament, rien ne permet de justifier la vio-
lence, méme pas un prétendu chatiment de Dieu. Encore faut-
il le démontrer. Or, saint Paul, avouons-le, a été abusivement
cité ou revendiqué au cours des siécles pour justifier des
formes d'oppression ou l'acceptation d'un statu quo (Rm 13,
1-7);1l a été trahi et, a travers lui, la force du message évangé-

lique.

Le proces contre Paul

Paul passe depuis des siecles, aux yeux de beaucoup, pour res-
ponsable de la défense ou du maintien d'une vision conserva-
trice de la société. Les théologies noires!! et la théologie de la
libération!? dans son ensemble n'y trouvent pas leurs figures
emblématiques. Le Moise de Paul (2 Co 3, 7-15) n'est pas celui
de I'Exode et son Crucifié pour nos péchés (1 Co 15, 3) n'a pas I'al-
lure du Jésus de Nazareth qui lutte contre 1'injustice des pou-
voirs qui le condamneront a mort. Un malentendu perdure
envers celui qui est devenu 1'apétre des Nations. Luc, dans les
Actes des Apotres, n'aurait-il pas réussi a réhabiliter Paul?

Quel événement a poussé Paul a abandonner la solution de la
violence du pharisien zélé (Ga 1, 13) pour devenir I'apdtre qui
ne veut connaitre que le Christ crucifié (1 Co 1, 23; 2,2)? Le
probleme de la violence chez Paul a plusieurs facettes contra-
dictoires: au départ, il reste celui qui I'a pratiquée jadis; cer-
tains de ses écrits servent d'ailleurs, ironie du sort, a justifier
les sociétés conservatrices, enfin des passages de ses lettres s'en
prennent avec une certaine véhémence a ses adversaires. Mais
le reproche majeur reste le soupgon selon lequel il aurait trop
bien adapté a la culture grecque le message de Jésus de

" James H. Cone, "Accusé Paul, levez-vous", in Saint Paul aujourd'hui,
Lumiere et Vie, n® 139, Paris, 1978.

2 Tous les théologiens de la libération ne font pas I'impasse sur Paul.
Citons J.L Segundo et son étude magistrale sur la théologie de Paul.
Cf. Juan Luis Segundo, Le christianisme de Paul, Paris, Cerf, 1988.
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Nazareth, lui faisant perdre ainsi sa force et son originalité
primitives. En un mot, le message du Galiléen était clair, celui
de Paul trop compliqué ! Mais nous pouvons renvoyer la méme
accusation aux détracteurs de Paul qui, irrités par certains pas-
sages, ignorent tout de la théologie paulinienne.

Quels sont les principaux griefs retenus
a propos de son conservatisme ?

A propos des esclaves, Paul écrit: Et méme si tu peux devenir libre,
mets plutot a profit ta condition d'esclave (1 Co 7, 21); cependant,
dans le billet qu'il adresse a Philémon, il cherche a persuader que
les normes de la vie dans le Christ requiérent l'abandon de la préroga-
tive légale de maitre sur l'esclave'®. Quant a la condition des
femmes, 1 Co 14, 34-35 a une résonance fortement patriarcale
et irritante. La soumission aux autorités et l'acceptation du
statu quo sonnent mal dans la théologie de Paul, sans parler des
lettres de la postérité de Paul sur les relations dans le couple,
entre parents et enfants puis maitres et esclaves (Col 3, 18-22;
Ep S, 21- 6, 7). Aprés une telle lecture, la conclusion semble
aller de soi: ne pronant que la conversion spirituelle, Paul évite
de changer quoi que ce soit dans ce monde-ci.

Cette vision n'occulte-t-elle pas la vraie pensée de Paul ? Mais
peut-on contester une vision regue par la majorité ? Notre opi-
nion est qu'il n'est pas possible de comprendre l'essence du
christianisme et sa puissance a désarmer toute forme de vio-
lence si nous n'essayons pas de faire une autre herméneutique
de Paul, a lalumiere d'une lecture plus contextualisée. La vraie
pensée de Paul se situe ailleurs que dans des recommandations
qu'il faut interpréter entre les lignes, suivant une stratégie de
discours dans les coulisses selon 1'expression de Neil Elliot 4.

3 Neil Elliot, Liberating Paul, édition en portugais, Libertando Paulo,
Paulus, Sao Paulo, 1998, p. 69.

4 Neil Elliot, " Situer Paul a I'ombre de I'empire ", in Paul, une théologie en
construction, Genéve, Labor et Fides, 2004, p. 174. L'auteur donne une
trés bonne sortie pour Rm 13, 1-7.
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Les dangers d'une interprétation sélective
et incorrecte de la pensée paulinienne’s

Pour expliquer les contradictions de sa pensée ou les versets les
plus choquants, la solution a été de mystifier Paul en faisant
une lecture essentiellement spirituelle de ses lettres. En consé-
quence, ce qui était simple conseil ou recommandation est
devenu loi s'étendant 4 toute 1'Eglise et pour tous les siécles.
En spiritualisant a outrance, les interpretes de Paul valorisent
la liberté intérieure dans le Christ (Ga S) et évitent de s'attaquer au
probleme de la liberté économico-sociale. La raison avancée est
que Paul espere la venue imminente du Seigneur qui fera dis-
paraitre la figure et 1'ordre de ce monde présent (1Co 7, 29-31).
Ainsi est évacuée toute forme de contestation de ce monde-ci
en instance de disparition. Le Paul que nous écoutons a été totale-
ment dépolitisé et les dimensions sociales et politiques de son ceuvre, éli-
minées'®.

Une autre maniere de discréditer Paul est de le dépeindre
comme le sujet d'une classe dominante. Il est non seulement
pharisien, mais, selon Luc, citoyen romain (Ac 22, 26), ce a
quoi Paul ne fait aucune allusion dans ses lettres. Serait-il
tenté alors de défendre les intéréts de sa classe ou de montrer
qu'il est un bon citoyen, respectueux des lois de I'empire, pour
ne pas étre accusé d’'incitation au désordre? Or, nous le ver-
rons, Paul interprete la perte de son statu quo comme partici-
pation a la croix du Christ (2 Co 11, 21b- 30; Ph 3, 8).

Enfin, une grave accusation remplit souvent Paul de douleurs
extrémes: il aurait trahi son peuple et la tradition de ses peres.
Il aurait inventé une religion rompant définitivement avec le
Dieu de 1'Ancien Testament, théorie fallacieuse que Marcion
transformera en doctrine au deuxieme siécle. Le passage de
Romains 9, 2-3 renverse ce genre d'arguments!”.

Nous pourrions continuer l'inventaire des distorsions qui
infirment la pensée de Paul. Pour comprendre sa théologie, il

'S Nous nous inspirons de |'étude de Neil Elliot, Liberating Paul, édition
en portugais, Libertando Paulo, Sao Paulo, 1998, pp.78 ss.

16 Ibid., p. 80.

17 J'éprouve une grande tristesse et une douleur incessante en mon caeur. Car je
souhaiterais étre moi-méme anathéme, séparé du Christ pour mes freres, ceux de
ma race selon la chair (Rm 9,2-3).
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faut partir de 1'événement qui a donné naissance aux pre-
mieéres communautés chrétiennes, a savoir le mystére pascal
(1 Co 15, 3-5), et qui change son parcours, faisant du persécu-
teur un apotre.

Paul et le mystére de la croix du Christ

Nous proposons l"herméneutique suivante :

Premier point de notre démarche: ne pas fuir la dimension
politique de la croix. Avant qu'elle ne prenne un sens théolo-
gique, la croix n'est pour Paul que l'instrument de torture
imposé par le pouvoir paien romain. Sa force de dissuasion lui
donne une signification politique, toute personne qui menace
les intéréts de Rome pouvant subir son chiatiment. Tant que
Paul ne reconnait pas en Jésus le Messie d'Israél, il pense sans
doute comme ses freres juifs: il vaut mieux qu'un seul meure pour
eviter la perte de tous (Jn 11, 50 et 18, 14). Calcul tant politique
que religieux. Tout bascule dans sa pensée quand il comprend
que Dieu a choisi de récapituler 1'exil et I'oppression d'Israél
dans la chair déchirée de son Fils. Il reconnait dans les souf-
frances du Messie celles de son Peuple a qui Dieu a promis la
victoire, et entrevoit que la résurrection de Jésus préfigure le
salut de tout Israél (Rm 11, 26). C'est la compréhension du
scandale de la croix, qu'il refusait jusqu'alors, qui le fait bas-
culer et nourrit toute son herméneutique de 1"histoire du salut
qui intéresse désormais Israél et les nations. La violence de la
croix, instrument de domination, condamne des lors sans
appel toute forme de violence au nom du bien de I'empire ou
de I'Etat. Aucun disciple du Christ ne pourra user de la violen-
ce sans se mettre désormais du cété des bourreaux qui ont cru-
cifié le Seigneur de la gloire. De fait, écrit N. Elliot: si Dieu a res-
suscité pour la vie un corps transpercé par le fer romain, victime exé-
cutée comme ennemie de la Pax romana, alors le calcul de la violence
sacrée que fait apparaitre cette horrible exécution, calcul qui motivait
I'action de Paul contre |'E glise, est détruit a jamais. Dans la conception
de Paul, la terrible continuité de la terreur, sur laquelle tout empire se
fonde, est interrompue’.

'8 Neil Elliot, op. cit. p. 228.
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Deuxiéme point: ne pas se réfugier dans une interprétation
sacrificielle de la croix. La croix est souvent interprétée
comme le dernier sacrifice offert a Dieu et voulu par Dieu, le
Christ étant a lui seul ['autel, le prétre et la victime'®. Paul utilise,
de fait, plusieurs fois le langage du sacrifice comme en Rm 3,
25, maisil fautrester tres prudent pour en conclure qu'il expli-
querait la croix dans un sens uniquement sacrificiel. Jésus
meurt, non pas dans un sacrifice, mais contre tous les sacrifices, pour
qu'il n'y ait plus de sacrifices. Ce qui l'entraine dans la mort est son
exigence d'amour?®. Le Dieu qui punissait les fautes devient celui
qui prend nos fautes et pardonne. La croix ne peut étre com-
prise sur le modele d'un sacrifice expiatoire. La mort de Jésus,
en outre, n'a rien d'un sacrifice rituel, elle est la conséquence
d'une injustice commise contre le Juste par excellence qui refu-
se toute vengeance. Jésus meurt pour l'amour et non pas pour
laviolence, car tout sacrifice sanglant porte en lui la marque de
la violence qu'il subit. La croix démythifie ainsi l'inanité de
tous les sacrifices raisonnables offerts aux dieux protecteurs et
sépare a jamais la foi en Dieu du politique sacralisé. La lecture
de I'hymne de la lettre aux Philippiens nous invite a voir dans
la kénose de Jésus le mouvement par lequel Jésus, obéissant par
amour au Pere, s'immerge dans |'humanité pour la sauver de
son manque d'amour. Mouvement que reprendra l'épitre aux
Hébreux?!. La croix devient ainsi le lieu privilégié de la révéla-
tion de la tendresse infinie de Dieu, déja présente dans la Tora
et les Prophetes. Elle signe a jamais le refus de toute violence
(Ep 2, 16) et dépossede pour toujours les puissances en qui elle
s'origine (Col 2, 15).

Troisieme point: comment passons-nous d'une croix sym-
bole de 1'oppression paienne a la croix langage du salut?
Lieu de la révélation de la folie de I'amour de Dieu, elle est le
langage par lequel Dieu s'adresse aux hommes (1 Co 1, 17-25).
Paul évite de recourir a la sagesse qui cherche a séduire l'intel-

19 cf. 5¢ préface de Paques.

2 Denis Jeffrey, Rompre avec la vengeance, lecture de Denis Girard, Presse de
I'Université Laval, 2000, p. 123.

21 C'est ainsi qu'en se faisant semblable aux hommes misérables, le Christ est
devenu, au profit de tous, |'homme parfait et le parfait médiateur. Sa consécra-
tion sacerdotale n'a pas consisté en des rites conventionnels, mais en une trans-
formation existentielle. Albert Vanhoye, La lettre aux Hébreux, Paris,
Desclée, 2002, p. 108.
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ligence, afin que la force de l'Evangile soit tenue comme
I'unique facteur entrainant la conversion des Grecs.
Cependant, conséquence de cette premiére raison, une autre,
non moins importante, s'y ajoute: I'emploi du langage de la
croix. Dans le monde paien, le discours de la sagesse humaine
prétend harmoniser les structures de la société et expliquer les
origines de l'univers. Le langage de la croix vient en porte-a-
faux dans cette belle harmonie, en proclamant: il n'y a qu'un
seul Seigneur, le Crucifié, celui que Dieu a relevé d'entre les
morts (Rm 10, 9). On ne peut réver d'une meilleure contesta-
tion de l'ordre établi.

D'autre part, le scandale de la croix invite les Juifs, qui atten-
daient signes et prodiges, a découvrir que la vraie puissance de
Dieu se manifeste a travers ]"humiliation de son Fils, le Messie
annoncé par les prophetes. Le langage de la croix ne supporte
ni sagesse humaine, ni signes extraordinaires qui seraient une
manieére voilée de pratiquer la violence pour entrainer a la foi
en Jésus-Christ.

Paul est-il cohérent?

Apres avoir constaté en quoi la compréhension de la croix a
bouleversé la foi de Paul, terminons en soulignant quelles
furent les conséquences de cette métamorphose pour sa vie
d'apotre et son action pastorale. Si la croix signe la fin de toute
justification de la violence, en quoi Paul, accusé de conserva-
tisme moral, politique et social, reste-t-il cohérent avec la radi-
calité du langage de la croix?

Cohérences qui affectent son statut d'apotre

Etre apotre, pour Paul, c'est imiter le Christ jusque dans sa
passion: je suis crucifié avec le Christ; ce n'est plus moi qui vis, mais
le Christ qui vit en moi (Ga 2, 20). Quand il invite les Corinthiens
ou les Philippiens a I'imiter, il a conscience d'avoir été totale-
ment transformé par son adhésion au Christ. Il ne s’'agit pas la
d'un acte d'orgueil, mais d'un acte de foi. L'apotre annonce
l’Evangile parsavie (Ph3,17;1Co 11,1 Ga4,12).
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La Deuxieme aux Corinthiens donne un portrait pathétique du
ministére apostolique. Elle s'ouvre sur le défilé triomphal du
Christ vainqueur, accompagné des apotres, mais encore faut-il
savoir reconnaitre dans le Crucifié celui qui mene a la victoire
(2 Co 2, 14-17). Elle opére une inversion de stratégie. En effet,
la propagation de 1'Evangile ne se fait pas au moyen de la puis-
sance humaine, mais a travers la fragilité de la vie apostolique
(2 Co 4, 7-10). L'apotre ne se réjouit pas de sa puissance mais
de ses faiblesses (2 Co 12, 9) et, au risque d'étre traité d'insensé,
nous dirions aujourd'hui de névrosé, il affirme: c'est pourquoi je
me complais dans les faiblesses (2 Co 12, 10).

Le persécuteur devient le persécuté (2 Co 4, 10-12). Sa passion
pour I'Evangile est paradoxalement la source de tous ses maux
et, a I'exemple du Seigneur??, il perd toutes ses prérogatives, est
marginalisé au sein de la société (2 Co 6, 9-10), rejeté par ses
propres freres de race (2 Co 11, 24), et suspecté dans les com-
munautés (2 Co 10, 10; 12, 17). Non content d'avoir perdu ses
priviléges, il renonce a faire valoir ceux que lui octroie son sta-
tut d'apoétre. Aucune ambiguité ne doit entraver la prédication
de I'Evangile? (1 Co 9, 12 et 15). Il n'est plus possible d'accu-
ser Paul de conservatisme quand lui-méme est 1'anti-modele
du prince de I'Eglise ! Il fait valoir parfois son autorité avec la
violence ou l'ironie des mots, dans le seul but de défendre la
vérité de I'Evangile qu'il voit menacé par les faux apotres (2 Co
10;11;12 et Ga 3, 1;Ph 1, 15-19).

Cohérence dans sa défense des faibles
et son option préférentielle pour les pauvres

Si Paul ne défend pas ses privileges, quelle est alors sa praxis
pastorale, puisque 1'accusation qui pesait sur lui est celle d'un
défenseur du statu quo?*? Imaginons quelle peut étre sa straté-
gie pastorale. Il n'a pas le choix: contester la société en place et
organiser la résistance contre le pouvoir romain serait suici-

22 Cf. Ph 2, 6-8.

23 Combien de ceux qui sont appelés a des charges apostoliques défen-
dent jalousement leurs prérogatives, confondant service et pouvoir.
23 Le lecteur s'étonnera que nous n'abordions pas le probléme de la Loi,
source de violence puisqu'elle serait responsable de la condamnation
du Christ (Ga 3, 10-13). Nous limitons volontairement notre étude.
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daire! Il va a I'essentiel, il n'a pas de temps a perdre, tendu
qu'il est vers I'horizon de la parousie du Seigneur qu'il traduit
dans le langage apocalyptique de son époque. La figure de ce
monde passe, le Christ a déja défilé, trainant derriere lui les
puissances de ce monde, écrira l'auteur de la lettre aux
Colossiens (Col 2, 15). Alors, il ouvre une breche dans la
muraille de la puissance romaine qui impose sa loi, et nous
libére par la foi de l'esclavage de la Loi (Ga 2, 15-16), ouvertu-
re subtile mais subversive car elle enseigne comment vivre dans le
Christ et non plus soumis aux éléments de ce monde (Ga 4, 3). 11
ne s'agit plus de se soumettre a une loi, mais d'obéir au Christ.
Comment pourrait-il d'ailleurs étre si radical envers la Loi de
ses peres et étre si tolérant envers la loi de I'empire? La praxis
de la foi qu'il indique, I'éthique qu'il propose, permet a tous et
a chacun de transformer leur comportement. Tous sont
atteints comme lui-méme le fut: Juif, Grec, homme et femme,
maitre et esclave... La grice de Dieu rejoint chacun la ou il est,
dans son histoire. Du Dieu d'Israél qui cheminait avec son
peuple deés les Patriarches, nous passons au Dieu Pére procla-
mé par Paul a toutes les nations. L’Eglise devient, apres la
Terre promise, le lieu ou se vit 1'action de la grace et, dans sa
croissance, transforme le monde en propageant non la peur
maisl'amour de Dieu. Ne voir en Paul que le défenseur du statu
quo, c'est ignorer sa défense permanente du faible. Pour illus-
trer notre propos, donnons deux exemples.

Dans le conflit qui divise les Corinthiens a propos des viandes
immolées (1 Co 8-9-10), Paul comprend et accepte le bien-fondé
de la théorie des forts qui ont le savoir et 'avoir, donc le pou-
voir, mais non pas la charité. Il les presse donc a reconnaitre
qu'en blessant le faible, c'est le Christ que 1'on atteint (1 Co 8,
12). Il leur explique ensuite que comme lui, 1l serait bon qu'ils
renoncent a leurs droits. Paul n'impose pas, il suggere. Dans
I"épisode du Repas du Seigneur (1 Co 11, 17-34), il accuse les
nantis qui se conduisent en gloutons de mépriser l’Eglise de
Dieu. Peut-on accepter que 1'un ait faim tandis que l'autre est
ivre? Or, la catégorie ici remise en cause n'est pas celle des
esclaves mais bien celle des maitres! Il est difficile d'imaginer
que Paul puisse donner le conseil suivant: mangez chez vous
(1 Co 11 34), laissez les autres avoir faim, puis venez célébrer!
Illeur laisse plutét entendre: restez chez vous car vous ne savez
pas discerner le corps du Seigneur dans le pain que vous par-
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tagez et dans le frére qui a faim; quand vous respecterez le frere
qui a faim, vous pourrez vous réunir pour célébrer la mort du
Seigneur jusqu'a ce qu'il vienne!

»

Epilogue

Les communautés fondées par Paul ne sont pas des foyers de
contestation répandusdans1'Empire romain pour le renverser,
ni encore les embryons d'un parti politique. Elles sont le lieu
ou prend corps progressivement l'identité chrétienne par la
puissance de la parole de la croix qui mine peu a peu la struc-
ture d'une société construite sur l'inégalité. Les premiers chré-
tiens prennent conscience du mensonge de la Pax romana et
accueillent lavraie paix du Ressuscité, celle que décrit la posté-
rité de Paul dans la lettre aux Ephésiens. La Haine a été décrui-
te non avec la force des légions d'anges ou des armées du ciel,
mais par le sang de la croix. Le Christ Jésus a réuni les deux
peuples séparés, en un seul corps, I'Eglise, pour qu'en elle se
développe la Plénitude de I'amour du Christ (Ep 2, 14-17).

La pensée de Paul étant une théologie en construction?’; la
fixer, 1'ériger en régles valables pour tous les temps et tous les
lieux, serait faire fi de la situation de Paul qui écrit toujours en
des circonstances extrémes ou particulieres. Paul proclame le
mystere de la foi et invite chacun a conformer sa conduite a ce
qu'il croit. La regle majeure et immuable est celle de I'amour
mutuel et du respect du plus faible, conséquence de son imita-
tion du Seigneur et de sa compréhension du langage de la croix
(Rm 14,1;1 Co 8, 11). Chacun est appelé non pas a faire valoir
ses droits, mais a y renoncer pour le bien du plus grand
nombre. Le statu quo se définit par le respect de l'ordre établi
par les hommes, or Paul invite chacun a construire des com-
munautés qui respectent 1'ordre établi par Dieu des la créa-
tion. Etant des créatures nouvelles, nous devons vivre la nou-
veauté de l’Evangile (1Co 5,7-8;Ga4,19;5,13; Col 3,8-11)
et marcher les yeux tournés vers les réalités d'en haut.

%5 Collectif, Paul, une théologie en construction, Genéve, Labor et Fides,
2004.
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Paul est un génie de la pensée théologique. Il nous a laissé des
partitions parfois complexes a déchiffrer que nous devons
savoir interpréter. Nous pourrions paraphraser le grand pia-
niste canadien Glenn Gould (1932-1982) qui jouant une sona-
te de Bach s'arréta et s'exclama disant: « Ici Bach a fait une
erreur, s'il avait vécu quelques années de plus, il aurait corrigé
ce passage! », et il continua selon son inspiration. Nous pou-
vons a notre tour interpréter Paul en le réduisant a un mora-
liste désuet ou a un défenseur du statu quo. Si la complexité de
Paul nous dérange, nous égare ou nous chagrine, nous ne
devons pas pour autant corriger Paul mais l'interpréter selon
I'esprit de sa pensée qui est la Bonne Nouvelle de ce monde
nouveau ox contemplant, le visage découvert, comme en un miroir la
gloire du Seigneur, nous sommes transformeés en cette méme image, allant
de gloire en gloire, comme de par l'Esprit du Seigneur (1 Co 3, 18). Peut-
on tirer de la lecture de Paul un quelconque argument pour jus-
tifier la moindre forme de violence ? Au lecteur d'en juger.

Francois Glory

gloryf@wanadoo.fr
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Passer au-dela de la violence

Jean-Yves Baziou

Jean-Yves Baziou est prétre du diocése de Quimper. Il enseigne a
PUniversité Catholique de Lille. 1l a travaillé avec les mouvements
d’action catholique en monde rural et a Pauménerie de Penseigne-
ment public.

armi les figures qui, al’émergence du christianisme, ne ces-
P sent de m’interroger, il y a celles des disciples qui font
écran entre Jésus et la foule. Autrement dit, c’est le disciple qui
fait parfois le plus violence a ’Evangile et en empéche une ren-
contre crédible. On peut bien sir élargir la remarque a I’Eglise,
ce qui renforce le paradoxe de cette derniére: médiatrice entre
la bonne nouvelle de salut de Jésus et la foule, elle est aussi ce
qui peut en compromettre la fécondité. Il est ainsi des
annonces de l’Evangile qui n’ont rien d’évangélique car elles
agressent, produisent de I'indifférence ou de la rancceur, révol-
tent le cceur ou froissent la conscience de ’autre, trichent avec
la liberté des destinataires. La fagon de adresser a ’autre ou
d’en rendre compte en actes et paroles pese lourd dans ce qui
adviendra comme compagnonnage avec la parole, la mémoire
ou la figure de Jésus de méme que comme relation a l’Eglise, a
ses acteurs ou a ses institutions. Je voudrais ici poser quelques
jalons pour penser une annonce chrétienne qui s’écarte de la
tentation d’une violence qui conduirait a la perte et au déni de
lautre. Parmi les facteurs a prendre en compte, je retiendrai le
fait massif du pluralisme spirituel, la relativité de I’Eglise ou
du témoin par rapport au Seigneur, la connivence existentielle
avec d’autres, la possibilité d’une expérience de salut dés main-
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tenant, et enfin 'espace-temps ecclésial offert comme la
concrétisation d’un désir d’alternative. En fait une intuition
habite ce modeste parcours: c’est en offrant un espace privé et
public permettant de vivre un moment de bonheur que notre
religion et ses institutions peuvent se présenter comme dési-
rables et intéressantes.

L’expérience de Pirréductibilité de Pautre

Le contexte européen a partir duquel je raisonne ici conduit un
chrétien a s’aventurer sur des terres, en des groupes humains,
ou aupres de personnes dont la tradition de pensée et la
conscience, les comportements aussi, sont profondément sécu-
larisés et laicisés. Pour une part, il s’agit de gens de convictions
humanistes, certains tres avertis et critiques de la chose reli-
gieuse, en particulier chrétienne. D’autres sont tres étrangers a
tout questionnement religieux, celui-ci étant pour eux non
seulement dépassé, mais inutile, car ne changeant strictement
rien a I’existence réelle. D’autres encore ignorent tout ou quasi
tout de ce que peut étre une religion: ils vivent sans probléeme
sans ce type de référence. Nous n’y rencontrons pas nécessaire-
ment une grande hostilité vis-a-vis de la foi chrétienne, ni
méme vis-a-vis des institutions chrétiennes, mais plutét une
méfiance et une réserve que rien ne semble parvenir a entamer:
l'affaire leur semble entendue et s’ils nous respectent dans le
choix de nos convictions ultimes, ils supposent la méme atti-
tude de notre part a leur égard. De plus nous rencontrons un
foisonnement de traditions religieuses, voire de religiosités
sans Dieu qui combinent des emprunts venus de diverses
familles de pensée et que chacun gere a sa facon sans régula-
tions institutionnelles.

Oh! Bien sir, nous connaissons un peu les vertus du dialogue,
héritiers et acteurs que nous sommes de la réception de
Vatican II a cet égard, et plus encore d’une praxis démocratique
d’un débat institutionnalisé sur nos désaccords. Sur des ter-
rains comme la laicité, 'engagement social, I’éducation de la
foi, les religions non chrétiennes, ’humanisme athée ou agnos-
tique, nous le mettons en ceuvre, mais pour au bout du comp-
te aboutir a 'expérience que nous nous trouvons de plus en
plus devant de l’irréductible: l'autre reste et restera autre,
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étranger peut-étre sympathique, et méme sympathisant envers
des chrétiens qu’il sait étre ses alliés sur le plan des valeurs
humanistes, mais radicalement étranger. Cette irréductibilité a
une autre face: c’est notre propre christianité qui se trouve
aussi étre étrangere pour les autres. Le dialogue aboutit donc
pour nombre d’entre nous a éprouver la profondeur d’une dif-
férence insurmontable. Il peut arriver que des chrétiens
entrent dans l’aphasie, éprouvant I'impossibilité de parler
publiquement de leur foi, tant la distance avec 'interlocuteur
parait désormais si grande. Ils vivent alors la bonne nouvelle de
Jésus dans un quotidien sans ostentation, la méditant dans le
secret du cceur, la dégustant comme un fruit rafraichissant
quand le temps se fait lourd, ou y puisant de la force pour se
porter et quelquefois aider a porter l’autre. J’en connais beau-
coup qui en sont la dans ce pays: leur probleme n’est pas I’an-
nonce bruyante et claironnante de l’Evangile, c’est plutor de
savoir en vivre avec pudeur au long des jours dans une société
qui cherche I’ajustement respectueux de convictions ultimes
en désaccord. Est alors considérée comme faisant violence a
lautre toute attitude qui n’assumerait pas la pluralité de ces
convictions.

Cette expérience renvoie a un déplacement majeur. Nous avons
quitté un univers qui était constitué d’entités culturelles rela-
tivement homogenes, c’est-a-dire ou dominait sur un espace
donné une seule conception du monde qui tendait a refouler
les autres conceptions en marge de la sphére publique, ou a les
enfermer dans leur particularité. Cette exclusion du différent
percu dans son insuffisance ou dans l’erreur, vu aussi comme
menace pour l'unité et Porthodoxie, semblait nier 'agape
christique: au nom d’un Bien supréme, nous pouvons ainsi
étre conduits a faire le contraire de ce que nous prétendons
apporter. Cet univers aux entités culturelles homogenes est
peu a peu derriére nous. Désormais, nous sommes entrés dans
une unique histoire du monde au sens ou les espaces culturels
ne sont plus étanches ni homogenes. Les conceptions du
monde sont confrontées les unes aux autres dans un méme
espace d’existence. Et les flux de populations se multiplient.
L’une des questions cruciales: comment vivre ensemble? Elle
est la marque que personne ne pourra ni éliminer Pautre, ni se
séparer de lui en un espace historique indemne de I’étranger.
Nul ne peut plus espérer convaincre les autres de partager une
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unique conception du monde. Nous devons vivre ensemble
dansle désaccord, en faisant le deuil de 'unanimisme spirituel.

Cette expérience de lirréductible altérité est avivée par un
doute généralisé. En effet, ne devenons-nous pas tous, peu ou
prou, incrédules, confrontés que nous avons été ou que nous
sommes a la part sombre tant de nos religions que de nos
divers humanismes? Je nomme part sombre de notre religion
le fait qu’elle peut se retourner contre ’humain et suggérer
Dieu comme inhumain. Il en ressort comme exigence une dis-
tance critique par rapport a sa propre religion et donc par rap-
port a sa propre annonce. Car la foi en Dieu ne nous garantit
ni du malheur ni de ’horreur. Dieu est trop faible et nous si
faillibles. I1 en va de méme pour les humanismes: jusqu’ou
peut-on croire en ’homme quand nous avons fait 'expérience
qu’au nom d’idéaux d’émancipation nous nous sommes entre-
tués comme jamais par le passé ? C’est notre propre culture qui
nous conduit désormais a douter des promesses, des paroles
instituées, qu’elles soient religieuses ou laiques. Et pourtant
quel paradoxe que cette post-modernité: si 'on y a appris a se
méfier des bonnes nouvelles de salut on ne cesse cependant d’y
entendre résonner une variété considérable de promesses de
bonheur sur terre des maintenant. Il n’est qu’a regarder les
murs d’affiches publicitaires, d’entendre les discours électo-
raux, de consulter les prévisions des progres technologiques,
pour saisir que la bonne nouvelle de Jésus n’arrive pas en ter-
rain vierge. Et puis, dans le foisonnement des croyances que de
crédulités aussi !

Modestie et pudeur

Cette pluralité nous conduit d’abord a rencontrer les autres
comme des foyers de pensée et de spiritualité et donc a
admettre notre propre particularité et relativité: je veux dire
que lexpérience de laltérité des esprits et des convictions
ultimes invite a reconnaitre que nous ne sommes que de
modestes index d’un Autre. Ainsi, 'inconnu de l'autre nous
renvoie a cultiver une capacité d’étonnement devant I’étrange-
té et ’énigme de Dieu, devant les voies insoupgonnées par les-
quelles 1l travaille le questionnement des hommes, des
femmes, des peuples sur eux-mémes, sur ce qu’ils désirent ulti-
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mement devenir. Le chrétien est ’étre aux mains vides: il sait
qu’il ne tient pas Dieu et il reste justement prét a en étre sur-
pris. La figure de Jacob, le réveur étonné, surgit ici dans toute
sa force: « Vraiment c’est le Seigneur qui est ici et je ne le savais
pas'. » aime comprendre la voie chrétienne comme une cultu-
re de la vigilance et de admiration heureuse devant le Dieu
toujours « plus grand » que les images, les discours ou les expé-
riences que nous en avons déja. Ainsi saurons-nous diriger les
regards vers cet Autre plus grand que nous. Jésus ne détour-
nait-il pas les regards de ses auditeurs vers celui qu’il nommait
« notre Pere ». Fuir toutes les dérives sectaires, narcissiques et
rendre au christianisme un des traits qui me semble le caracté-
riser en profondeur: étre ce point de passage qui ne retient pas,
mais indique un orient qui éléve le regard humain au-dela de
lui-méme ou vers des profondeurs intimes encore insoupgon-
nées.

Ainsi PEglise se présente et donne 4 se comprendre comme une
communauté d’incomplétude, d’abord parce qu’elle n’est pas
I'objet de sa propre annonce, ensuite parce qu’elle est la pre-
miere a se laisser évangéliser, enfin parce qu’elle finit par s’ef-
facer devant son Seigneur qui lui-méme savait disparaitre au
regard des foules. Elle éprouve et il y est éprouvé que ’évangé-
lisation demeure dans l'inachevement: qui peut prétendre
avoir atteint le terme de 'expérience chrétienne? Notre foi en
Dieu est un processus permanent de conversion, de dépasse-
ment de nos théismes et athéismes, continuelle conversion a la
différence divine. Nous ne sommes que pauvres de Dieu.

Cette pauvreté travaille aussi la rencontre avec ceux qui nous
sont étrangers. Dans notre recherche de dialogue avec eux,
nous éprouvons qu’entrer en relation vraie avec quelqu’un,
communiquer réellement avec lui suppose de nous appauvrir
de toute idée a priori sur lui. Ne pas vouloir le posséder. Car
que savons-nous de son désir et du désir de Dieu sur lui ?A
jamais a distance, il n’est pas réductible a ce que nous espérons
tirer de lui comme satisfaction pour nous-mémes ou pour I’E-
glise. Savoir maitriser la volonté de puissance, de conquérir ou
méme de convaincre. Perdre le masque de celui qui croit étre
plus éclairé que les autres au point de ne plus savoir en recevoir

1 Gn 28, 16.




quelque chose d’aussi vrai que ce qu’il propose. Ne seront peut-
étre désormais entendus en matiére religieuse que ceux qui
admettent d’étre désarmés et qui acceptent que ’autre a 'ini-
tiative de la question et la liberté de ne pas répondre a notre
sollicitation. Le désintéressement demeure une condition de
Iintéreét.

Une connivence existentielle

Est-il possible cependant de trouver un terrain commun a tous
et qui soit susceptible de permettre des connivences tout en
reconnaissant des expériences et des cheminements différents?
Est-ce la foi en Dieu qui est ici ce qui empéche une similitude
fondamentale de situation? Pas sar. Dans le Grand
Catéchisme Luther avait tenté une définition de Dieu: « Ce a
quol tu te suspends et en quoi tu mets ton coeur, voila ce
qu’est proprement ton Dieu. » C’est ainsi que « la fortune et les
biens », ou « le savoir, I’habileté, la puissance, la bienveillance,
Pamitié et ’honneur » peuvent étre un « Dieu » dans la mesu-
re ou ’on y met son cceur. R. Bultmann commentera ce passa-
ge ainsi: « Ce qui fait d’abord partie de I'idée de Dieu c’est ceci:
Dieu est celui en qui, Dieu est la puissance dans laquelle on met
son ceeur, a laquelle on a recours dans toutes les nécessités 2. » Si
le mot « Dieu » fait difficulté, on peut parler de « Réalité ulti-
me » pour désigner cette Hauteur a laquelle nous nous réfé-
rons pour nous diriger dans la vie. Pour les uns ce pourra étre
le bonheur, pour d’autres, telle ou telle valeur, pour d’autres
encore une personne sage ou prophétique qui leur sert de
modele moteur et de source de jugement... Ce qui se joue dans
cette relation avec un plus Haut n’est rien d’autre que notre
identité profonde, l'acces a notre authenticité. L’expérience
existentielle partagée: nous sommes tous des étres tendus vers
I’avenir, nous allons vers nous-mémes. Nous éprouvons donc
que nous sommes a la fois inachevés et prometteurs C’est sur
fond de cette expérience commune de précarité et d’espoir que
nous pouvons nous rencontrer tous comme des « croyants »,
comme des étres qui s’en remettent a une puissance positive
qui les dépasse afin de trouver un chemin vers eux-mémes.
Notre premier geste consiste en ce cas a comprendre ce en quoi

2 R. Bultmann, Foi et Compréhension, Paris, Seuil, 1970, p. 461.
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Pautre met son cceur, ce qu’il prend ultimement au sérieux.
Comprendre pourra avoir la double figure de 'entendement
intellectuel et du respect compréhensif. Nous nous rencontre-
rons alors sur un plan d’égalité de dignité et dansla quéte com-
mune d’humanisation.

Expériences de salut

Car c’est ’humain en sa réalité concrete qu’il s’agit de servir.
Sans doute que pour beaucoup, la question religieuse n’est pas
premiere. Le corps vient avant et la religion est sollicitée
comme un recours possible pour y puiser des raisons, des
forces, des symboles, des relations pour porter sa finitude ou
renouer avec le gott de vivre. Qu’on le veuille ou non, ce n’est
pas d’abord une « appartenance », pas plus qu'une « adhé-
sion », que viennent chercher des gens quand ils entrent en
contact avec notre Eglise: c’est de quoi faire face a leur situa-
tion d’homme et de femme. Une religion est au point de ren-
contre de l'affirmation de la fragilité humaine et du désir de
son dépassement. Dans notre tradition spirituelle, on parle de
salut. Dieu est un Dieu qui sauve et I'identité du Messie est
d’étre le sauveur. C’est un salut trés concret, qui se vérifie dans
le présent de I’histoire. L’horizon de Dieu n’est pas I’étre par-
fait, réussi selon la norme dominante et idéale, mais I’étre
réconcilié avec la force de demeurer humain, méme en ce qui
I’abime.

C’est la une des conditions de la crédibilité de nos Eglises: en
quot y faisons-nous I’expérience d’un salut ici et maintenant?
Il faudrait décliner les formes de ce salut en résonance avec les
attentes, les désirs et les besoins urgents. Retenons trois
figures essentielles. La premiere est la salutation. Elle manifes-
te 'initiale et inconditionnelle parole de bienveillance de Dieu
envers ce que nous sommes: « Dieu vit que cela était bon ». Qui
que nous soyons, cette parole est a jamais prononcée sur cha-
cun et chacune. Méme rejeté par les autres, chacun trouvera en
elle la confiance qui espére. Que de personnes sont aujour-
d’hui en quéte de reconnaissance de leur singularité! Il en est
tant encore qui ont a combattre le risque de I'isolement dans
des sociétés de masse, ou qui cherchent des relations chaleu-
reuses ou elles se sentiront acceptées sans jugement négatif. La
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seconde figure du salut est la libération: étre son propre
maitre, ce qui entre dans le dessein de Dieu qui a créé ’homme
créateur libre et responsable de lui-méme. Des résistances et
des solidarités peuvent étre vécues dans et a partir de nos
Eglises dans des sociétés dominées par la loi du marché et de
la raison calculatrice, par la loi de la performance et celle du
temps programmé et de plus en plus organisé. La violence
aussi est a combattre pour ouvrir des voies a la douceur évan-
gélique. La troisieme figure du salut est le soin: soin du corps
et du psychisme, prise au sérieux donc de la sensibilité et de la
chair, intégration des personnes aux prises avec le handicap, la
maladie, le grand ige, la douleur. Au bout de ces figures du
salutil y a la visée de la joie et du plaisir de vivre. Cette joie de
respirer, de sentir battre son cceur, d’apprécier le monde ne
peut étre enlevée a personne. C’est ce qu’avait explicité Jean-
Paul Sartre dans une piéce de théatre écrite a 'occasion d’un
Noél passé en captivité dans un camp ou il y avait de nombreux
chrétiens: « Laisse ton enfant naitre. Il souffrira, c’est vrai.
Mais cela ne te regarde pas. N’aie pas pitié de ses souffrances,
tu n’en as pas le droit. Lui seul aura affaire a elles et il en fera
tout juste ce qu’il voudra, car il sera libre. Méme s’il est boi-
teux, méme s’il doit aller a la guerre et y perdre ses jambes ou
ses bras, méme si celle qu’il aime doit le trahir sept fois, il est
libre, libre de se réjouir éternellement de son existence... Le
Christ est né pour tous les enfants du monde et chaque fois
qu’un enfant va naitre, le Christ naitra en lui et par lui pour se
faire bafouer avec lui par toutes les douleurs et pour échapper
en lui et par lui a toutes les douleurs, éternellement. Il vient
dire aux aveugles, aux chomeurs, aux mutilés et aux prison-
niers de guerre: vous ne devez pas vous abstenir de faire des.
enfants, car méme pour les aveugles et pour les chémeurs, et
pour les prisonniers de guerre et pour les mutilés, il y a de la
joie3. » Notre religion, comme bien d’autres, peut ainsi témoi-
gner d’un appétit de vivre.

3 ). P. Sartre, Barjona, in M. Contat, Les écrits de Sartre, Paris, Gallimard,
1970.
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Bréeches

Cet appétit de vivre peut se manifester comme I'impossibilité
de se satisfaire uniquement de ce qui est. Une Eglise peut
représenter un de ces espaces-temps ouvrant sur des alterna-
tives. Elle peut ainsi faire résonner le nom de Dieu comme
représentant 'immensité des désirs humains. C’est le cas par
exemple lorsque des chrétiens tendent a inscrire leurs temps
comme des pauses dans la surcharge d’activités, comme des
ruptures qui insérent de la gratuité dans le temps compté: les
fétes, des jours importants d’une vie, un pelerinage, une halte
spirituelle ouvrent des breches dans 'occupation. C’est 'occa-
sion de valoriser parfois la dimension esthétique de la vie dans
un univers submergé par les objets et les préoccupations utili-
taires. L’esthétique renvoie a toute expérience du beau, mais
c’est aussi le temps pris pour la contemplation des choses, de
la nature ou des étres dansle silence et la paix lors de moments
de recueillement. Inscrire des temps de réflexion, de médita-
tion, de silence est une maniére de creuser un vide qui ouvre
étre a la disponibilité.

Le rire des croyants incrédules

Et puis, il y a le rire. Je parle bien stir du bon rire, celui qui vient
de ces profondeurs qui en nous sont encore pures. Depuis
Abraham, le rire et la foi ont partie liée. Nous connaissons ce
passage de la Genese ot « Dieu dit a Abraham: Tafemme Sarai
tu ne lappelleras plus Sarai mais son nom est Sara. Je la béni-
rai et méme je te donnerai d’elle un fils; je la bénirai, elle
deviendra des peuples, des rois des nations viendront d’elle.
Abraham tomba la face contre terre et il se mit a rire car il se
disait en lui-méme: Un fils naitra-t-il 2 un homme de cent ans,
et Sara qui a quatre-vingt-dix ans va-t-elle enfanter*? » Dans
nos existences aussi, comme dans celle d’Abraham, c’est par la
cocasserie d’une parole, ou d’une situation, que quelque chose
peut faire irruption, quelque chose qui déborde le pensable et
ouvre une possibilité de vivre, de penser ou de voir autrement.
Un jour on peut nommer cette cocasserie « parole de Dieu ».
Cette surprise de la parole de Dieu, Abraham la marque d’un

4 Gen 17, 15-17.
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rire frontiere, a la limite de 'incrédulité et de la croyance com-
blée. Nous sommes des croyants incrédules: nous pouvons
nous poser en face de Dieu en riant. Il y a trop peu de perspec-
tives ecclésiales qui savent donner écho au rire dans lequel
nous nous enracinons. J’aime pourtant penser la foi ou I’Egli-
se comme un sourire dans un monde ou il est tant d’hommes
et de femmes qui n’attendent que cette simple nouvelle d’'un
visage qui, en face du leur, esquisse dans I’éclat d’un sourire
qu’ils sont appréciés. Ce sont des sourires qui souvent nous
prennent au sérieux. Un tel rire tourne de plus le présent vers
la confiance de ’avenir. Qui a coudoyé la désespérance, sait
combien un rire, comme un éclair dans la nuit, est le signe
qu’on espere encore l’espérance. Dans sa Divine Comédie,
Dante écrit qu’en enfer, comme il n’y avait pas d’espérance,
personne ne riait. Au purgatoire, il y avait de ’espérance, mais
personne non plus ne riait. Au paradis, ’espérance n’étant plus
nécessaire, on n’arréte pas de rire. Il est vrai que dans I'instant
d’un rire, le monde peut nous étre un paradis. Il est une autre
fonction du rire: 'insolente dérision vis-a-vis de tant d’idoles
dérisoires, de tant de régimes oppresseurs, de tant de législa-
tions sans pitié. Le rire est une bouffée d’air frais dans ’enfer-
mement. Il crée une premiere distance libératrice.

Le respect de ’autre, le désintéressement, le salut concret qui
ouvre des promesses, la sympathie et la distance souriantes me
paraissent dessiner I’espace de cette vertu qui avait permis a
nombre d’Européens de sortir autrefois de la violence religieu-
se:la tolérance. Le pirevisage en effet que peut revétir une reli-
gion est le fanatisme. Il me semble qu’il est de la nature de la
catholicité des Eglises chrétiennes que d’étre un carrefour qui
permet aux individus et aux peuples de se parler de ce qui leur
tient a cceur et de se reconnaitre mutuellement avec leur génie
propre. La grice de Dieu n’est-elle pas multiforme ?

Jean-Yves Baziou

jeanyves.baziou@wanadoo.fr

R g e ———
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« Heureux les doux » :
Un programme

Claude Tassin

Prétre et religieux spiritain, Claude Tassin, professeur élu a
Pinstitut Catholique de Paris, enseigne le Nouveau Testament et le
Judaisme ancien. Il a publié plusieurs ouvrages dont « Paul, homme
de priére » aux éditions de I’Atelier.

a violence attise, chez ses victimes, et ’agressivité de 'au-
L todéfense et une soif de douceur. Dans les relations per-
sonnelles et les groupes, certains manient la douceur persuasi-
ve avec un talent redoutable - les « doux tyrans » - et d’autres,
leurs vis-a-vis, peuvent hélas se lover dans une douceur d’abdi-
cation résignée. Bref, dans l’abstrair, la formule “heureux les
doux” se plie a des interprétations contradictoires voire
néfastes.

Replacons cette béatitude dans son site originel, 'évangile de
Matthieu et, avant tout, le Sermon sur la montagne! (Mt S - 7),
puis dans son contexte religieux et culturel. Ce double cadre
permettra alors de mieux voir comment I'ensemble du récit
matthéen fait fonctionner cette notion. L’itinéraire essaie de
répondre a une question: Qui la béatitude des doux vise-t-elle:
ceux qui annoncent ’Evangile ou ceux qui le recoivent? Les

' LUouvrage de base reste ). Dupont, Les Béatitudes (3 volumes totalisant
1558 pages). Voir surtout Les Béatitudes ; Tome I, Les Evangélistes, Paris,
1973. Sur la 2¢ béatitude, cf. I’étude exhaustive de M. Talbot, « Heureux
les doux, car ils hériteront la terre » (Mt 5, 4[5] (Etudes Blbllques 46), Paris
2002. Cf. aussi: M. Dumais, Le Sermon sur la montagne : état de la
recherche, interprétation, blb/lographre Paris, 1996. Pour une 1%
approche J. Dupont, Le message des beat:tua’es Cahiers Evangile 24,
Paris, 1978; M. Dumais, Le Sermon sur la Montagne (Mt 5 — 7), Cahiers
Evanglle 94 Paris, 1995.
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deux groupes, sans doute, mais non point de maniere indis-
tincte. Le sens de la réponse est important, puisque I’ceuvre de
Matthieu s’achéve par un ordre: « Allant dong, faites-disciples
toutes les nations » (Mt 28, 19), un ordre compris trop souvent
en un sens impérialiste.

La béatitude des doux (Mt 5, 4)
dans le Sermon sur la Montagne

La these du Sermon sur la Montagne? (Mt S 17-20) stipule
ceci: la justice des disciples surpassera celle des modeles du
judaisme: les scribes et les pharisiens. La justice (3, 15; S, 6.10;
6,1.33;21, 32), consistant a accomplir ce qui est juste aux yeux
de Dieu, résume les attitudes et les actes de celui qui, déclare
Jésus, « fait le vouloir de mon Pere qui est dans les cieux » (7,
21). La béatitude des doux releve de cette justice. Mais I’énon-
cé de la these (S, 17-20) est préfacée par un double exorde:
I’heureuse condition des disciples exprimée par les béatitudes
(S, 3-12) et leur mission, sel de la terre et lumiere du monde (S,
13-16). Le bonheur déclaré et la mission alléguée s’éclairent
mutuellement. Ainsi, la douceur évoque a la fois lattitude
juste que Dieu attend des siens et leur mission.

1. Les béatitudes

Matthieu déroule huit béatitudes en ceux qui. S’ajoute une neu-
vieme en vous qui. Au vrai, ces versets 11-12 correspondent a
Luc quine connait que quatre béatitudes (Lc 6, 20-23) dont on
estime la formulation plus ancienne que la recension de
Matthieu. Or, d’'une part, le mortif des doux ne fait pas partie
de la liste lucanienne. D’autre part, la premiére béatitude
s’énonce de maniere différente chez les deux évangélistes.
Selon Luc (6, 20): « Heureux les pauvres car a vous est le Regne
de Dieu. ». Au vu des malédictions qui suivent (Lc 6, 24-26),
I’évangéliste se situe sur le plan social: le Regne de Dieu sorti-
ra les marginaux de leur misere. Matthieu, lui, passe a un autre

2 Pour ’ensemble du Sermon, qu’on nous permette de renvoyer a notre
commentaire : Lévangile de Matthieu, Paris, 32001, p. 55-85.
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registre: « Heureux les pauvres d’esprit  car a eux est le Regne
des Cieux » (Mt S, 3). Si s’équivalent « le Régne de Dieu », a la
grecque, et « le Regne des Cieux », a la juive, la différence tient
au passage des pauvres aux « pauvres d’esprit », du domaine
social aux dispositions spirituelles des disciples qui acceptent
la logique du Royaume annoncé par Jésus. Le début des béati-
tudes matthéennes se présente ainsi (vv. 3-5):

3 Heureux les pauvres d’esprit car a eux est le Royaume des Cieux.
4 Heureux ceux qui s’affligent car ils seront consolés.
5 Heureux les doux car ils hériteront la terre.

La transmission manuscrite hésite entre la succession (a) vv. 3-
4-S et (b) vv. 3-5-4. L’ordre a veut suivre la source des béati-
tudes, c’est-a-dire la mission de ’envoyé de Dieu, en Isaie 61, 1-
2, qui doit porter la Bonne Nouvelle aux pauvres et consoler les
affligés. L’ordre b constate que la béatitude des doux commen-
te celle des pauvres en ’esprit. Ce probleme textuel reste inso-
luble; en revanche, on s’accorde a voir dans le verset S une
explicitation du verset 3.

2. Les pauvres d’esprit et les doux

Les manuscrits de la mer Morte évoquent la communauté de
Qumrin comme « les pauvres [ou humbles| d’esprit » (Regle de
la Guerre XIV, 7). Leur commentaire du Psaume 37 s’exprime
ainsi:

Et les humbles heériteront la terre et se délecteront d’une abondance de
paix (Ps 37, 11). L’interprétation de ceci: Au sujet de la commu-
nauté des pauvres qui résisteront au temps de la détresse et
seront libérés de tous les pieges de Bélial. Apres quoi, tous ceux
qui hériteront la terre se délecteront de tous les plaisirs de la

chair (4Q 171).

Le mot hébreu traduit par humble, ‘dndw, caractérise ’homme
courbé, qui ploie sous le fardeau de la pauvreté ou de la honte,
ou qui s’humilie (« les humbles d’esprit »). A. Gelin avait rele-
vé ce trait, ’attitude de ceux qui se présentent devant Dieu
comme des pauvres attendant tout de lui, sans revendiquer

> Méme construction que « les purs de ceeur » (Mt S, 8).



aucun mérite. Il exagérait la portée des textes concernant les
‘dndawim, mais sa these a marqué le grand public qui parleenco-
re des « pauvres de Yahvé » *. Le mot ‘dndw implique la double
nuance d’humilité et de douceur ou non-violence, la seconde
dimension concernant surtout les relations avec le prochain.
Devant cette richesse de sens, le judaisme de langue grecque a
traduit ‘dndw, selon le contexte, par pauvre (ptochos), humble
(tapéinos), doux (praiis).

Ainsi, le verset psalmique: Et les humbles hériteront la terre et se
délecteront d’une abondance de paix (Ps 37, 11) devient, dans la
Bible grecque: Mais les doux hériteront la terre.. (Ps 36, 11). Or
la béatitude matthéenne des doux s’inspire de ce verset. Elle
complete la premiere déclaration de bonheur. Les pauvres d’es-
prit, humbles devant Dieu et leurs freres, sont dés maintenant
les sujets du Royaume des Cieux. Ils sont aussi les doux qui,
selon le psaume, « ne s’échauffent pas » contre le méchant qui
prospere et comptent sur Dieu seul. Aux doux Dieu promet,
comme phase ultime, I’héritage de la terre. Le mot explicite 'ex-
pression le Royaume des Cieux. I1 s’agit de la Terre promise, com-
prise a la fois comme une réalité spirituelle, au terme de
’Exode des croyants, et une réalité terrestre, dans 'espérance
d’un cosmos renouvelé tel que I’esquissaient les promesses
d’Isaie 65, 17-25 et les apocalypses.

Les doux en contexte juif et chrétien

La Synagogue ancienne commente peu le verset 11 du Psaume
37. Néanmoins, le grand Midrash sur les Nombres le sollicite
pour illustrer la célebre bénédiction: « Que le Seigneur léve sur
toi sa face et qu’il Capporte la paix » (Nb 6, 26). Le commen-
taire se présente ainsi: « Grande est la paix car (...) le sceau [=1a
conclusion] de la bénédiction des prétres est la paix. Grande
est la paix car elle est donnée aux doux, comme il est dit: »
(NbRabba XI, 7).

L’accent porte sur la paix sociale considérée comme un don fait

4 A. Gelin, Les pauvres de Yahvé, Paris, 1953, titre devenu ensuite Les
pauvres que Dieu aime, Paris, 1967.
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par Dieu aux doux et, lorsque Matthieu rédige son évangile, sa
notion de douceur dépend du contexte juif bien représenté par
Philon d’Alexandrie. Pourlui, la lutte contre les passions apporte
«une paix calme et douce » (Opif. § 81) ; elle conduit a « la modé-
ration et la douceur » (§ 103). Cette douceur, qualité du bon
médecin (Sacr. § 121), est aussi celle de Dieu qui corrige « avec
douceur et indulgence » (Deter. § 146). Quand Moise reprend les
Hébreux, il le fait « d’une voix douce » (Mos. I, 331) et eux « sup-
portent le reproche avec douceur, comme les vrais fils d’un peére
tres bienveillant » (Mos. I, 38). Si Moise manifeste une sainte cole-
re a ’égard de Coré, c’est « quoique tres doux et tres policé » (Mos.
I1, 279). Parmi les vertus, Philon célebre « la douceur et la maitri-
se de so1 » (Sacr. § 27). Cette qualité s'impose au premier chef a
ceux qui ont un statut plus élevé. Ainsi, les serviteurs respecteront
les maitres, certes, mais ces derniers doivent aux premiers « la
bénignité et la douceur par lesquelles devient égal ce qui est
inégal » (Decal. § 167). Comme souvent chez les moralistes
anciens, Philon aime procéder par couples de mots, en sorte que
la notion de douceur s’éclaire par un autre terme.

Si Matthieu baigne dans cette culture judéo-hellénistique, il
dépend aussi d’une catéchese chrétienne qui parcourt le
Nouveau Testament. Comme l'observait Dom Dupont, ces
exhortations usent volontiers a leur tour de couples lexicaux
orientés dans deux directions: humilité et patience. Selon
Paul, les « spirituels » reprendront les fautifs humblement,
« dans un esprit de douceur », « en se surveillant soi-méme »
(Ga 6, 1). Aux épouses chrétiennes, la Premieére Lettre de Pierre
(3, 4) recommande « la douceur et le calme de l'esprit ». Ce
couple de vertus, comme celui de Tite 3, 2 (douceur et indul-
gence), renvoie aux valeurs juives pronées par Philon. D’autres
conseils visent la patience et ’endurance: « Revétez-vous (...) de
bonté, d’humilité, de douceur, de longanimité » (Col 3, 12; cf.
Ep 4, 2). Les Epitres pastorales conjuguent plutdt la douceur et
la patience (1 Tm 6, 11), spécialement a I’adresse de ceux qui
exercent une autorité (2 Tm 2, 24-25). Notons enfin que, pour
Jacques, la douceur équivaut a la sagesse quotidienne qui
repousse « la jalousie et la chicane » (Jc 3, 13-16).

Ce dossier laisserait entendre que la béatitude des doux se
contente d’avaliser des valeurs éthiques partagées par le judais-
me et le christianisme naissant. Pourtant, une formule de Paul,
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ouvrant une dispute avec les Corinthiens, ouvre d’autres hori-
zons: « ..je vous exhorte par la douceur et lindulgence du
Christ... » (2 Co 10, 1). Ces vertus caractériseraient donc la per-
sonne du Christ. C’est en ce sens qu’il faut revenir au contexte
de Matthieu, un contexte ecclésiologique et christologique.

La béatitude des doux dans I'cceuvre de Matthieu

A Padresse de son Eglise, Matthieu intégre les valeurs éthiques
de la douceur, mais en les fondant sur l'attitude de Jésus.
Comme toujours chez lui, il n’est d’Eglise authentique que
celle qui imite son Seigneur et il n’est de visage authentique du
Christ que celui qui se concrétise dans une pratique ecclésiale.
Au terme, 1l s’agit d’'une question de pouvoir.

1. Les doux

Les antitheses du Sermon sur la Montagne (Mt S, 21-48) illus-
trent la béatitude des doux. Ceux-ci ne se laissent pas aller a
I'insulte qui conduit au meurtre et, au culte a rendre a Dieu,
préférent la réconciliation (S, 21-26). Ils interpretent la loi du
talion dans le sens de la non-vengeance, allant jusqu’a tendre
Pautre joue, en un geste exceptionnel provocant et désarmant
(vv. 43-48). Leur humilité les poussent a la discrétion dans
Paumone, la priére et le jeine (Mt 6, 1-18). IIs ne condamnent
pas la paille dans I’ceil du frere, mais s’occupent de la poutre
qui est dans le leur (7, 1-5).

Au-dela du Sermon sur la Montagne, les disciples n’arrachent
pas l'ivraie, faute d’un discernement suffisant pour distinguer
le bien du mal, dans le Royaume. Ils confient a Dieu ce juge-
ment (13, 24-30). Grugés, ils ne repoussent pas le débiteur qui
supplie: « Sois longanime envers moi, et je te rendrai tout »
(18, 26.29) et ils pardonnent soixante-dix-sept fois (18, 22).
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2. Quand Jésus « se retire »

Chez Matthieu, nous voyons Jésus « se retirer » (anachoréo) a
quatre reprises’. D’abord, l'arrestation de Jean conduit Jésus a
se retirer dans la Galilée (4, 12) qui constituera le cadre de sa
mission. Puis les pharisiens, voulant sa perte parce qu’il trans-
gresse le sabbat, Jésus s’écarte et ’évangéliste éclaire ce repli par
la prophétie du Serviteur non violent: « Il ne querellera pas et
ne criera pas et on n’entendra pas sa voix sur les grands che-
mins; le roseau froissé, il ne le brisera pas et la méche qui fume,
il ne léteindra pas » (Mt 12, 19-20 = Is 42, 2-3). Le comporte-
ment de Jésus concrétise la béatitude des doux et son départ
n'est pas simple fuite, puisqu’il lui offre de nouvelles ren-
contres. En 'occurrence, il va guérir un démoniaque aveugle et
muet et relancer le débat avec les pharisiens (12, 22 s).

Le méme scénario se déroule aprés la menace que fait peser
I’exécution du Baprtiste (14, 13) et ce nouvel effacement permet
a Jésus de manifester sa tendresse a ’égard de la foule et de ses
malades (14, 14), lors de la premiére multiplication des pains.
Enfin, aprés une discussion difficile avec les pharisiens et les
scribes sur le probleme de la pureté rituelle et morale, Jésus « se
retire vers la région de Tyr et de Sidon » (15, 21) et ce détour lui
donne de rencontrer la Cananéenne, une femme rituellement
impure aux yeux des pharisiens.

Par ces replis qu’éclaire la prophétie du Serviteur non violent,
Jésus assume la béatitude des doux, et deux autres passages
apparaitront plus explicites en la matiere. Auparavant, notons
que ces voyages contraints constituent un modele pour les dis-
ciples, une lecon sur la mission. En effet, ces derniers sont
envoyés « comme des brebis au milieu des loups » (10, 16), avec
la consigne suivante: « Si ’on vous persécute dans cette ville,
fuyez dans ’autre » (10, 23a). Un telle notice prévient I'inter-
prétation impérialiste dont certains voudraient affecter 'ordre
final du Ressuscité: « Faites-disciples toutes les nations » (28,
19). « Faire-disciples » les communautés humaines, c’est leur
proposer de suivre Jésus « doux et humble de cceur ».

S Par 'intermédiaire de Joseph, le scénario apparait déja dans Iévangile
de ’Enfance: Mt 2, 14.22.
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3. Jésus « doux et humble de cceur » (Mt 12, 30)

La tradition commune a Luc 10, 21-22 et a Matthieu 11, 25-27
présente une hymne de Jésus saluant les petits a qui Dieu se
révele, de préférence « aux sages aux intelligents », sans doute
les pharisiens et leurs scribes. Mais, a cette déclaration,
Matthieu 11, 28-30 ajoute un commentaire:

A Venez a moi, vous tous qui peinez et étes sous le fardeau,
B Et moi, je vous ferai reposer.
C Portez mon joug sur vous
D et en disciples instruisez-vous de moi
Car le suis doux et humble de cceur
B’ et vous trouverez le repos pour vos ames
C’ car mon joug est aisé
A’ et mon fardeau est léger.

1. La structure concentrique du passage, selon la rhétorique
sémitique, met en valeur la partie D. Jésus se présente comme
un maitre et invite des disciples a s’instruire aupres de lui. La
motivation de cet appel se trouve dans la double qualité de
I’enseignant: il est doux et humble de cceur. Si, nous I'avons
souligné, « les humbles » et « les pauvres » s’équivalent dans le
substrat sémitique, Jésus incarne les deux premieres béatitudes
(Mt S, 3-4[S]). En d’autres termes, son autorité revét ’humilicé
et la douceur qu’il recommande a ses disciples.

2. U'image du joug n’a rien d’humiliant dans le judaisme
ancien. Au contraire, le Juif s’honore de prendre sur lui « le
joug de la Loi » ou « le joug du Royaume » (cf. Si 6, 24-30).
Mais quand ils accueillirent des chrétiens d’origine grecque, les
auteurs du Nouveau Testament donnérent a la métaphore un
sens négatif. A preuve la déclaration de Pierre a I'assemblée de
Jérusalem: « Pourquoi (...) tentez-vous Dieu en voulant impo-
ser aux disciples un jou#g que ni nos peres ni nous-mémes
n’avons eu la force de porter » (Ac 15, 10; cf. Ga §, 1).

3. Jésus se situe donc ici en maitre. Ses paroles, en effet, s’ins-
pirent d’'un sage juif éminent, le Siracide (51, 26-27). Comme
lui, Jésus met 'accent sur la légereté du joug a porter et sur « le
repos », c’est-a-dire la féte que symbolise le sabbat (cf. He 3, 7
-4, 11). Si, en effet, le Sermon sur la Montagne, charte du
Royaume, a parfois une tonalité utopique, son radicalisme est
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tempéré par le Sermon sur ’Eglise (Mt 18), centré sur la notion
de pardon, en sorte que la communauté chrétienne apparait
comme le lieu ou le pécheur peut toujours prendre un nouveau
départ.

4. La promesse d’un joug léger s’oppose, certes, a 'attitude des
scribes et des pharisiens: « Ils lient de pesants fardeaux et les
imposent aux épaules des gens, mais eux-mémes se refusent a
les remuer du doigt » (23, 4). Cependant il y a la un jeu de
miroirs et ce sont les responsables chrétiens qui se trouvent
visés et s’entendent dire: « Pour vous, ne vous faites pas appe-
ler “Rabbi”... » (23, 8) et encore: « Quiconque s’élévera sera
abaissé, et quiconque s’abaissera sera élevé » (23, 12). Dans
cette logique, on comprend le reproche adressé aux disciples
qui rabrouent les petits enfants (19, 13-15).

4. Le Roi « doux et monté sur un ane » (Mt 21, 5)

Pour le scénario de ’entrée royale a Jérusalem, les trois évan-
giles synoptiques (Mt 21, 2; Mc 11,2; Lc 19, 30) évoquent
’anon « attaché », selon la prophétie sur Juda, ’ancétre du
Messie (Gn 49, 11). Matthieu seul se rappelle que Zacharie a
relu cet oracle, et il le cite: « Voici que ton roi vient a toi, doux
et monté sur un ane et sur le petit d’'une béte de somme »
(Mt 21,5 =72a9,9). En réalité, la version grecque de Zacharie
donne ceci: « Voici que ton roi vient a toi - il est juste et sau-
veur - doux et monté sur un ane et sur une béte de somme et
un petit anon. » En supprimant l'incise, Matthieu concentre
lattention sur adjectif « doux ».

Qu’un chef d’Etat entre dans sa capitale perché sur un char d’as-
saut ou assis dans une limousine révele des intentions. L’ane
signifie les dispositions pacifiques du souverain, a la différence
du cheval, monture de guerre (cf. Dt 17, 16; Ps 20, 8). L’entrée a
Jérusalem ne se solde pas par un franc succes, puisque, apres
Pacclamation du Fils de David par les disciples, les gens de
Jérusalem émettent un jugement mitigé: « C’est le prophete
Jésus, de Nazareth en Galilée » - Nazareth, un coin reculé (Mt
21, 11).

Aux oreilles de ses auditeurs, les petits, Jésus s’est présenté
5 P ) P




comme un maitre doux et humble de cceur. A présent, il est le
roi « doux », fils de Juda et de David. Cependant, sa venue pro-
voque « un séisme » (21, 10), un trouble qui annonce les évé-
nements de la Passion. La encore, I’épisode a des implications
missionnaires. Certes, les disciples annonceront le Christ
Ressuscité qui déclare: « Tout pouvoir me fut donné au ciel et
sur la terre » (Mt 28, 19). Mais, imitant sa douceur, ils accepte-
ront les oppositions (cf. Mt 10, 24-25). Et la derniere exhorta-
tion de Jésus a ’adresse d’'un disciple violent sera celle-ci, lors
de son arrestation:

Rengaine ton glaive; car tous ceux qui prennent le glaive péri-
ront par le glaive. Penses-tu donc que je ne puisse faire appel a
mon Pére, qui me fournirait sur-le-champ plus de douze
légions d’anges? Comment alors s’accompliraient les Ecri-
tures d’apres lesquelles il doit en étre ainsi? (Mt 26, 52-54).

L’horizon matthéen

Nous avons examiné la béatitude des doux et sa parenté étroi-
te avec celle des pauvres d’esprit, un programme éthique et spi-
rituel que nous avons resitué dans le judaisme ancien et dans
les exhortations des épitres néotestamentaires. Revisitant
I’ceuvre matthéenne, nous avons repéré comment Jésus incarne
la douceur qu’il recommande, lorsqu’il se présente comme un
maitre de sagesse et se voit acclamé comme le Roi Messte, Fils
de David.

Derriére ce portrait se profile un double conflit de pouvoirs.
D’une part, maints passage de cet évangile laissent entendre
que sévit, au sein de la communauté, un autoritarisme déplo-
rable de la part de responsables qui ne sont pas des maitres
doux et humbles de cceur et qui se soucient peu de la brebis
égarée (cf. Mt 18, 14). En cela, ils transposent dans I’Eglise lau-
torité des scribes et des pharisiens que 'évangéliste (cf. Mt. 23)
considere, a tort ou a raison, comme tyrannique.

Or, d’autre part, quand Matthieu rédige son ceuvre, le judais-
me, avec ’académie de Jamnia, connait une remarquable
renaissance. Des lors, pour 'auteur du Premier évangile, le
conflit tient en ceci: Qui est habilité a transmettre le patri-
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moine spirituel et culturel des Ecritures: les scribes qui ont éli-
miné Jésus ou les Judéo-chrétiens qui ont reconnu en lui le
Messie d’Israél? Si la réponse ne fait pas de doute pour
Martchieu, ce dernier exclut toute violence dans le débat.

La béatitude des doux, dans ce cadre, rend témoignage au
Christ, le Crucifié. Elle propose en méme temps une attitude
réaliste. L'Eglise judéo-chrétienne se trouve en position mino-
ritaire vis-a-vis du judaisme. Toute attitude violente ferait d’el-
le un groupe sectaire a supprimer.

En bien des régions du globe, I’Eglise connait cette situation,
celle de subalternity, pour reprendre une notion sociologique
que les théologiens indiens explorent a propos du statut des
chrétiens au sein de I’hindouisme. Méfiance a ’égard de la cul-
ture dominante, mais soumission a celle-ci qui reste fascinan-
te, telle est la condition du groupe « subalterne® ». La béatitu-
de des doux représente-t-elle la réponse appropriée dans ce
cadre? C’est I’avis de Jésus, tel que Matthieu le présente.

Claude Tassin
claude-m.tassin @laposte.net

¢ Voir S. Savarimuthu, A Community in Search of Its Identity. Mt 21, 28 — 22,
14 In A Subaltern Perspective, these de I’Institut Catholique de Paris,
2005, a paraitre dans une édition indienne.
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La paix du Ressuscité

Jacques Vermeylen

Jacques Vermeylen est prétre et bibliste. Il enseigne notamment a la
faculté de Théologie de Lille. Il est également ’aumédnier national de
P’ACI de Belgique.

a paix soit avec vous! » :c’est par ce souhait banal en
« L apparence que Jésus ressuscité salue sa communauté
(Lc 24,36; Jn 20,19.21.26) et c’est encore par un souhait
semblable que Paul ouvre plusieurs de ses lettres!. Faut-il y voir
un simple « bonjour? » ? Bien str que non! Quand Jésus appa-
rait aux siens, c’est dans un contexte de peur: les disciples sont
encore traumatisés par la mort brutale de leur maitre, et ils
craignent pour leur propre sécurité. Paul s’adresse a des com-
munautés inquietes, en proie a des difficultés considérables:
conflits internes, interrogations sur la foi, persécutions...
Surtout, le souhait de la paix renvoie aux promesses de Dieu
dans le Premier Testament, ainsi qu’aux pratiques de Jésus lui-
méme.

"Rm1,7;1Co1,3;2Co 1,2; Ga 1,3: Ep 1,2; Phil 1,2, Col 1,2; 1 Th
1,1;,2Th 1,2; 1 Tim 1,2; 2 Tim 1,2; Tit 1,4. Pour un panorama des
92 emplois du mot eiréné, « paix », et du vocabulaire apparenté dans
le Nouveau Testament, voir E. Farahian, « Aux sources de la véritable
paix: Jésus-Christ », dans Studia Missionalia 38 (1989) 21-53.

2 En hébreu moderne, on se salue par le mot shalém, « paix ».
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La shalom biblique

Dans notre vocabulaire courant, le mot « paix » évoque tout a
la fois ’absence de conflit et un état psychologique fait de séré-
nité ou de tranquillité®. L’un et ’autre sont souvent liés: quand
la guerre fait rage, comment connaitre la paix intérieure? La
shalom biblique inclut évidemment les deux dimensions, mais
elle est loin de s’y réduire.

Le verbe apparenté au substantif shalom parait avoir pour sens
fondamental 'idée de « compléter », ce qui inclut parfois I’action
de « restituer* ». Dans cette ligne, la paix envisagée tient a la fois
de la totalité (ne manquer de rien) et de ’équilibre de relations
harmonieuses; en d’autres termes, elle s’appelle aussi
« bonheur », « santé’ », « prospérité », « justice ». Elle concerne
I'individu, le groupe ou la nation et méme le cosmos entier. Un
parcours a travers quelques textes l'illustrera sans peine.

Prise dans son état final, la Bible déploie une « histoire du
salut », qui s’ouvre avec la Création du monde et doit s'achever
dans un temps encore a venir. La premiere page (Gn 1) annonce
déja Pensemble du parcours. Au point de départ, il y a le chaos:
le tohu-bohu, 'obscurité, I’Abime (v. 2). Ce monde de violence,
ce monde inhabitable, Dieu va le transformer par sa Parole créa-
trice pour en faire un cosmos. Au septiéme jour, apres la forma-
tion de étre humain, il peut enfin se reposer (2,2-3). Voila tracé
le programme pour toute la suite du livre: passer de la violence
a I’état de repos, qui est aussi celui de la paix.

Le récit biblique est une longue suite de conflits, de guerres
sanglantes, de victoires et de défaites, de trahisons et de
renouements, d’esclavages et de libérations. Ici et la, Israél
connait un temps de répit, espace de bonheur relatif toujours

* Voir par exemple les trois premiéres définitions du dictionnaire Robert :
« Rapport entre personnes qui ne sont pas en conflit, en querelle;
situation d’une nation, d’un Etat qui n’est pas en guerre; état d’une
personne que rien ne vient troubler » (Le Petit Robert, éd. 1970, p.
1218).

4 Cf. KJ. lllman, art. « walem », dans Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament, t. 8, Stuttgart, 1995, col. 93-101.

S Ainsi, lorsque Joseph retrouve ses fréres, i les interroge sur leur vieux
pere, en leur demandant quelle est sa shalom (Gn 43,27-28); cf. J.-P.
Prévost, art. « Shaléom », dans Nouveau Vocabulaire Bibligue, Paris-
Montréal, 2004, pp. 179-181.
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menacé par de nouveaux malheurs. Les prophetes font pour-
tant entrevoir ce que pourrait étre une paix véritable. A la fin
du chap. 10 du livre d’Isaie, on voit une armée étrangere semer
la terreur, jusqu’a tendre la main vers « la montagne de la fille
de Sion », c’est-a-dire Jérusalem (v. 32). Le prophete annonce
cependant que Yhwh abattra les grands arbres, qui paraissent
symboliser 'orgueil des assaillants (vv. 33-34), puis il ajoute:

Un rameau sortira du tronc de Jessé

et de ses racines un rejeton poussera.

Sur lui reposera lesprit de Yhwh :

esprit de sagesse et d’intelligence,

esprit de conseil et de vaillance,

esprit de science et de crainte de Yhwh,

et il respirera la crainte de Yhwh.

Il ne jugera pas sur ’apparence

et ne décidera pas par oui-dire.

1l jugera les faibles avec justice

et décidera avec équité pour les humbles du pays.
Du bdton de sa parole, il frappera le pays;

du souffle de ses levres, il fera mourir le méchant.
Justice sera la ceinture de ses hanches,

fidélité, la ceinture de ses reins.

Le loup habitera avec I’agneau,

le léopard se couchera pres du chevreau,

Le veau et le lionceau seront nourris ensemble,
et un petit gar¢on les conduira.

La vache et 'ourse auront méme pature,
ensemble giteront leurs petits

et le lion comme le beeuf mangera de la paille.
Le nourrisson jouera sur le nid du cobra,

sur le trou de la vipére, Ienfant étendra la main.
On ne fera rien de mal ni de corrompu

sur toute ma montagne sainte,

car la connaissance de Ybwh rempliva la terre
comme les eaux recouvrent la mer. (11,1-9)

La paix future est placée sous le signe d’un roi descendant de
David, inspiré par Yhwh: exercant son pouvoir avec équité, il don-
nera raison aux humbles et les délivrera des méchants (vv. 3-5).
Cette société présentée comme idéale s’inscrit dans le cadre d’une
nature réconciliée, ou les étres les plus fragiles n’auront plus rien
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a craindre des grands prédateurs (v. 6-8);1l y a homologie entre la
situation de Jérusalem mise a 'abri des armeées étrangeres, celle
des pauvres délivrés de leurs tortionnaires et celle de ’agneau ou
du petit enfant en sécurité au milieu des bétes sauvages. La
conclusion (v. 9) unit le tout: la fin du mal et la connaissance
généralisée de Yhwh signifient que tous les humains seront ras-
semblés par la méme Loi divine, tandis que la montagne sainte, la
terre et la mer renvoient a un cadre cosmique. La paix véritable
que Dieu donnera ne se réduit pas a la sécurité retrouvée de Jéru-
salem: c’est 'univers entier qui doit étre régi par un ordre juste, ou
chacun a sa place, o1 chacun est respecté.

Michée 4,1-4¢ propose une autre vision grandiose de la paix a venir.
Ce texte annonce le pelerinage de tous les peuples, qui gravissent la
montagne du Temple pour y recevoir 'enseignement de Yhwh ;
ceux qui se combattaient transforment leurs armes en outils agri-
coles. Ainsi, ce n’est pas seulement la guerre qui est arrétée, mais
aussi la possibilité de rouvrir les hostilités. Les outils serviront a
faire de la terre un lieu ot chacun trouvera sa nourriture:

Et cela sera dans la suite des jours :

la montagne de la Maison de Yhwbh sera ferme

en téte des montagnes et élevée plus que les collines,

et des peuples afflueront sur elle.

Et des nations nombreuses marcheront, et elles diront :
Marchez ! Montons vers la montagne de Yhwh,

et vers la Maison du Dieu de Jacob.

Et il nous enseignera ses routes

et nous marcherons dans ses sentiers.

Car de Sion sortira une Torah

et la parole de Yhwh, de Jérusalem.

Et il jugera entre des peuples nombreux

et il décidera pour des nations puissantes, jusqu’ au loin,
et ils forgeront leurs épées en socs,

et leurs lances en faucilles.

Une nation ne lévera pas I’épée vers une nation,

et ils n’apprendront plus la guerre.

Et ils habiteront chacun sous sa vigne

et sous son figuier, et la personne ne les troublera,

car la bouche de Yhwh a parlé.

 Le méme texte figure aussi, avec quelques variantes, en s 2,2-5.
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Ce poeme fait écho a plusieurs textes qui mettent en scene la coa-
lition de tous les peuples montant a I’assaut de Jérusalem, et en
particulier au Ps 467. Dans ce psaume, la cité de Dieu reste
inébranlable, alors que la ruée des peuples menace I'édifice cos-
mique, et les assaillants sont désarmés par Yhwh lui-méme. Ici,
les mémes peuples se réunissent a la Montagne par excellence -
au centre du monde - pour se mettre a I’écoute de la Torah et se
soumettre au jugement divin. Alors quau Ps 46,9-10, Yhwh brise
les armes des nations vaincues, ce sont ici les nations elles-mémes
qui transforment leurs armes en instruments de travail paci-
fique, et ceux qui se faisaient la guerre se réconcilient. Ecouter la
Parole d’un Dieu qui ouvre a la liberté interdit d’agresser autrui
pour le réduire en esclavage, et 'interdit du meurtre (cf. Ex 20,13;
Dt 5,17) conduit en définitive a penser que tout homme est notre
frere. Les instruments de mort serviront au bien de tous.

Dans la vision de Michée, la montagne du Temple n’est plus
pour ’humanité le lieu central qui impose a tous les peuples
son pouvoir (voir le Ps 2,3), mais le lieu ou tous les peuples
apprennent de Yhwh a s’accepter dans leur diversité et a créer
entre eux une unité positive et durable. Les hommes qui s’en-
tretuaient ont a présent en main la charrue ou la faucille:
ensemble, ils travailleront la terre, comme ils travailleront a
consolider leur fraternité. C’est cette réconciliation en profon-
deur qui doit permettre a chacun de vivre « sous sa vigne et
sous son figuier », c’est-a-dire tranquillement, sans crainte
d’étre agressé (v. 4).

Un peu plus loin, toujours dans le livre de Michée, il est question
de la mystérieuse naissance a Bethléem de « celui qui doit régner
sur Israél »; « il fera paitre son troupeau par la puissance de
Yhwh », et « il serala paix » (5,1-4). En d’autres termes, le Messie
fils de David incarnera en quelque sorte la paix.

La paix apparait dans ces textes, qui appartiennent a un réseau
beaucoup plus étendu, comme le bien supréme de l’étre
humain, d’Israél et de ’humanité. Chacun fait 'expérience
d’un monde violent, et méme celui qui bénéficie d’une situa-
tion enviable sait que le malheur ne cesse de le menacer. En
d’autres termes, s’il connait la paix, celle-ci n’est jamais que

7 Voir aussi les Ps 2 et 48, ainsi que Is 17,12-14 ; 29,5-7.
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partielle et fragile. La paix au sens le plus fort, celle qui serait
définitive, ne peut qu’étre donnée par Dieu, et ce sera ’accom-
plissement de I’histoire humaine, « dans la suite des jours ».
Elle sera opérée par le Messie, fils de David, elle inclura la pra-
tique de la justice, elle sera rendue possible par la soumission
de tous a la méme loi divine, et elle concernera I’humanité
entiére, voire ’ensemble du cosmos.

La vision majestueuse de 'univers réconcilié appartient a un
futur indéfini. Faut-il, en attendant, se résigner a vivre dans un
monde de violence ? Il faudrait lire ici d’autres textes, comme le
récit de Joseph et ses freres (Gn 37-50) : pour que la réconci-
liation soit solide, ceux qui avaient voulu tuer Joseph doivent
rejouer leur role en faisant d’autres choix®. Entre guerre totale
et paix absolue, entre haine et fraternité, il y a toute la com-
plexité de ’humain. Nous ne pouvons atteindre I'idéal, mais
nous sommes invités a un travail sur nous-mémes pour que la
paix grandisse entre nous et autour de nous.

Comment Jésus préche et pratique la paix

On cherchera en vain dans les évangiles une doctrine dévelop-
pée sur la guerre et la paix entre les nations®. Dans ses pra-
tiques comme dans ses discours, Jésus se situe avant tout au
niveau des relations inter-humaines: il donne priorité a la
cause de ’humain, au cri de celui qui souffre. Cependant sa
visée va bien au-dela de I'individu, pour s’étendre a Israél et a
I’humanité entiere.

Que dit-il au sujet de la paix? Commengons par une parole qui

8 Lire a ce sujet J. M. Auwers, Joseph, ou la fraternité perdue et retrouvée,
Connaitre la Bible 44, Bruxelles, 1991; A. Wénin, Lhistoire dejoseph
(Geneése 37-50), Cahiers Evanglle 130, Parls 2004 id., Joseph, ou lin-
vention de la fraternité, Le Livre et le Rouleau 21 Bruxelles 2005.

®Tout au plus peut-on citer la petite parabole de Lc 14,31—32: le roi qui
ne se croit pas capable de vaincre avec ses dix mille hommes un autre
roi qui marche contre lui avec vingt mille lui « envoie une ambassade
pour demander la paix ». Avec celle de ’lhomme qui veut batir une
tour (wv. 28-30), cette parabole est mise au service d’un message pré-
cis: celui qui veut devenir disciple de Jésus doit commencer par se
demander s’il aura la force de le suivre.
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peut scandaliser: « N’allez pas croire que je sois venu apporter
la paix sur la terre: je ne suis pas venu apporter la paix, mais le glai-
ve » (Mt 10,34; cf. Lc 12,51). Voila le lecteur de ’évangile mis
en garde contre la tentation d’une paix superficielle, trop faci-
le, qui masquerait les conflits!%. Celui-ci resurgirait tot ou tard,
plus empoisonné que jamais. Jésus agit en homme de paix,
mais pas n’importe quelle paix! Il accueille les pécheurs
publics, et en méme temps il fait scandale : il s’attire les repro-
ches de certains pharisiens et des sadducéens, au point que
ceux-ci finiront par le condamner a mort. Jésus refuse I’hypo-
crisie et le mensonge, et il ne craint pas de les dénoncer avec
vigueur (voir en particulier la diatribe de Mt 23): la paix ne
peut étre obtenue au prix d’'un compromis avec 'inacceptable;
elle ne peut étre fondée ni sur le mensonge ni sur ’équivoque.
Comme l’avait annoncé le vieux Siméon, Jésus est « signe de
contradiction » pour ses contemporains (Lc 2,34). Il affronte,
quoi qu’il en cotte, ceux qui font obstacle au Royaume de
Dieu: pour obtenir une paix réelle et durable, il faut quelque-
fois mener de durs combats. Jésus manie donc le glaive de la
parole!': comme Dieu lors de la Création du monde, il tranche
ce qui reste indistinct et permet ainsi a la vie de se déployer.
Pour qu’elle ne soit pas une pure illusion, pour qu’elle ne nour-
risse pas des haines secretes, la paix doit se fonder sur la clarté
des différences reconnues.

L’évangile de Marc raconte la maniere dont Jésus a guéri une
femme qui perdait son sang depuis douze ans (5,25-34). Elle a
touché le vétement du Nazaréen en essayant de ne pas se faire
remarquer; a la suite de cet acte que d’aucuns jugeront teinté
de magie ou de superstition, elle est effectivement guérie.
Cependant Jésus I’a démasquée, et elle ose alors lui dire la véri-

19 Déja Isaie (30,10), Ezéchiel (13,10-16), Michée (3,5) et surtout
Jérémie (4,10; 6,14; 8,11; 23,17; 28,1-17) ont dénoncé les illusions
préchées par les prophetes de paix. la perspective est cependant en
partie différente. Les anciens prophétes critiques s’opposaient aux
marchands d’illusions, dont la parole optimiste permettait de calmer
a bon compte l’angoisse générée par des menaces politico-militaires,
comme si YHWH sauverait automatiquement Juda sans attendre de
lui la moindre conversion. Jésus, lui, s’en prend plutét a la tentation
de compromis basés sur la peur du conflit.

Il se refuse a toute violence physique. Quand, au moment de I'arresta-
tion de Jésus, un de ses compagnons veut le défendre et Frappe un servi-
teur du grand prétre a loreille, il lui dit: « Remets ton épée a sa place,
car tous ceux qui prennent I'épée périront par I'épée » (Mt 26,52).
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té. Le récit se termine par un bref discours: « Ma fille, ta foi t’a
sauvée; va en paix et sois guérie de ton mal » (v. 34). Par ces
mots, Jésus rend a la femme la guérison qu’elle croyait avoir
perdue, et il la lie a la confiance a laquelle elle s’était abandon-
née. Dans ce contexte, la paix et la guérison, grammaticale-
ment paralleles, sont a peu pres synonymes. Luc reprend la
méme histoire (8,43-48), avec la méme conclusion amputée de
ses derniers mots. Cet évangéliste est seul a raconter comment
Jésus a accordé le pardon de Dieu a une pécheresse, chez le
pharisien Simon (7,39-50); encore une fois, il finit par dire:
« Ta foi t’a sauvée, va en paix » (v. 5S0). Ainsi donc, Jésus associe
a la paix la guérison des malades et le pardon accordé aux
pécheurs; ce sont deux de ses activités les plus typiques, et
d’ailleurs en partie liées 'une a 'autre!2. La paix est ici le bon-
heur paisible de vivre en bonne santé, sous le regard positif de
Dieu. « Il serala paix », avons-nous lu a propos du Messie dans
le livre de Michée (S5,4); précisément, c’est en guérissant les
malades que Jésus donne les signes de 'avenement du Regne de
Dieu (cf. Mt 11,2-6; Lc 7,18-23)%3.

Quand Jésus envoie ses disciples en mission, il leur dit : « En
quelque maison que vous entriez, commencez par dire ‘paix a
cette maison’. S’il y a 1a un fils de paix, votre paix ira reposer sur
lui; sinon elle vous reviendra » (Lc 10,5-6; cf. Mt 9,12-13); en
ce méme lieu, ils devront aussi guérir les malades et annoncer
le Royaume de Dieu (Lc 10,9). La mission des disciples se situe
dans le prolongement de celle de Jésus: ils sont envoyés pour
porter, eux aussi, une paix faite de confiance et de bonheur
tranquille. Cette paix est donnée non aux individus, mais aux
« maisons », c’est-a-dire aux familles, et ce programme inclut
des relations positives entre leurs membres. D’autre part I’effi-
cacité du don dépend des personnes qui le recoivent: sont-ils
ou non des fils et des filles de paix? Ces mots semblent faire
référence a leur ouverture a la Bonne Nouvelle du Royaume!#,

2 Voir par exemple I'épisode de la guérison et du pardon accordés a
I’lhomme paralysé en Mt 9,1-8, Mc 2,1-12 et Lc 5,17-25.

13 La lettre aux Ephésiens, écrite sans doute par un disciple de Paul, sou-
lignera combien Jésus est médiateur de la paix de Dieu. « C’est lui qui
est notre paix: de ce qui était divisé, il a fait une unité. Dans sa chair,
il a détruit le mur de séparation: la haine » (2,14). Par la Croix, il a
réconcilié avec Dieu juifs et paiens (w. 15-16), et il a annoncé la paix
a ceux qui étaient loin comme a ceux qui étaient proches (v. 17).
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mais peut-étre aussi a leur désir de vivre ensemble dans I’ac-
cueil et le respect mutuels. En d’autres termes, le don de la paix
est liée a 'attitude de son bénéficiaire. D’autres textes évangé-
liques vont dans le méme sens.

Les consignes que Jésus donne aux disciples pour leur mission
recoivent un prolongement dans une béatitude propre a
Matthieu: « Heureux les artisans de paix » (Mt 5,9). D’apres
Jacques Dupont, il ne faut pas comprendre l'expression
comme si elle visait des gens qui vivent en harmonie avec tout
le monde: il s’agit plutét de ceux qui font ceuvre de récon-
ciliation, qui aident des personnes en conflit a retrouver entre
elles une vie paisible!. Dans le méme discours sur la mon-
tagne, Jésus appellera bientot a la réconciliation (5,23-26) et a
I’amour des ennemis (5,43-48).

Marc fait dire a Jésus: « Soyez en paix les uns avec les autres » (Mc
9,50). Cette parole conclut une conversation a la maison de
Capharnaiim, qui représente sans doute pour 'évangéliste toute
communauté chrétienne (vv. 33-50). Les disciples se sont querel-
lés pour savoir lequel d’entre eux serait le plus grand. Clest la
question du pouvoirdans PEglise. Jésus place un enfantau centre
du groupe, avec ce commentaire: « Si quelqu’un veut étre le pre-
mier, qu’il soit le dernier de tous et le serviteur de tous », et il invi-
te a accueillir Penfant, c’est-a-dire le plus petit, celui qui n’a nor-
malement pas droit a la parole. Ensuite, apres une parole d’ou-
verture a ceux qui font ce que fait Jésus sans appartenir a la com-
munauté, il revient a la question de la place des petits, qui ris-
quent d’étre scandalisés: malheur a celui qui entrainerait leur
chute! En finale, Jésus invite donc a vivre en paix les uns avec les
autres, ce qui renvoie a la querelle du début. Il faut comprendre
que cette paix passera par le service du groupe sans volonté de le
dominer, par la place reconnue aux membres les plus faibles de la
communauté, par Pouverture a tous ceux qui agissent dans la
ligne de Jésus méme s’ils font partie d’autres groupes. Il n’y aura
pas de paix sans renoncement a la volonté de puissance, sans pra-
tique d’une fraternité cohérente.

" Cf. H. Cousin, « L’évangile de Luc », dans Ph. Gruson (dir.), Les évan-
giles. Textes et commentaires, Paris, 2001 pp. 677-678.

15 J. Dupont, Le message des Beatttudes Cahiers Evangile 24, Paris, 1978,
pp. 49-50.
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Pour comprendre comment Jésus pratique la paix, il ne suffit
pas de s’en tenir aux passages des évangiles ou le mot « paix »
(eiréné) est utilisé. Au centre de sa prédication se trouve 'an-
nonce du Regne de Dieu comme lieu du bonheur supréme.
L’évangéliste Marc résume ainsi son message:

« Il proclamait la Bonne Nouvelle de Dieu et disait:

‘Le temps est rempli et le Régne de Dieu s’est approché;
changez de mentalité et mettez votre foi en la Bonne
Nouvelle’ » (Mc 1,14-15).

Ce discours de Jésus comprend quatre petites phrases qui vont
deux par deux, selon les regles habituelles de la rhétorique
biblique. Les deux premieéres disent le contenu de la Bonne
Nouvelle: voici venu le temps ot Dieu établit son Régne. Israél
le confessait depuis bien longtemps: Yhwh est roi’t. En pra-
tique, cependant, il n’intervenait plus dans ’ordre du monde,
st bien que les pauvres étaient écrasés par les puissants et Israél
était soumis au pouvoir des paiens;on attendait de Yhwh qu’il
se décide enfin a exercer son pouvoir royal et se mette a agir.
Jésus déclare que ce temps va s’ouvrir. Enfin, la grande espé-
rance d’Israél va se réaliser! Les deux membres suivants du dis-
cours de Jésus disent la conséquence de cette irruption: si le
Regne de Dieu s’ouvre, il faut changer de mentalité et faire
confiance a cette Bonne Nouvelle. Il s’agit, en d’autres termes,
d’accueillir le Royaume et sa nouveauté surprenante. Car il ne
correspond pas, dans son contenu, a ce que d’aucuns imagi-
naient: ouvert a tous, il n’est pas réservé a une élite; il ne pro-
pose ni la victoire et ni revanche sur les ennemis, mais il a pour
lois I’humble service mutuel et le don de soi.

Ce que Jésus dit, il le fait. Il chasse les démons et guérit les
malades; il réintegre dans la société le 1épreux, prototype de
lexclu, et il mange avec les pécheurs publics. Les signes du
Regne sont la: les esprits mauvais sont expulsés, les malades
sont guéris, les exclus retrouvent leur place (cf. Mt 11,4-5;
12,28). A travers Jésus, son Messie, Dieu exerce son activité
royale.

Qu’est-ce qui motive Jésus ? La restauration de chaque person-
ne humaine dans son intégrité et la restauration du corps

16 Voir les Ps 93, 97 et 99.
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social mutilé par 'exclusion de beaucoup. En effet, les guéri-
sons individuelles sont aussi paraboles d’une autre guérison,
celle d’'un peuple meurtri. L’étre humain aux prises avec les
puissances de mort qui disloquent déja son corps, le peuple
humain disloqué et souffrant lui aussi: voila qui suscite la
compassion de Jésus et le pousse a agir (cf. Mt 9,35-38 et paral-
leles). N’est-ce pas cela, faire ceuvre de paix: rassembler ce qui
est disloqué, restaurer confiance et bien-étre? Jésus refuse la
logique du pur et de 'impur, qui sépare les humains et les dres-
se les uns contre les autres: il la refuse en théorie(cf. Mc 7), et
il la refuse en pratique, lorsqu’il touche le lépreux ou partage
la table des pécheurs. Il franchit méme la frontiére qui sépare
juifs et paiens: il guérit les uns et les autres, et il multiplie les
pains des deux cotés du lac. La fraternité qu’il suscite n’a pas
de limite: tout étre humain en détresse est désormais un
proche, comme ’enseigne la parabole du bon Samaritain.

Jésus donne le témoignage d’une vie extraordinairement uni-
fiée. Il n’est pas en guerre contre lui-méme, ainsi que nous le
sommes si souvent; il est tout entier habité par sa confiance
dans le Pere!’, et cette confiance lui permet de vivre dans I'in-
confort et de prendre tous les risques. Jésus combat sans merci
ce qui détruit ’humain, mais il n’a ni rancune ni agressivité
contre autrul. La paix qui I’habite, il veut la transmettre tout
autour de lui et créer ainsi un peuple pacifié, fraternel, signe
d’espérance pour le monde. Ainsi, les promesses du Premier
Testament seront réalisées.

La paix du Ressuscité: une grace et une mission

Quand le Ressuscité donne sa paix a la communauté chrétien-
ne, il n’attribue pas de contenu nouveau a cette paix. Pour
comprendre ce don, il faut relire la Bible, écouter ce que Jésus
dit dans P’évangile et le regarder agir. Bref, reprendre tout ce
qui a été dit plus haut. D’ailleurs certaines paroles s’adressent
aux chrétiens, par-dela leurs destinataires immeédiats. Prenons
un exemple. Dans ses entretiens apres la Céne, Jésus dit aux

7 La paix de Jésus comporte aussi une juste relation a Dieu, comme le
souligne Rm 5,1.
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disciples: « Je vous laisse la paix; c’est ma paix que je vous donne;
je ne vous la donne pas comme le monde la donne. Que votre
cceur ne se trouble ni ne s’effraie » (Jn 14,27; voir aussi 16,33).
Jésus est devant sa mort toute proche et il sait quel choc I'évé-
nement produira chez ceux qui lui sont attachés; il veut leur
faire comprendre la nécessité de son départ, qui sera aussi
ouverture sur un monde nouveau. La paix, c’est ici celle du
cceur, ou plutoét d’'un sentiment intérieur sans angoisse. Face a
sa propre mort, Jésus est paisible, confiant en son Pere, et il
veut transmettre aux siens le méme état d’esprit. Mais com-
ment ne pas voir aussi 'actualité de la parole de Jésus apres la
Résurrection? L’ange du matin de Paques dira aux femmes
venues au tombeau: « Soyez sans crainte » (Mt 28,5) ou « Ne
vous effrayez pas » (Mc 16,6). Les chrétiens, affrontés a des
épreuves redoutables (la persécution ou, aujourd’hui, la crise
de la sécularisation) sont invités a garder confiance, a mettre
leur fo1 dans la Parole de Dieu.

D’autre part, la mission des 70 ou des 72, dont il a été question
un peu plus haut, préfigure celle des communautés chré-
tiennes, chargées de transmettre la paix du Ressuscité. Comme
Jésus, avec la puissance de son Esprit, les chrétiens sont
envoyés pour faire ce qu’il faisait: proclamer lirruption du
Reégne de Dieu, guérir les malades, purifier les lépreux, chasser
les démons (Lc 10,8). C’est ainsi qu’ils répandront autour
d’eux la paix qu’ils ont d’abord regue (vv. 12-13).

Conclusion

Revenons a notre point de départ. Quand le Ressuscité donne
sa paix aux chrétiens rassemblés, que veut-il dire? La réponse
n’est pas évidente! Notre parcours a travers les textes de la
Bible nous permet néanmoins de discerner trois dimensions
dans ce don.

Cest d’abord une sécurité intérieure, faite de joie!® et de
confiance. Le Christ est ressuscité, il est présent aupres des

®Cf. Rm 14,17;15,13;2 Co 13,11; Ga $5,22.
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siens. Ceux-ci n’ont rien a craindre, méme en temps de per-
sécution. IIs peuvent se sentir bien, avec le sentiment de vivre
une vie cohérente, pleine de sens. Comme Jésus.

La paix que donne le Ressuscité, c’est aussi celle de la fraterni-
té (cf. Eph 4,3). Vivre en paix, en confiance fondamentale les
uns avec les autres. Non parce que les conflits ont été escamo-
tés, parce que personne ne dit ses rancceurs ou ses frustrations,
mais parce que la parole est échangée avec franchise et écoute,
parce que chacun est accuelilli et valorisé, parce que le service
mutuel prend le pas sur le réve de puissance.

Cette paix intérieure et cette joie simple de vivre ensemble,
fruits de I’Esprit, sont autant d’appels a la mission. Nous les
recevons pour les donner. La tentation est grande de jouir de ce
bonheur « intime » en le gardant pour soi, pour le petit grou-
pe. En réalité, cette paix ne sera pléniere que si elle s’étend de
proche en proche, jusqu’a concerner ’humanité entiere. C’est
le monde entier qui est appelé a connaitre non seulement la fin
des guerres, mais aussi ’harmonie de relations justes, ou cha-
cun peut étre lui-méme, ot chacun donne et recoit, ot chacun
aime et se sait aimé. Voila donc le but ultime de la mission de
PEglise, quand le Christ sera tout en tous. Nous sommes invi-
tés a y travailler, la ot nous sommes. En sachant que cette mis-
sion nous dépasse et que Dieu seul peut combler cette espé-
rance.

Jacques Vermeylen

jacquesvermeylen@hotmail.com
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Pour aller plus loin

Sortir de Ia violence

Pierre Lefebvre

piritus a publié dans son numéro 181 de décembre 2005 un

article de Ariane et Benoit Thiran Oser prendre Jésus au sérieux
au sein de la violence? (pp.460-468). C’est en 2004 qu’apreés un
temps de questionnements et de titonnements, les auteurs
avaient donné corps au projet longuement miri d’une associa-
tion pour ‘Sortir de la violence’. Le 25 mars 2006, ’association
a célébré sa mise sur rails, entre amis, avec ceux et celles qui la
soutiennent et collaborent a son engagement. Elle développe
dorénavant différents types de formation en utilisant des
outils originaux. Elle accompagne aussi des groupes et les
entraine sur le chemin délicat de comportements non violents
dans des situations tendues. Les animateurs répondent a la
demande de personnes qui cherchent simplement a se donner
les moyens d’agir de maniere vraiment humaine en différentes
situations marquées par la violence. Mais ils s’adressent aussi a
des groupes qui sont attachés aux valeurs évangéliques et veu-
lent voir explicitée la référence a Jésus-Christ. On peut consul-
ter le site: www.sortirdelaviolence.org

La conviction profonde de I’association est que rien ne peut
justifier la destruction d’une personne humaine. Il faut donc
unerecherche permanente pour arriver a bien distinguer le mal
commis de la personne qui le commet. Pour cela, il faut scru-
ter en profondeur les racines de la violence qui sont toujours
en nous-mémes, dans les autres et dansla société. Comme rien
n’est jamais acquis spontanément, il est nécessaire de se former
et de s’entrainer a ce qu’on appelle la ‘non-violence active’.

A loccasion de la rencontre de mars, ’association a présenté
deux ouvrages qui sont le produit de 'expérience sur le terrain
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de quelques uns de ses membres. Le premier est de Isabelle et
Bruno Eliat-Serck: Oser la relation, Exister sans écraser, coédité
par Chronique Sociale (Lyon) et Fidélité (Namur). Chacun veut
s’épanouir dans la vie quotidienne. Il faut donc éviter deux
écueils: écraser les autres ou s’écraser soi-méme. Le livre ouvre
des pistes pour s’affirmer soi-méme sans que les autres se sen-
tent niés. Il sera précieux pour ceux et celles qui veulent amé-
liorer leur relation avec leurs proches. Les éducateurs et forma-
teurs y trouveront d’abondantes ressources. L’'ouvrage veille a
ne pas rester sur le terrain des relations avec les proches. Il se
situe dans la tradition de Gandhi, Martin-Luther King, Jean et
Hildegard Goss-Mayr. Nos sociétés ont besoin d’améliorer les
relations entre les personnes au niveau des luttes sociales et
politiques. De nombreux groupes et O.N.G. pour les droits
humains, la paix, la justice, le développement, connaissent des
situations de fortes tensions et parfois des conflits trés durs.
Ces tensions sont normales, elles sont une condition du pro-
gres, si du moins elles sont bien gérées.

Le deuxiéme ouvrage reprend ce qui avait été esquissé dans
Spiritus: Benoit et Ariane Thiran-Guibert, Entrer dans | *Evan gile
pour sortir de la violence, avec une préface de Jean Vanier (Editions
Fidélité, Namur et Paris). Un livre intelligent sur des sujets diffi-
ciles, unlivre de foiaussi et d’espérance. Face a la violence humai-
ne sous ses multiples formes, Jésus nous propose une voie de
vérité et d’amour. Le livre nous invite a oser nous engager sur
cette voie. Mais il le fait trés concretement, sans jamais oublier
qui nous sommes et ce que nous vivons au quotidien.

En perspective de la mission universelle, nous n’oublions pas
que la libération vraie des peuples et des couches sociales
opprimés par des régimes politiques et économiques qui les
écrasent ne pourra aboutir que dans la non-violence. Les chré-
tiens renforcent cette affirmation en montrant qu’elle s’enraci-
ne dans I’Evangile. En fidélité a esprit de Vatican II, nous vou-
lons rencontrer les autres sans discrimination, dans le dia-
logue et coopérer avec tous pour, « sans violence et sans arrie-
re-pensée, construire ensemble le monde dans une paix véri-
table » (Gaudium et Spes, 92).

Pierre Lefebvre
pierrelef@msn.com
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150e anniversaire de la S. M. A.

Daniel Cardot, S. M. A.

2006 est I’année du 150° anniversaire de la Société des Missions
Africaines (de Lyon) SMA. A ’occasion de ce jubilé, Daniel
Cardot, ancien supérieur général de cet Institut, présente cette
famille missionnaire et les défis qu’elle entend relever a I’avenir.

e 8 décembre 1856, dans le sanctuaire de Notre-Dame de
L Fourviére a Lyon, Mgr de Brésillac fondait la Société des
Missions Africaines. Le 25 juin 2006, jour anniversaire de la
mort de Monseigneur de Brésillac en Sierra-Leone, la Société
des Missions Africaines célébra dans la basilique de Fourviere
ses 150 ans d’existence. Comment cet anniversaire peut-il nous
éclairer pour aujourd’hui?

Passionné pour la mission en Inde et en Afrique

Mgr de Brésillac nait en 1813 a Castelnaudary, dans le sud de
la France. Ordonné prétre diocésain, puis membre des
Missions Etrangeéres de Paris, il est envoyé en Inde et devient
premier Vicaire Apostolique de Coimbatore dans le Tamil
Nadu. Apres 12 ans de mission, il rentre en France en 18S5S.

Il veut partir au Dahomey, mais Rome lui répond de fonder
d’abord une Société pour I’Afrique. Mgr de Brésillac se fait
alors quéteur et recruteur. En 1858, Rome crée le Vicariat de
Sierra Leone et le confie a la nouvelle Société. Une premiere
équipe de trois missionnaires part le 28 octobre 1858. Elle est
rejointe le 14 mai 1859 par le Fondateur et deux autres com-
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pagnons. Six semaines plus tard, il ne reste plus personne: cinq
sont morts de la fiévre jaune, dont Mgr de Brésillac le 25 juin;
le sixieme rentre malade en France.

A Lyon restent deux prétres, deux fréres et quatre séminaristes.
L’un des prétres, le Pére Augustin Planque, pendant son long
Généralat (1859-1907), réussit a faire de ’ceuvre naissante une
véritable Société organisée qui vit encore aujourd’hui de I’élan
qui a inspiré son Fondateur.

Dix grands défis pour la mission aujourd’hui

Aujourd’hui la SMA compte pres d’un millier de membres et
d’associés originaires de tous les continents et travaillant dans
16 pays d’Afrique. Comme son fondateur qui désirait
« répondre aux besoins du moment », et dans lesprit du
Concile Vatican II, la SMA a entrepris une révision patiente et
approfondie de sa théologie de la mission et de ses activités. A
partir de cette réflexion, nous allons essayer de dire quelques-
uns des défis que nous avons a affronter dans ’Afrique d’au-

jourd’hui pour vivre la mission.

Défi 1 - Le nombre de ceux qui n’ont jamais été en contact
avec le Christ augmente sans cesse.

Réponse - Etre présents au-dela des limites visibles de Z’Eglise, dans
les villes comme dans les campagnes. C’est la pre-
miére évangélisation.

Défi 2 - Que faire devant 'ampleur de la pauvreté et de I'in-
justice?

Réponse -Témoigner de ’Evangile aupres des enfants de la rue,
dans les zones de tension, aupres des victimes du
SIDA (notamment les orphelins) et aupres des
réfugiés.

Défi 3 - Partout les peuples prennent conscience de leur

identité culturelle et la revendiquent.

Réponse - Chercher a favoriser « inculturation populaire », la
facon dont les croyants en Jésus-Christ vivent leur
foi et leur charité au jour le jour.



Défi4- Les tensions et les conflits entre croyants de diverses
religions se sont développés et le phénomene reli-
gieux prend de plus en plus de place dans la vie
sociale et méme politique.

Réponse - Nous refusons la fatalité du « choc des civilisations », et
nous développons la formation religieuse, le dia-
logue et les rencontres.

Défi 5 - Une conscience nouvelle du réle des femmes dans la
vie de PEglise et de la société.

Réponse - Favoriser [’égalité, la co-responsabilité et le partage des
ministeres.

Défi 6 - Les mass medias et la mondialisation ont développé
une « nouvelle culture ».

Réponse - Nous cherchons a tenir une place significative dans le
monde des communications.

Défi7 - Les gens ressentent le besoin de renouveler leur expé-
rience religieuse.

Réponse - Aider les communautés de croyants a garder un
regard ouvert sur ceux qui sont au dehors et sur 'uni-
versel.

Défi 8 - On reconnait I'importance de la mission pour I'Egli-
se locale et sa responsabilité.

Réponse - Dans nos Eglises d’origine comme dans nos Eglises
d’accuell, travailler a lanimation missionnaire et rap-
peler la nécessité de s’ouvrir a 'universel.

Défi 9 - Des laics veulent étre missionnaires ad gentes et ad
extra.

Réponse - Nous offrons aux laics, en mission et dans nos pays
d’origine, des projets dans lesquels ils peuvent collaborer
avec nous.

Défi 10 - La mission hors d’Afrique aupres de personnes et de
groupes d’origine africaine.

Réponse - Nous sommes présents au monde africain dans nos pa‘ys
d’origine.
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Un défi pour la SMA elle-méme

Il existe un autre défi, interne a la SMA. Alors qu’elle était tra-
ditionnellement composée de membres originaires d’Europe et
d’Amérique, elle devient de plus en plus africaine et asiatique.
Aujourd’hui la majorité des candidats a la mission en Afrique
et des nouveaux membres de la Société sont originaires des
Eglises d’Afrique, de I'Inde et des Philippines. Depuis 1983, la
SMA s’est enrichie d’une centaine de prétres venant d’Afrique
et d’'une quarantaine venant d’Asie; la plupart d’entre eux sont
en mission dans treize pays d’Afrique.

Les membres de ces « Districts en formation » apportent un
sang nouveau a la mission et a notre Société. En mission hors
de leur propre pays, les nouveaux venus, Africains compris,
sont vite confrontés a des chocs culturels aussi profonds que
ceux subis par leurs ainés. Leurs sensibilités réagissent diffé-
remment face au choc culturel, a la perception des réalités
environnantes, dans les relations avec les gens, ou face aux
priorités que doit se donner la mission. Mais le défi est positif.
Quand le dialogue s’établit entre des missionnaires si diffé-
rents par leurs origines et leurs cultures, chacun a moins ten-
dance a se référer a son Eglise d’origine et apprend a accueillir
des manieres différentes d’aborder les mémes réalités.

Cette internationalité exige beaucoup de lucidité. La différen-
ce culturelle entre missionnaires crée des situations délicates
qui ne se réduisent pas a de simples anecdotes passageres et
qu’on ne peut surmonter par quelques remarques ou méme
par une vie de priere commune. Ces situations concernent en
effet tous les détails de la vie commune, les questions alimen-
taires, les horaires, le style des batiments, I’utilisation des biens
communs, les finances, aussi bien que les questions de choix
de priorités ou d’activités. Il s’agit de différences qui dépassent
les clivages d’age ou de formation initiale, qui viennent du plus
profond de la culture, de ’histoire personnelle et collective de
chacun. Il faut donc savoir analyser les causes des différents ou
des divergences pour trouver des solutions ou des compromis.
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Obstacles pour répondre aux défis

Ces défis posent de réels problemes et rencontrent nombre
d’obstacles.

1. Certains obstacles viennent de nous-mémes, pas toujours
capables de changer, ou d’une formation dans les séminaires
plus centrée sur I’aspect sacerdotal pastoral que sur l'aspect
missionnaire. D’autres peuvent venir de PEglise locale qui a
besoin de prétres pour les communautés chrétiennes exis-
tantes et qui nous demande de rester dans ces communautés.

2. Comment soutenir matériellement les membres SMA,
notamment ceux venant de pays aux revenus modestes, quand
ils sont envoyés dans des lieux ou il n’y a pas de communautés
chrétiennes ou bien lorsque celles-ci sont tres petites ? Devons-
nous, a cause de questions matérielles, nous résoudre a n’étre
présents que la ou les communautés locales peuvent les faire
vivre et leur donner les moyens pour exercer leurs activités ?

3. Comment adapter la formation initiale et continue des
membres SMA aux priorités actuelles?

4. Dans les pays qui envoyaient jusqu’a présent des mission-
naires a I’extérieur et qui maintenant n’en envoient plus, com-
ment trouver un nouveau souffle ? Ces pays ont des racines de
foi et de générosité chrériennes tres profondes.

Nous poser ces questions n’a rien de déprimant. Il suffit
d’ailleurs de vivre en mission aujourd’hui ou de visiter les mis-
sionnaires, jeunes ou moins jeunes, pour savoir que la vaste
majorité d’entre eux n’est pas enfermée dans des “états d’ame”.
IIs ne demandent qu’a continuer. Pour eux, il est évident que la
mission n’en est qu’a ses débuts.

Conclusion

Beaucoup s’interrogent sur la mission de ’avenir. Nos instituts
ne sont-ils pas destinés a disparaitre ? On peut répondre par les
faits et par la réflexion. Un fait est clair: actuellement les res-
ponsables des dioceses d’Afrique continuent a demander avec
insistance ’envoi de membres d’Instituts missionnaires. Mais

n
L
78
@)
=
O
i
i 75
O




surtout, nous sommes en présence d’une véritable nécessité
pour la vie méme de PEglise. Quand on parle d’Instituts spéci-
fiquement missionnaires, on ne veut pas dire qu’eux seuls sont
chargés de la mission, pas plus que les moines ne sont les seuls
chargés de la priere. On affirme simplement qu’au sein de
chaque Eglise locale, certains chrétiens et chrétiennes sont
appelés a vivre de facon particuliére cette orientation aposto-
lique de toute l’Eglise.

Les formes que peut prendre ce service de la mission sont
diverses et changeantes, car la mission se déroule dans I’histoi-
re. Elle est donc faite de surprises, d’événements nouveaux, de
facons variées de vivre la charité du Christ. Mais la raison
d’étre d’une Société missionnaire demeure la méme: a travers
sa propre organisation interne, a travers la collaboration entre
ses membres, a travers la mise en ceuvre variée de son charisme
propre qui est ouverture a celui qui est différent, elle doit
constamment témoigner, dans les Eglises particuliéres, que I’E-
glise est universelle et toujours a ’écoute de ’homme tel qu’il
est a telle époque et dans tel lieu donné.

Une chose semble stre. Nous avons été fondés pour évangéli-
ser « les peuples les plus abandonnés de ’Afrique ». La SMA de
demain vivra si ses membres savent reconnaitre qui et ou sont
les plus abandonnés, et s’ils ont le courage et la créativicé
nécessaires pour s’engager a leur service.

Daniel Cardot
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L’impact de Pidéologie marxiste
en Pologne (1945-1989)

Jan Gorski

Jan Gorski est prétre du diocése de Katowice (Pologne), professeur
a I'Université de Silésie a Katowice ou il dirige I'Institut de
Missiologie et de Théologie des religions. Il est consulteur de la
Congrégation pour |'Evangélisation des Peuples (Rome) et de la
Commission pour la Mission de I'Episcopat de Pologne. Jan Gérski
enseigne la missiologie en Allemagne, en Lituanie, en Biélorussie et
en Kazakhstan.

es changements qui ont eu lieu en Pologne et dans d'autres
Lpays de 1'Europe centrale et de l'Europe de I'Est apres
1945 sont le résultat des agressions de 1'Allemagne fasciste et
de la Russie soviétique pendant la deuxieme guerre mondiale.
Cette situation a duré pendant plus de quarante ans, jusqu'aux
événements qui se sont produits en Pologne en 1989. Méme si
dans d'autres pays les signes de résistance ne manquaient pas,
il a fallu cette “étincelle” qui aurait initié les changements
essentiels!. La Pologne a connu non seulement la résistance
contre le systéme totalitaire, mais aussi une véritable libéra-
tion. Sans le mouvement Solidarnosc et sans le pontificat de
Jean-Paul II, la chute du mur de Berlin n'aurait jamais été pos-

sible.

En analysant la situation de I’Eglise polonaise dans ce contex-
te marxiste (1945-1989), il faut rappeler quelques faits impor-
tants. La Pologne était le pays ou l'Eglise catholique consti-
tuait lz force morale et s'identifiait avec la défense des vraies
valeurs.

' Voir N. Davies, Europa, Krakéw, 1988, p. 1178-1179.
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1. Le catholicisme polonais

Formé par les siécles, le catholicisme polonais a été lié aux
intéréts nationaux, surtout a l'époque des annexions de
Pologne (1722-1918). Les Polonais déportés en Sibérie gar-
daient leur foi, construisaient des églises et organisaient des
communautés nationales. Ces exilés apportaient avec eux les
symboles religieux et nationaux, et parmi eux les tableaux de
Notre-Dame de Czestochowa et d’Ostrobramska. Une caracté-
ristique semblable affectait I'émigration économique en direc-
tion de I'Europe de 1'Ouest et de 1’Amérique. L'image d'un
Polonais catholique a été décrite dans la littérature de 1'époque
(A. Mickiewicz, J. Slowacki, C. K. Norwid).

C'est pendant la deuxiéme guerre mondiale (1939-1945) que
I'Eglise polonaise a été soumise a une véritable épreuve. La tra-
gédie de la guerre n'a épargné aucune nation de la République
Polonaise; parmi les plus persécutés figurent notamment les
Juifs. Cette situation a constitué une épreuve ultime pour notre
christianisme ou différentes tendances se sont révélées.
Cependant, 1l faut aussi souligner que, malgré de terribles res-
trictions, les Polonais protégeaient les Juifs, et que dans les
camps d'extermination ont péri les croyants de plusieurs reli-
gions.

Le contexte socio-politique d'apres la guerre a lancé a 1'Eglise
le nouveau défi: la défense de la foi. C'était le Primat de
Pologne, le Cardinal Stefan Wyszyeski (1901-1981), qui a joué
en cette période le role décisif. En confiant la Pologne a Notre-
Dame de Jasna Gora, 1l a rendu la dignité a la nation et, de
méme, il a dénoncé le pouvoir communiste. Ainsi, le tournant
de 1'histoire murissait dans I'esprit du Primat de Pologne aux
cotés de Notre-Dame, Reine de Pologne, au centre spirituel de
Jasna Gora a Czestochowa. L'événement qui a transformé les
relations entre 1'Eglise et 1'Etat a été 1'élection de Jean-Paul II
en 1978. Pendant son pontificat, le pape exprimait toujours
son attachement a son pays d'origine; ses pelerinages rassem-
blaient et unissaient toute la nation.

Dans son analyse de 'histoire des relations socio-religieuses en
Pologne, ]. Tischner souligne I'importance de la notion d'es-
pérance. En Pologne, la pensée religieuse n'était pas préoccu-
pée par la structure théologique de son discours, mais plutér
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par son impact sur la vie de la communauté croyante - com-
munauté qui était souvent obligée de définir et de redéfinir
son identité nationale et religieuse. Dans cette situation de
transformations socio-politiques, la valeur fondamentale et
mobilisatrice était 1'espérance que la libération advienne?.

On peut donc en déduire les caractéristiques fondamentales du
catholicisme polonais: le culte marial, I'attachement au Saint-
Siege et la défense de la foi L'Eglise polonaise devait toujours
se défendre et défendre la nation. D'ou le lien profond entre la
nation et I'Eglise, entre le patriotisme et le catholicisme.

2. Patriotisme

L'histoire de la Pologne a mis en relief le patriotisme, identifié
souvent avec la foi catholique. C'est une caractéristique typi-
quement polonaise. Comme l'a formulé Jean-Paul II: « Le
patriotisme signifie 1'amour de tout ce qui est paternel:
I'amour de 1" histoire, de la tradition, de la langue, voire du pay-
sage paternel. Cet amour embrasse aussi les fruits du génie
humain. Chaque contrainte politique est une mise a l'épreuve
de ce patrimoine qui est la patrie. Notre passé affirme que les
Polonais ont toujours été capables de grands sacrifices pour
garder ce patrimoine ou pour le retrouver. De nombreux tom-
beaux de soldats polonais, qui se sont battus pour la Pologne
dans des différentes parties du monde, en témoignent?®. »

L'image du “patriotisme d'Etat”, lancée par le pouvoir com-
muniste, ne représentait pas ce que ressentaient les Polonais.
Dans ce “patriotisme”, basé sur l'idéologie athée et la sympa-
thie pour le systeme soviétique, il n'y avait pas de place pour le
témoignage chrétien. Cependant le systéme marxiste n'a
jamais réussi a détruire le vrai patriotisme qui était toujours
cultivé au sein de la pratique religieuse. C'est 1'Eglise qui était
le bastion du vrai patriotisme.

2 ). Tischner, Polska jest Ojczyzna, Paris, 1985, p. 160.
3 Jan Pawel Il, Pamiec i tozsamosc, Krakéw, 2005, p. 71-72.
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3. La confrontation avec l'idéologie marxiste

L'idéologie marxiste a connu en Pologne une importante résis-
tance. Méme si une petite minorité de Polonais (y compris cer-
tains ecclésiastiques) collaborait avec le systéme en place, le
pouvoir communiste n'a jamais réussi a asservir 1'Eglise,
comme c'était le cas dans d'autres pays du “bloc de I'Est”.
Malgré l'’emprise du communisme sur l'Eglise, les dioceses
avaient les évéques nommeés par le Saint-Siege, les paroisses
fonctionnaient, les séminaires formaient les futurs prétres, la
presse catholique était accessible, la pratique religieuse était
tres élevée. Parmi les plus “fideles” on mentionnait les
Montagnards et les Silésiens.

Quant au pouvoir politique, en provoquant le déplacement de
la population pour des raisons économiques, il essayait de
construire des “villes sans Dieu”, surtout en Silésie (la région la
plus industrialisée), mais aussi ailleurs (par exemple: la ville de
Nowa Huta, dans la région de Cracovie). Le déracinement des
masses ouvrieres et la laicisation programmeée de la culture
polonaise posaient a I’Eglise de nouveaux défis pastoraux.

4. “Homo sovieticus”

Dans les années 1970, ou la Pologne a connu une certaine sta-
bilisation socio-politique, la persécution des croyants devenait
de plus en plus ciblée. Désormais le pouvoir communiste visait
les milieux intellectuels, et surtout le Club de 1'Intelligence
Catholique de I'Université Catholique a Lublin et la rédaction
de Tygodnik Powszechny (hebdomadaire catholique).

e résultat de l'influence communiste sur la mentalité des
L ltat de 1'infl t | talité d
générations successives de Polonais est la moralité superficiel-
le qui tolere des attitudes contradictoires, tout en gardant la
tradition religieuse. ]. Tischner a défini ce modele écthique
g q
comme " homo sovieticus*" - c'est-a-dire quelqu'un qui reste
profondément croyant, mais qui en méme temps profite des
possibilités ambigués offertes par le systeme politique corrom-
pu. Certains symptémes et attitudes d'“homo sovieticus” se

4 L'auteur de cette formule est le philosophe russe Aleksander Zinoviev. Voir
J. Tischner, Etyka Solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow, 2005.
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sont perpétués et affectent la vie socio-religieuse de la Pologne
libre. L'homme, habitué a profiter des “acquis” du systeme
socialiste - par exemple: la couverture sociale et les soins médi-
caux gratuits, le travail pour tous - manque aujourd’hui d'ini-
tiative et de responsabilité individuelles.

5. Le pontificat de Jean-Paul Il

Depuis 1978, donc durant la derniere décennie communiste, le
paysage religieux et politique de la Pologne a été évidemment
marqué par le pontificat de Jean-Paul II. Dans I'histoire de 1'E-
glise c'était le premier pape qui a connu le marxisme pratique.
L'élection du pape a affirmé la dignité de la nation. Cependant
le véritable tournant dans 1'histoire fut le premier pélerinage
de Jean-Paul dans son pays natal, en 1979. Les paroles qu'il a
prononcées a Varsovie: « Que descende ton Esprit et qu'il
renouvelle la face de la terre, cette terre », ont réveillé la nation
de la léthargie®. Le discours de Jean-Paul II a Varsovie en 1979
a suscité une avalanche de décisions et de changements. Aux
yeux des Polonais, le pape représentait I'Eglise et le pays; ses
choix et ses décisions étaient regus avec une approbation una-
nime.

Dans son encyclique Ecclesia in Europa le pape a indiqué a
notre continent les tiches qui s'adressent particuliérement a la
Pologne: « L'actuelle situation culturelle et religieuse de
I'Europe exige la présence de catholiques adultes dans la foi et
de communautés chrétiennes missionnaires qui témoignent de
la charité de Dieu devant les hommes® ».

Conclusion

Les connaisseurs de 1'histoire de la Pologne se posaient la ques-
tion: quelle serait la foi de ce pays apres le départ de Jean-Paul
II? D'une certaine manieére, cette question se laisse entendre
dans I'homélie de Benoit XVI, pendant son premier pélerinage

S Jan Pawel It, Homilia podczas Mszy. sw. w Warszawie na Pl. Zwyciestwa, 1979.
6 Jan Pawel Il, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 2003, n. 50.
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en Pologne: « Je désirais rencontrer ce pays ou il [Jean-Paul II]
est né et ou il a grandi avant d'entreprendre le service de 1'E-
glise universelle. Mais, avant tout, je désirais rencontrer les
hommes, ses compatriotes, gouter a leur foi vivante dans
laquelle il a vécu, et m'assurer qu'ils y demeurent” » Benoit
XVI a été regu impétueusement et avec beaucoup d’enthou-
siasme. Son peélerinage a rappelé a 1'Eglise polonaise qu'elle
fait partie de I’Eglise universelle. Benoit XVI a appelé a un
engagement encore plus dévoué de I'Eglise polonaise, surtout
dansl'ceuvre missionnaire et dansl'accompagnement des émi-
grants polonais. A cette occasion, le pape a pointé aussi un
défaut du modele pastoral polonais: « Les fideles attendent
des prétres une seule chose: qu'ils soient spécialistes de la ren-
contre entre Dieu et les hommes. On ne demande pas a un
prétre qu'il soit expert en économie, en construction ou en
politique. On attend d'un prétre qu'il soit expert en matiére de
la vie spirituelle®. »

Jan Gorski

7 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy. sw. w Krakowie na Bloniach,
28.05.2006.

8 Benedykt XVI, Przemdwienie podczas spotkania z duchowienstwem
Warszawa, 25.05.06.
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Un témoignage chrétien que les
musulmans peuvent comprendre.

Eliseo Mercado

Aujourd’hui le monde doit faire face a des myriades de pro-
blemes... la pauvreté, le sida, les guerres, les génocides, le terro-
risme, le trafic des étres humains. Cette réalité incite les
croyants a regarder de plus pres leurs religions respectives et a
poser des questions fondamentales, voire révolutionnaires: la
religion fait-elle partie des problemes ou des solutions devant
tous ces défis? Au milieu des tragédies créées par les hommes
nos religions montrent-elles une compassion authentique
dans la société humaine?

La méme réalité nous oblige a regarder également de pres nos
relations avec les hommes et les femmes qui professent une foi
différente de la notre. De la nait le dialogue interreligieux.

Mes années de vie en milieu islamique au sud des Philippines
m’ont appris que le dialogue interreligieux est un perpétuel
voyage.. qui peut se décrire par 'attitude et les dispositions
d’un pelerin s’embarquant pour le peélerinage a La Mecque.
“Labbayka” est le mot qui sort de ses lévres tandis qu’il com-
mence son voyage. Me voici, a vos ordres dans le respect et la
solidarité avec tous ceux qui entreprennent le voyage.

Dans bien des lieux, des cercles et des communautés, le dia-
logue interreligieux s’apparente a un exercice ou une ratio stu-
diorum. Mais pour beaucoup de personnes qui luttent pour
survivre, pour recouvrer leur dignité, leurs droits fondamen-
taux et leur liberté en tant qu’étres humains ou en tant que
communauté ou nation, le dialogue interreligieux offre l'es-
poir d’'un monde autre ou, avec toutes nos différences, nous
nous sentirions chez nous, enfants de Dieu heureux et en sécu-
rité.
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Dans mon désir de vivre et de lutter avec les minorités musul-
manes du sud des Philippines, j’ai toujours été guidé par ce que
le Coran dit de positif sur les chrétiens. Et grace a ces paroles,
je continue a lutter pour incarner le type de témoignage chré-
tien que mes voisins musulmans peuvent aisément com-
prendre.

Trois passages

Le premier texte est celui de la sourate S, 82 qui dit : « Ceux qui
sont le plus disposés a aimer les fideles (de I'islam) sont les
hommes qui se disent chrétiens, car ils sont des hommes de
savoir et des hommes qui ont renoncé au monde et ils ne sont
pas arrogants. »

Jai résolu de vivre cela dans mes relations avec mes voisins
musulmans: étre une personne de savoir, une personne qui a
renoncé au monde et est sans ambition et une personne qui
n’est ni hautaine ni arrogante.

Le second texte est tiré de la sourate 57, 27 qui dit: « Apres eux
nous avons envoyé Jésus, le fils de Marie, et nous lui avons
donné l’évangile, et nous avons mis dans le cceur de ceux qui le
suivent ’extréme bienveillance et la compassion. »

Les deux caractéristiques majeures des disciples du Christ sont
la compassion et la miséricorde. Est-ce que ce n’est pas la le
cceur méme de la religion et le cceur méme de Dieu? Dieu est
“rahmaan” et “ rahim”, bonté aimante, c’est le cceur de la reli-
gion et le cceur du croyant selon la sourate 50, 37: « Un croyant
qui garde en mémoire le besoin d’avoir un cceur sensible, et un
esprit qui écoute, et d’étre une vraie présence pour ses proches. »

En réfléchissant sur ce passage, je me demande si nous ne
sommes pas précisément appelés a retrouver ces caractéris-
tiques majeures et a les laisser peser de tout leur poids sur le
lien entre le culte que nous célébrons et la conduite que nous
tenons ou, pour le dire autrement, a réaliser la “co-incidence”
entre le cceur de Dieu et celui du croyant.

Le troisieme texte vient de la sourate 49, 14 qui dit : « Nous
avons fait de vous des races et des tribus pour que vous puis-
siez vous connaitre les uns les autres (et non vous mépriser). Le
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plus honorable parmi vous devant Dieu est le plus vertueux. »

Dans un autre passage encore, la sourate 11, 118 dit: « Si ton
Seigneur avait voulu, il aurait fait des hommes une seule
nation mais il a voulu autre chose et ils ne cesseront pas de dif-
férer entre eux. »

Mais qu’est ce que cette vertu qui est exigée de nous? la soura-
te 2, 178 nous le dit: « La vertu ne consiste point en ce que vous
tourniez vos visages du coté du levant ou du couchant: ver-
tueux sont ceux qui croient en Dieu et au jour dernier, aux
anges, au livre et aux prophetes; qui donnent pour 'amour de
Dieu des secours a leurs proches et aux orphelins, aux pauvres,
aux voyageurs et a ceux qui demandent; qui rachetent les cap-
tifs, qui observent la priere, qui font ’aumone, qui remplissent
les engagements qu’ils contractent, se montrent patients dans
Iadversité, dans les temps difficiles et dans les temps de vio-
lence. Ceux-la sont justes et craignent le Seigneur. »

C’est la une réponse concrete a 'invitation du Coran a « rivali-
ser en bonnes ceuvres » qui constitue la vraie piété, la vraie
vertu.

Une tradition

Quand j’étais un jeune prétre idéaliste a la recherche d’un che-
min pour savoir comment vivre et travailler parmi les musul-
mans, j’ai rencontré l’aide des Peres Georges Anewati et
Jacques Jonnier, o.p. et de leurs compagnons dominicains
au Caire au début des années 80 pour reprendre contact avec
une tradition qui a commencé et s’est identifiée avec Louis
Massignon et Charles de Foucauld. Cest le mouvement
Badaliyya, le mouvement de rangons. C’est une tradition qui
tire son inspiration de la réalité « d’étre une rangon » devant le
Seigneur en commen¢ant par le Christ lui-méme, comme
marque distinctive de nos relations avec nos voisins musul-
mans.

C’est une tradition retrouvée par St Francois d’Assise: n’étre
une menace pour personne, dans la pauvreté et 'impuissance,
aimer tous les hommes sans exclusion aucune et étre ainsi
capable d’appeler ses pires ennemis - a ’époque les Sarrasins -
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ses freres et ses sceurs. Franc¢ois a vécu comme un pauvre petit
frere de tous, semper minor.

A l'époque contemporaine, Louis Massignon et Charles de
Foucauld ont redécouvert par des voies mystiques cette inspi-
ration, et ont vécu ’hospitalité, comme hote et comme invité;
ils ont ainsi complété par leurs vies et leurs priéres ce qui peut
manquer ou étre ambigu dans notre relation, mais en restant
en méme temps de “petits” fréres pour leurs voisins musul-
mans.

En janvier dernier j’ai lancé un site de “blogs” dans cette ligne:
le mouvement Badaliyya. Je crois qu’en mettant en lumiere des
exemples de “personnes rangon” dans I’histoire des relations
islamo-chrétiennes, nous pourrions trouver une clé pour une
vie et une communauté de partage sans exclusion. (htrp:bada-

liyya.blogspot.com).

En conclusion, je veux simplement redire ce que le coran dit de
nous, car cela reste un formidable défi.

D’abord étre un exemple: n’étre ni hautain, ni arrogant.

Puis, incarner dans notre vie et notre agir la miséricorde et la
compassion, c’est un besoin urgent pour aujourd’hui: un cceur
sensible, un esprit qui écoute et une vraie présence pour son
prochain.

Ensuite, suivre le chemin qui nous invite a rivaliser en bonnes
ceuvres.

Enfin, retrouver la voie de Jésus qui est mort pour nous alors
que nous étions encore pécheurs (Rm §5,8). Il a été notre rangon
pour que nous ne périssions pas et que nous ayons la vie éter-
nelle (Jn 3,16).

Eliseo Mercado

gs-jpic@omigen.org
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Témoins en terre étrangeére

John P Mallare

Je suis au Sénégal depuis presque un an, je suis 'un des cen-
taines de Scheutistes qui ont quitté leur pays d’origine pour
aller en mission dans un autre pays. Aprés un an je me sens
quelque peu inculturé dans le contexte du Sénégal, qui est
totalement différent du contexte catholique des Philippines
d’ou je viens.

Je voudrais parler ici de la présence missionnaire de la CICM!
au Sénégal, dire mes réflexions sur ce que j’ai observé depuis
mon arrivée.

Les engagements de la CICM

Les premiers missionnaires CICM sont arrivés en 1976, mais le
nombre d’années ne coincide pas nécessairement avec un
accroissement du nombre de confreéres. Aujourd’hui nous
sommes seulement 8 (un belge, quatre congolais de RDC, deux
camerounais et un philippin) et quatre sont attendus pour fin
2006. Nous travaillons dans 3 paroisses dont deux dans les
faubourgs de Dakar: St Abraham a Guediawaye et Notre Dame
de la Paix a Diamaguene.

Nos priorités sont la premiere évangélisation, et le dialogue
interreligieux. Dans un pays dominé par les Musulmans, il faut
commencer par trouver un petit espace ol notre voix peut se
faire entendre.

1 Missionnaires de Scheut.
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Premiere évangélisation

C’est un des premiers pas dans I'annonce de I'Evangile au
Sénégal. Comme le contexte est a la fois celui de I'Islam et celui
des religions traditionnelles, les programmes de catéchumeénat
répartis sur 3 ans et les catéchismes tout au long de 'année
sont le seul moyen de faire connaitre a ceux qui le désirent le
nom de Jésus et sa maniere de vivre.

De plus, par le témoignage, le style de vie et la coopération avec
PEglise locale, la CICM aide les habitants a prendre éventuelle-
ment la décision de devenir chrétiens apres des années de caté-
chisme. De plus, apres la confirmation, les enfants qui ont
suivi le catéchisme sont invités a suivre d’autres programmes
pour les aider a fortifier leur foi et leur connaissance de I’Egli-
se et de la vie chrétienne.

Le catéchuménat et le catéchisme demeurent notre préoccupa-
tion principale et notre priorité pastorale. Chaque année, des
centaines de catéchumenes suivent ces cours et 200 a 300, en
majorité des adultes sont baptisés lors de la Vigile Pascale.
Quand j’en ai été le témoin la premieére fois, j’ai trouvé que cela
valait la peine d’étre vu: des jeunes et des vieux, tous souriants
dans leurs vétements blancs, se préparant a étre acceptés dans
la Communauté chrétienne apres des années de préparation. Il
ne faut pas non plus oublier les bébés et jeunes enfants bapti-
sés au cours de ’année.

Le grand nombre de catéchumenes dans nos paroisses, surtout
aSt Abraham et dans d’autres grosses paroisses du Sénégal, peut
faire penser que l'estimation de 6% de catholiques est un peu
pessimiste. En fait, le dimanche, les églises sont bondées et
beaucoup doivent rester a I'extérieur. C’est une manifestation
concrete de la croissance de 'Eglise catholique au Sénégal. C'est
le résultat du travail des premiers missionnaires, comme les
Spiritains et de ceux qui ont suivi, et aussi de ’Eglise locale.

Mais les engagements de la CICM ne se limitent pas aux seuls
chrétiens ou a ceux qui veulent le devenir. Nous devons nous
rappeler que nous sommes une petite minorité dans ce pays.
C’est pourquoi notre seconde priorité, le dialogue interreli-
gieux, est tout aussi indispensable.
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Le dialogue interreligieux

Je crois que la présence de communautés musulmanes autour
de nos paroisses facilitent de fait la possibilité du dialogue
interreligieux. Il en est de méme pour ceux qui pratiquent les
religions traditionnelles, méme si nous nous tournons davan-
tage vers les musulmans.

D’abord, sans eux, les chrétiens n’auraient personne avec qui
dialoguer. Il s’agit d’un dialogue de vie, o nous apprenons a
vivre avec les musulmans de toutes les manieéres, chaque jour
de notre vie. En fait,dans nos paroisses, nous demandons a des
amis musulmans de nous aider comme employés ou aides a
temps partiel. Nous ne visitons pas que les familles chré-
tiennes. De cette maniére nous dialoguons sur le terrain.

De plus les services offerts par la paroisse comme les cours de
couture, de technologie, ou I'alphabétisation sont fréquentés
par des Musulmans. Nous nous sommes également occupés
des réfugiés qui se trouvent au Nord du Sénégal et nos engage-
ments a Justice et Paix nous donnent 'occasion de rencontrer
quelques Musulmans. Ensemble nous élaborons des pro-
grammes pour répondre aux besoins. Un de nos confreres est
responsable du projet « Wolof-Diisoo », qui s’occupe du déve-
loppement de la langue locale, le Wolof, pour la population. Ce
projet comporte des approches pastorales, liturgiques et caté-
chétiques. Car nous croyons que tous ont le droit d’accéder a la
Parole de Dieu, a la connaissance de la Bible et a une certaine
prise de conscience de leur vie chrétienne. Etablir un projet de
ce genre augmente la possibilité d’atteindre I’égalité pour tous.

Le Sénégal comme symbole de paix

Jusqu’a présent, le cas du Sénégal comme pays ou la paix est
stable est un beau mystere. Malgré les différents entre quelques
rebelles dans la partie Sud de la Casamance et le gouverne-
ment, qui ont amené des guerres dans le passé, la situation du
Sénégal comparée a d’autres pays d’Afrique a population
musulmane, est exceptionnelle. Les musulmans et les chrétiens
y vivent généralement ensemble dans la paix et le partage. Par
exemple des deux cotés on respecte les fétes religieuses les uns
des autres et les souhaits et invitations réciproques ne man-
quent pas.
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Laissez-moi concrétiser cecl par une expérience personnelle.

J’ai eu 'occasion de faire le catéchisme pendant 4 mois a des
éleves catholiques d’une école catholique du diocese attachée a
notre paroisse. Ce qui m’a frappé, ce n’est pas ma relation avec
ces enfants, mais leurs relations avec leurs camarades en majo-
rité musulmans. Mais aucun des deux groupes ne présente de
signes de rivalité ou de désaccord. En fait la division chré-
tien/musulman n’existe peut-étre méme pas dans leur esprit.
Ils pensent seulement qu’ils sont des enfants et des condis-
ciples et c’est tout. Je pense que c’est la un exemple de dialogue
intégreé.

Je dis cela de mon point de vue de catholique philippin,
conscient des conflits entre musulmans et chrétiens aux
Philippines. Je suis allé plusieurs fois dans le Sud des
Philippines et j’ai méme vécu dans des familles musulmanes.
Jaivu le trouble et les blessures causées par les guerres entre le
gouvernement et les extrémistes musulmans, blessures si pro-
fondes parfois que la guérison en est difficile le temps lui-
méme n’y parvenant pas. Mais heureusement, comme au
Sénégal, les congrégations religieuses et le gouvernement ont
entamé plusieurs fois des négociations avec les groupes
rebelles, et jusqu’a présent cela a amené des résultats positifs.

Missionau Sénégal et charisme CICM

Cette mission me semble tout a fait en accord avec ce qu’est le
charisme de la CICM et la mission Ad Gentes, « aux nations ».
Il nous est demandé de faire des disciples de toutes les nations,
le mot « Nations » ne représente pas seulement, ou parfois ne
représente pas du tout, un territoire géographique défini, mais
une identité culturelle. Nous apprenons a nous ouvrir a une
culture trés diff érente de la nétre, et a étre témoin de notre foi
chrétienne malgré les contradictions. La proclamation de la
Parole de Dieu s’adresse a tous ceux qui n’ont pas encore
entendu la bonne nouvelle et a tous les lieux ou I’Evangile n’est
pas connu et vécu. Notre engagement dans la société, comme
celui d’étre avec les catéchumenes ou les cours d’alphabétisa-
tion, indique ’accent mis sur 'option pour les pauvres, car
notre but est qu’eux aussi regoivent les miettes qui tombent.
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Selon le directoire des Constitutions Générales de 1989 le cha-
risme spécifique de la CICM est d’apporter l’Evangile la ou le
besoin en est le plus grand. Notre travail au Sénégal est direc-
tement dans le droit fil de la réalisation de ce charisme. En fait
plutét que de sentir que 'on a besoin de nous dans ce pays, les
gens eux-mémes nous montrent leur désir et leur besoin que
soit étanchée leur soif et leur faim de la Parole de Dieu.

Enfin les actes du Chapitre Général CICM de 200S, et son
théme « revitaliser notre identité » a remis ’accent dans les
constitutions sur le caractéere multiculturel de la congrégation.
Ceci donne d’autant plus de sens a la présence CICM au
Sénégal. Nous sommes la venant de différents pays et nous
partageons nos connaissances et, ce qui est plus important,
nos expériences dans le pays qui nous accueille. Et nous consi-
dérons nos différences comme un don de Dieu. C’est a la fois
une richesse et un défi.

Conclusion

La durée de l'existence de la CICM au Sénégal peut facilement
étre décidée par la maniére dont les confreres vivent ensemble.
Ils devraient étre au moins un exemple de dialogue et de par-
tage ouvert entre eux. C’est 1a le but des rencontres réguliéres
et des sessions de réflexion entre confreres chaque année. C’est
toujours important de voir ce que vit chaque confrere dans son
propre domaine d’insertion. Car chacune de nos vies doit étre
enracinée dans PAmour de Dieu et du prochain, ce qui est un
« must » pour tout missionnaire. C’est également important
pour pouvoir faire face aux grands défis qui sont devant nous.
La mission CICM au Sénégal ne peut pas nier qu’elle est affec-
tée par la diminution des fonds dans les organisations reli-
gieuses, ainsi que par le déclin du nombre des vocations en
Europe et dans I’ensemble de la CICM. C’est pourquoi la face
de la mission va sirement changer. Mais s’il faut bien recon-
naitre que l’argent et d’autres biens matériels peuvent étre
importants pour la longévité de la mission, ils ne sont pas le
tout et la fin de la mission. IIs pourraient méme nous amener
la destruction de la mission. Méme s’il y a des problemes dus a
chaque engagement, si le travail missionnaire vient vraiment
de Dieu, ou est vraiment une ceuvre de Dieu, il durera. A ce
sujet, je me rappelle un proverbe philippin, une maniere tres
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terre a terre d’exprimer ce que je viens de dire (litctéralement: si
une chose ne doit pas étre, elle ne créera pas de choc.) En
d’autres mots si une chose ne doit pas exister, elle ne porte pas
de fruits. Les fruits de notre travail dépendent du comment et
du combien nous nous sommes investis. Mt 7,17-20 le dit clai-
rement.

John P. Mallare
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Un livre a lire

Almamy :

L'age d'homme d'un lettré malien. A I_ M A M Y

UAGE D'HOMME D'UN LETTRE MALIEN

Almamy Maliki Tattara et Bernard Salvaing
Editions Grandvaux, 2003, 447 p-

Ce deuxiéme volume complete la publica-
tion d'un ouvrage dont le premier tome
Almamy: une jeunesse sur les rives du fleuve Niger
parut en 2000, et fut réédité en 2003, chez les
mémes éditeurs. Il s'agit de 'autobiographie
enregistrée au magnétophone de 1984 a 1990 g i
par le lettré malien Almamy Maliki Yattara | & 1| i ferieniens
(né dans les années 1920, décédé en ' '
novembre 1998). Elle est soigneusement
annotée par Bernard Salvaing (a présent pro-
fesseur d'histoire a 1'Université de Nantes),
qui ajoute au deuxiéme volume des témoi-
gnages d'autres chercheurs africains et non-africains ayant travaillé avec
Almamy. Salvaing fait ressortir des nuances du texte, et des aspects du contex-
te historique, qui autrement risqueraient fort d'échapper a I'attention du lec-
teur. If réussit a attirer davantage d'attention sur la voix d'Almamy sans lui
couper ni dénaturer la parole (pour ceux d'entre nous qui l'avons souvent
écoutée, cette voix inimitable jaillit presque intacte des pages du livre).

Almamy était un homme d'une vive intelligence, et qui avait de la présence.
Je garde un excellent souvenir de sa participation au colloque international
organisé a Bamako par la Fondation SCOA 1975. Ses interventions dans les
débats étaient pleines d'intérée, et il parlait avec une clarté séduisante, dénuée
de la moindre pose. Comme le remarque Salvaing (vol. 2, p. 193), il était deve-
nu « en quelque sorte un passeur entre le monde de la tradition dont il était
issu, et le monde du savoir occidental et de la recherche ». Deux observations
de chercheurs qui travaillérent avec Almamy me semblent bien cerner sa per-
sonnalité. D'un coté Youssouf Tata Cissé évoque « |'éclat de son regard, tres
caractéristique, et la finesse de ses doigts »; et de l'autre Louis Brenner sou-
ligne une expression d'Almamy: « Dieu a fait de moi quelqu'un qui remarque
beaucoup de choses » (vol. 2, pp.369, 382).
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Almamy, arabisant et maitre coranique, était trés connu et respecté au
Mali et parmi les chercheurs étrangers qui y travaillent. Mais il ne devint
jamais un notable couvert d'honneurs, et mena toujours un train de vie
modeste. S'il était renommé pour sa connaissance des traditions du
pays, sa vie était loin de représenter une reproduction figée de cou-
tumes traditionnelles. Comme on |’ apprend dans le premier volume de
I'ouvrage, ce lettré de culture peule n'était pas fils de lettré. Son pere
était tisserand, et c’est Almamy, de sa propre initiative, qui se tourna
vers les études coraniques et la spiritualité islamique. Ce fut pour ainsi
dire une transgression de son statut social héréditaire, et c'est I'une des
choses qui rendent extraordinaire la vie de ce maitre des savoirs locaux
rest¢ homme du peuple.

Almamy appartenait a la grande tradition africaine d'un islam tolé-
rant envers d'autres religions. Il s'indignait particulierement contre
ceux qui traitaient de kuffar (paiens) des “gens du livre” comme les
chrétiens. En fait, au cours de 1" histoire de 1’ Afrique de 1’ Ouest, souvent
la sourate n° 109 Al-Kafirdn (“a vous votre religion, a moi la mienne”)
aécé lue, par les adhérents de cette tradition, comme un texte coranique
legmmant la coexistence pacifique avec les religions sans Ecritures
elles-mémes.

La publication de ce deuxieme tome apres la mort d'Almamy reflete
une amitié fidele. Elle met aussi a la disposition des chercheurs un
ouvrage du plus haut intérét historique.

P.F. de Moraes Farias

Centre of west African Studies,
University of Birmingham,
Angleterre - Royaume Uni.
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Recensions

LA TERRE, LA BIBLE
La terre, la Bible et ’histoire ET LHISTOIRE

Alain Marchadour & David Neubaus

Il est impossible de résumer un livre d’une
telle richesse. Les auteurs - Alain Marchadour,
Assomptionniste, exégete bien connu; David
Neuhaus, Jésuite, Israélien - présentent les
textes bibliques concernant la terre d’Israél,
leur exégese chez les Péres et au cours des
siecles - notamment au XX siecle a la clarté de
l'archéologie (lourde de conséquence pour
lmterpretatlon des livres historiques) - et les
documents récents de I’ Eghse C ajwuhque'

«Ilimporte... de reconnaitre que (la) promesse a été réinterprétée d’dage en dge au point
de devenir un facteur vivant dans la vie du peuple.»

Apres avoir suivi pas a pas la réalisation des promesses faites a Abraham, et
en avoir montré le symbolisme, les auteurs rappellent que « si la fidélité est totale,
alors les frontieres des bénédictions sont sans limite et débordent toutes les nations ».

Et Pantijudaisme? Aprés un rappel historique, la conclusion invite « @ com-
prendre de lintérieur » ce que disent les juifs, a « s’efforcer de comprendre ce lien qui
existe entrela terre et le peuple (juif) ». Mais « cela ne signifie pas non plus que l'on adop-
te une position politique quelconque » (Message des évéques d’Amérique du Nord,
«l }:glzse et la synagogue », 1975). « Pour ce qui regarde U'existence de ’Etat d’Israél et
ses options politiques, cellesci doivent étre envisagées dans une optique qui n’est pas en
elle-méme religieuse mais se référe aux principes communs du droit international ». Et
sans oublier que le peuple palestinien a également droit a sa terre, a sa sécurité
et ala paix.

Si concernant un sujet aussi complexe on doit dépasser les jugements sim-
plistes on gardera toujours a 'esprit que « la terre est donnée a Israél et aux autres
peuples pour qu’ils en fassent une terre de fraternité, de justice et de reconciliation ».

Guy Lamousse
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L’espace Jésus
La foi pascale dans I’espace des religions

Benoit Standaert
Lessius, 2008S.

L’auteur, moine bénédictin, construit son livre autour de la catégorie de
« lespace » comme catégorie christologique; I'événement Jésus-Christ, lors-
qu’il est saisi jusqu’au point extréme de la dynamique de 'incarnation, c’est-a-
dire dans la Passion Résurrection, ouvre un espace spirituel déterminé, capable
d’accueillir et d’entrer en relation avec tous les autres espaces splrltuels Ce que
lauteur cherche a traduire ainsi, c’est la réalité d’'une splrltuallsatlon qui épous-
se cette dynamique d’incarnation: Esprit, c’est le concret; il n’y a d’Esprit qui
ne fasse corps selon toutes les dimensions du corps, posmf et hlstorlque psy-
chlque et culturel, spirituel. Une des clefs d’interprétation de ce livre tient a ce
qui se déploie dans la seconde partie, et en particulier, experlence monastique
et sa tradition des diverses voies dans lesquelles se dessine I'itinéraire spirituel
d’une vie chrétienne (par exemple « voie purificatrice, voie illuminative, voie
unitive »).

En quoi ceci peut-il s’enraciner dans I'itinéraire spirituel de Jésus tel qu’en
rendent compte les Evanglles> C’est ce qui conduit auteur a tenter de relire la
vie de Jésus « pergue de l'intérieur » a la lumiére de 'ensemble du Nouveau
Testament, avec son hypothese audacieuse des quatre retraites vécues par
Jésus; chacune telle le baptéme et les quarante jours au désert, ou bien les der-
niers jours débouchant sur I agonie, le dernier combat splrltuel vécu par Jésus,
se traduit par une réorientation de la vie et la mission de Jésus, par une liberté
qui se retrouve, s’approfondit et s’élargit. « Chaque retraite marque une phase
nouvelle dans la prise de conscience de son identité et de sa mission... En cha-
cune, il est question de la relation originelle “Pére” et “Fils”, et en fmale, a
chaque fois, le processus de communication s’élargit. » Et dans ce chemine-
ment, chacun peut alors reconnaitre quelque chose de son propre chemine-
ment.

Ces deux premieres partles trés suggestives, s'ouvrent sur une troisieme qui
ne I'est pas moins. Il n’y est pas question d’une rencontre interreligieuse pen-
sée en termes généraux, mais d’ouverture de chaque espace historiquement
situé a d’autres espaces. Que peut-il se passer aujourd’hui dans une rencontre
entre tradition chrétienne et tradition juive? Ces traditions se sont baties 'une
contre Pautre pendant dix-huit siécles, se sont « immunisées » I'une par rap-
port a l'autre: par exemple la tradmon juive a exorcisé toute sa veine messia-
nique qui la rendait fragile face a Jésus, pour ne garder que le versant trans-
cendant de la foi juive; rouvrir chaque espace a l'autre espace permet de trou-
ver des voies de mutuelle fécondation, sans que chacun ne s’y perde. Au
contraire: c’est 2 une nouvelle découverte de tout ce que I'espace Jésus com-
porte comme possibilités de rencontres en profondeur que les chrétiens sont
appelés.

L’auteur continue ce travail de découverte d’'une hospitalité réciproque entre
Iespace Jésus et 'espace musulman, entre I'espace Jésus et I'espace bouddhiste
puis avec lespace de lmcroyance de notre modernité. Le livre ne répete pas
tout ce qui a été dit jusqu’ici sur la théologie interreligieuse, mais ouvre des
pratiques qui donnent a penser de maniére neuve.

Maurice Pivot




De Babel a Pentecote - ;
Essai de théologie interreligieuse CLAUDE GEFFRE

Claude Geffre
Cerf 2006, 363 pages

De Babel

Cl Geffré est le théologi ' Pes- > o
aude Geffré est le théo ogien qui, dans l’es A Pentecote

pace théologiquefrancais, n'a cessé de déployer
de manieres diverses la dimension d’interpréta- Fascis do thialogie
tion de la foi chrétienne, comme le dit le titre interreligiense

de son livre Croire et interpreter. Le tournant her-
meneutique de la théologie. 11 est celui qui, d’autre
part, a permis d’inscrire dans cet espace l'intui-
tion de son confréere dominicain Marie-
Dominique Chenu, celle du caractere radicale-
ment historique de la théologie chrétienne, ce
pari pour I’historicité rendant le message chré-
tien audible pour les hommes et femmes de
chaque époque et de chaque lieu. .

Son dernier livre est un recueil d’articles qul S etalent de 1992 4 2005. Ceux-ci
sont regroupés en trois parties. Dans la premiere partie, 'auteur cherche a rele-
ver le défi du pluralisme des religions au regard de l'unique Médiateur: com-
ment le paradoxe permet-il d’affirmer l'unicité de la médiation du Christ sans
que celle-ci ne prive les autres rellg1ons d’une certaine valeur médiatrice ? Dans
la seconde partie, 'auteur cherche a élaborer une théologie interreligieuse: il le
fait, et c’est significatif, essentiellement a partir d’une confrontation avec I'islam
et d’'une réflexion sur les trois monothéismes. La derniere partie lui donne 'oc-
casion de développer une théologie de la mission qui ne £sse pas du dialogue
un a coté de la mission, mais qui intégre le dialogue comme une maniere de
vivre la mission.

A cette pensée tres positive dans sa maniere d’aborder la rencontre interreli-
gieuse, je pose deux questions. L’auteur met au centre de sa pensée la catégorie
d’interprétation; n’est-ce pas au détriment de la tension traditionnelle entre
« I'ntellectus fidei » et « 'auditus fidei », entre I'interprétation du mystere et
son accueil et écoute ? Ecoute de laquelle nait la pratique, pratique dans laquel-
le se creuse I'écoute: cela permettrait de mieux situer la rencontre des chrétiens
avec d’autres traditions religieuses et sapientielles dans la perspective de 'ému-
lationdans la receptlon et Paccueil du mystere, de transformation dans la rela-
tion a la Vérité (la ou Eglise « ne cesse de tendre vers la plemtude de la Vérité »,
DeiVerbum § 8). Cela permettrait aussi de ne pas faire du service de la paix dans
’humanité une conséquence de la rencontre, mais le lieu premier ot 'accueille
'amour qui vient de Dieu.

L’autre question porte sur la non-élucidation de I'expression « religion »: ce
mot reste une vaste accolade regroupant des réalités diverses, des traditions qui
ne se reconnaitraient pas elles-mémes sous ce vocable; la pertinence des
réflexions qui cherchent a distinguer et a articuler foi et religion n'est pas suffi-
samment prise en compte; et ce qui a été mis en relief dans la tradition patris-
tique d’une foi chrétienne se situant du coté de la raison pour faire un travail de
discernement sur les traditions religieuses (comme le rappelle Claude Geffré en
citantle livre de Michel Fédou sur le « Contra Celse » d’Origéne) ne reste-t-il pas
plus valable pour aujourd’hui que ne le dit auteur?

Maurice Pivot
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Ouvéa, Histoire d’une mission cathollque
dans le Pacifique sud au XIX¢ siecle

Jacques Izoulet
Paris, ’Harmattan, 2005, 354 pages.

Docteur en histoire et membre de la Société des Océanistes, Jacques Izoulet
a vécu plusieurs années dans le pacifique sud et déja publié une Histoire de la
mission catholique dans I'ile de Lifou au XIX¢ siécle (L’Harmattan, 1996). Ce
nouvel ouvrage est une étude de 'apostolat des Péres maristes en Nouvelle-
Calédonie, en particulier a Ouvéa de 1857 a 1914, I’histoire de I'évangélisation
du petit archipel calédonien d’Ouvéa.

A larrivée des premiers missionnaires catholiques en avril 1857, la popula-
tion totale d’Ouvéa, ce petit archipel mélanésien situé a I'est de la Nouvelle-
Calédonie, ne dépasse pas deux mille cinq cents habitants. L’ile est divisée en
deux grandes chefferies, celle de Bazit dans le Nord et celle de Hwenegei dans
le Sud. Avecl’accord du grand chef Bazit, deux Peres venus de la Grande Terre
calédonienne voisine s’installent en 1857 a Héo. Ils y fondent la premiere mis-
sion catholique, inaugurant avec des catéchistes « une société rurale chrétien-
ne a I'image de celle dans laquelle leur enfance a baigné » (p.150). Ils répondent
aux divers besoins et désirs des insulaires, notamment a leur besoin de « sor-
tie » de leur ile. Plus au sud, sur les terres du grand chef Hwenegei, rival de
Bazit, lapostolat est plus difficile et les résistances plus affirmées. Cependant,
le chrlstlamsme est accueilli méme si certaines conversions collectives, a la
suite des chefs, sont faites sur une base ambigué (cf. p. 152). En 1865, quand
la France prend possession d’Ouvéa, la majorité de la population est devenue
catholique.

Apres les premieres années de 'évanggélisation, les Peres maristes s’attachent
a enraciner la nouvelle religion dans la vie quotidienne des fideéles. Le temps de
Penracinement de ’Evangile (1865- 1875) est un temps d’épreuve pour les mis-
sionnaires, de laborieuses préparations aux sacrements et de troubles confes-
sionnels. Mais le travail se poursuit jusqu’a « 'age d’or de la mission » (1875-
1914), méme s’il s’agit désormais d’'une ceuvre de longue haleine, souvent
entravée par le manque de moyens, les tracasseries admmlstranves les cri-
tiques et les calomnies, sans oublier les rivalités internes des chefs locaux et les
changements dans le mode de vie des insulaires. Larrivée de nouveaux mis-
sionnaires, la mise en place des écoles notamment avec l'arrivée des Sceurs et
une certaine autosuffisance financiére permettent de mieux satisfaire les dif-
férents besoins pastoraux, le soin des malades, I’éducation des jeunes.

Ce livre nous permet d’avoir une bonne connaissance de I'histoire de I’évan-
gélisation d’Ouvéa. L’auteur l'a éclairée par 'abondante correspondance qu’il
a pris le temps de consulter notamment a 'archevéché de Nouméa, a Lyon et
aux archives de la Société de Marie a Rome.

Pievre Diarra



Modernité et monothéismes

Patrice Obert
Karthala, Chrétiens en liberté, 20006, 277 pages.

La société occidentale contemporaine a tous les traits d’une société de frus-
tration, qui dénature la liberté sous le couvert de liberté; d’'une société indivi-
dualiste, qui décruit les solidarités sous le couvert de promotion de I'individu;
d’une société matérialiste qui, sous le couvert d’humanisme, détruit tout sens
de la vie; d’'une société de 'immeédiateté qui, sous le couvert de bonheur, rend
’humain malheureux et incapable de réagir.

On aboutit au paradoxe fondamental que, sous le couvert de grandes valeurs
défendues par la Modernité - la liberté, I’égalité, la raison, la solidarité -, se
constitue insidieusement un véritable Ordre Moderne, qui a les traits d’'une
véritable société magique, c’est-a-dire d’une société ou ’humain s’en remet a
des forces supérieures pour diriger sa vie.

La these de cet ouvrage est que les monothéismes sont désormais la seule
force véritable de contestation de cet Ordre Moderne, dans la mesure ot ils sont
al'intérieur et a Pextérieur de la matrice originelle de la civilisation occidenta-
le.

Des rapports nouveaux entre la Modernité et les monothéismes pourraient
dessiner des complémentarités qui décentreraient la Modernité: dans le sens
donné au désir humain, dans le respect de I'altérité homme/femme, pour réin-
tégrer une dimension spirituelle ala vie sociale, pour redéfinir 'espace de la lai-
cité en identifiant un espace public protégé et un espace public ouvert.

A linverse, les monothéismes, a juste titre contestés par la société moderne
dans ce qu’ils peuvent, a des degrés différents, avoir d’archaique en matiere de
tolérance, de respect de la démocratie et d’acceptation de la raison critique,
pourraient étre conduits a privilégier le cceur de leur message de libération.

Une Europe-médiatrice pourrait contribuer a un monde plus juste en conju-
guant Démocratie et Spiritualité.
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Lecons pour la paix

Pierre Chaunu
Cerf, mai 2006, 125 pages.

Quand un «vieux professeur» d’histoire, né a Verdun, au cceur des champs de
bataille 14-18, donne des «lecons pour la paix», que le professeur regarde le
monde avec sa foi de protestant, cela donne un livre merveilleux.

L’histoire apprendra-t-elle quelque chose aux hommes ? Clest ce qu’espere
Pierre Chaunu, membre de I'Institut. Alors, en 21 legons, il brosse une synthe-
se extraordinairement clairvoyante des courants qui ont conduit a la situation
mondiale actuelle. Et, en bien des points, a 'encontre des théses communé-
ment admises.

Une particularité de cette synthese au regard optimiste de I'auteur, qui sait
voir, 1a ou éclaterent violences et folies, des signes d’enrichissement, de ren-
contres, ouvrant des p0551b111tes pour lavemr

La v101encc ? Bien sar, I’historien en connait I'histoire, de la « violence sau-
vage » a la « violence regulee » et jusqu’a la « violence de la terreur ». Il connait
également les conséquences annexes, qui, souvent, tuent plus que les armées
(vols, pillages, épidémies...).

Beaucoup de pages seraient a citer. On aimera une hymne magnifique a la
création et au créateur. On lira avec étonnement les raisons du développement
de I’Islam, les rencontres enrichissantes du Judaisme, du Christianisme, de
PIslam. on appréciera leregard sur ’Espagne ot Islam et Christianisme ont fra-
ternisé. Et la conclusion vient d’elle-méme : « les communautés chrétiennes
ont un avenir immense dans la dynamique de la fraternité ». Puis 'on com-
prendra mieux pourquoi 'emplo1 d’expressions comme « “croisade” contre
“Iaxe du mal” » est dangereux et destructeur.

Lecons ? Oui, et pleines d’espérance, écrites dans le langage simple d’un
admirable croyant.

Guy Lamousse
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Les défis de I’évangélisation dans PAfrique contemporaine

Santedi Kinkupu Léonard,. Préface de René de Haes. Postface de Maurice Pivot
Coll. Chrétiens en liberté - Questions disputées), Kartala, 2005, 162 p.

L’A. n’est pas un inconnu des lecteurs de Spiritus. La revue a publié un long
compte rendu de son précédent ouvrage Dogme et inculturation en Afrique.
Perspective d’une théologie de 'invention (n° 174, mars 2004, p. 143-148).

Santedi a enseigné dans plusieurs institutions théologiques de Kinshasa, en
particulier a la Faculté de théologie dont il a été le doyen. Membre de la
Commission théologique internationale, il est devenu récemment secrétaire
général de 'Episcopat de son pays.

Dans ce nouvel ouvrage, Santedi reste préoccupé d’une théologie de I'inven-
tion, mais cette fois, il part directement de ce qui est vécu par les populations
africaines et il s’interroge sur I’évangélisation comme réponse nouvelle de la foi
aux réalités concretes c%e I‘histoire humaine.

Apres un chapitre dans lequel il cherche a cerner I'évolution du concept
d’évangélisation, il analyse longuement les défis qui ont surgi dans I'Afrique
actuelle. En ce qui concerne le pullulement des groupes religieux, il propose
une distinction entre trois grandes tendances : les sectes et mouvements spiri-
tualistes importés (Rose-croix, Moon, New- -Age, ...), larenaissance des religions
ancestrales et des sociétés secretes traditionnelles et enfin la prolifération
d’ Egllses et de sectes plus ou moins syncrétiques fondées par des Africains au
sein du christianisme universel. Les problémes relevant de la santé, des cures
spirituelles et des guérisons ont un lien direct avec la religiosité. Autres défis :
les conflits et guerres de toutes sortes, 'émiettement de 'Afrique et effrite-
ment du lien social, encouragés par les rapaces du capitalisme international.
L’A. s’arréte longuement a la question socio-économique : croissance urbaine,
poussée démographique, ignorance, expansion du Sida, effets désastreux de la
mondialisation (avec ses « mécanismes de strangulatxon prémédicée et d’as-
phyxie programmeée »). Santedi propose que ces questions soient rencontrées a
partir d’'une revalorisation de I'éthos et du « socle socio-culturel » africains.
Autres défis encore : la politique et la participation citoyenne, I’éducation
éthique, le role des nouveaux médias.

Dans cette situation, I'A. propose quelques éléments d’une nouvelle évangé-
lisation. Celle-ci doit se caractériser par le dialogue et « faire grandir en amitié
et en fraternité » ; elle doit étre prophétique : « dénoncer, annoncer, renoncer
» et inventive en mertant en Ceuvre < aujourd’hui et demain de nouvelles
formes de vie chrétienne ». Santedi propose que cet effort d’évangélisation se
déploie concretement dans trois domaines : la famille, les communautés ecclé-
siales vivantes de base (CEVB) et la jeunesse. En contrepoint, la postface de
Maurice Pivot présente une réflexion intéressante sur les défis de la nouvelle
évangélisation en Europe.

L’analyse de Santedi ne constitue pas un traité complet de théologie pra-
tique, mais son étude est lucide et bien documentée. La perspective est résolu-
ment attentiveauxréalités concretes danslesquelles les populations sont plon—
gées. Le regard est tourné vers I'avenir dans un souci d’invention. Bref, 'A. n'ar-
rive pas les mains vides au poste de Secrétaire general de lEplscopat Sans
doute pourra-t-il aussi apporter sa réflexion a la préparation du second syno-
de africain qui devrait se réunir en 2009 et étudier le théme de la justice, de la
réconciliation et de la paix.

Maurice Cheza
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Livres recus a la rédaction

Oser le dire.

Prieres de vie et d’engagement.

Collectif de prieres cecumeéniques

sous la direction de Lise Baroni, Martine Floret et Guy Lapointe
Novalis, Lumen Vitae, imprimé au Canada, 2006, 128 p.+

Récits et paraboles de vie.

Nouvelle série de cinquante histoires breves, tome 1.
Pierre Mourlon Bernaert

Lumen Vitae, 2006, 135 p.

Murder at Morija

Faith, mystery, and tragedy on a african mission

Tim Couzens,

University of Virginia Press, Charlottesville and London, 2005, 474 p.
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