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Edito

L’actualité de ce numéro est constituée par les réponses a une
question posée a un certain nombre de croyants amis en vue du
prochain conseil de rédaction de Spiritus, oit nous voulons réfle-
chir sur la pertinence des structures ecclésiales pour la mission
d’aujourd’hui et de demain. La question était: « Par quoi votre
religion vous fait-elle le plus souffrir 2 » Les méfaits d’une certai-
ne résistance au changement et d’un fort attachement au pouvoir
'y sont clairement énoncés.

Dans la déclaration conciliaive sur la liberté religieuse, « Nostra
Aetate » n° 8, nous trouvons ceci: « De nos jours ’lhomme est
exposé a toutes sortes de pressions et court le danger d’étve frustré
de son libre jugement personnel. » L’homme peut ainsi étre frus-
tré « de son libre jugement personnel » de bien des fagons:
contrainte physique, ignorance, contexte soczal peu propice a la
reﬂexzon Mais Pune d’entre elles, et non des moindres, peut étre
Pimposition d’une sorte de carcan dogmatique, ]urzdzque _psy-
chologique par une autorité civile, morale ou religieuse. L Eglzse
elle-méme n’est pas totalement & l'abri de cette tentation.
Maurice Bellet le dit en termes crus: « Que ’établissement du
christianisme politique, ecclésiastique, culturel, ait pu tourner a
de telles frénesies d’asservissement, a briler I’hérétique, massa-
crer l’infidéle, abrutir les enfants, assommer les pauvres... »

Alors, dans le dossier des auteurs s’interrogent: une orthodoxie
est-elle nécessairement dogmatique ? Comment le magistére de
Eglise peut-il aider les chretiens a devenir pleinement majeurs ?
Les religions a fort contenu dogmatique sont-elles inévitablement
facteurs de violence ? L’Eglise vit-elle et fait-elle vivre la souverai-
ne liberté que le Christ nous a acquise ? Luther a-t-il servi la cause
de la paix et de la liberté ? Quelles conséquences les régimes a
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parti unique provoquent-ils dans la conscience des peuples ?
Comment lutter contre les systémes clos? Ainsi espérons-nous
cerner quelque peu ce phénomene de la pensée unique, du politi-
quement correct, du prét-a-penser qui risque toujours de tuer
toute créativité et d’étouffer toute fécondité.

De nombreuses chroniques complétent le numeéro: les comptes-
rendus d’une réunion continentale africaine a Rome et d’un col-
loque a Lomé d’abord. Puis un missionnaire du Libéria réagit sur
« Deus caritas est » en s’étonnant que certains aspects de la justi-
ce et de la libération apportées par? Christ ne soient pas plus pré-
sents dans cette encyclique sur "amour chrétien. Une conférence
donnée a des Soeurs missionnaires sur « Eucharistie et mission »
nous rappelle la source toujours vive de la vocation missionnaire
et son lien avec le mystére pascal. Enfin nous saluons la prochai-
ne naissance, en janvier 2007, d’une nouvelle revue, « Histoire et
missions chrétiennes », prolongement et élargissement de
« Memoire Spiritaine ».

D’ici la il y a I’été et les vacances. Nous espérons que vous pour-
rez prendre un temps de repos et de reprise. Donc, bonnes
vacances d tous.

Spiritus
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L’Evangile est-il encore proposition de salut aujourd’hui
pour une Europe ouverte sur le monde ?
A quelles conditions ?
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Des sources d’inquiétude
et de souffrance

Spiritus

n vue du Conseil de Rédaction de Spiritus, qui se profilait a
El’horizon, nous avons posé a des amis catholiques la ques-
tion : « Par quels aspects votre religion vous fait-elle souffrir? Ou
est-ce que cela coince? » Les personnes contactées ne se sont pas
précipitées pour répondre. Quelques documents nous sont néan-
moins parvenus, dont nous essayons de traduire 'essentiel dans
les présentes lignes.

Constatons d’abord qu’un certain nombre de personnes interro-
gées déclarent n’avoir aucun probleme avec leur Eglise et leur
religion. Jacky résume assez bien leur position: « Ma religion ne me
fait nullement souffrir. Son message est tellement optimiste. Il améne une
telle force! » 1l regrette néanmoins l'instrumentalisation qu’on
peut en faire : « Ce qui me géne, c’est le fait que certains individus l’ac-
caparent pour justifier des guerres, des excés, des buts égoistes. » Un autre
précise qu’au fil des générations, les fideles ont perdu de vue le
Message que Dieu avait envie de communiquer pour s’attacher
« aux détails humains ». Les guerres et les violences reprochées
aux religions sont le fait d’extrémistes qui agissent soi-disant au
nom de Dieu. Celui-ci avait pourtant délivré le méme message a
tous : « Aimez-vous les uns les autres et vivez en paix. »

Une universalité - uniformité

« La pratique de | ’Eglise catholique me fait souffrir par son équation: uni-
versalité = uniformité, » déclare Alois, un prétre missionnaire
congolais démocratique. « L'universalité de | ’Eglise se confond alors
avec son uniformisme liturgique, ministériel, dogmatique qui étouffe la

e s A

=
o
gl
—
<
=,
e
O
<




vraie expression de la foi. » Et 'intéressé poursuit : « L’Eglise s’occupe a
fondre tout le monde dans un méme moule liturgique, dans une forme de
ministére sacerdotal unilatérale, dans un modele exclusif des femmes qui se
refuse de s’ouvrir aux signes des temps. » Et 'auteur de s’interroger en
conclusion : « Peut-on enchainer I’Esprit Saint ? »

Une institution dépassée ?

« Par quels aspects, ma religion me fait-elle souffrir 2 » Denise, agrégée de
lettres, explique : « Ily a peu, j aurais répondu :

® Le poids de institution, son manque d’ouverture, son incapacité d
faire travailler en son sein des ouvriers de sensibilité différente
(Drewermann, Gaillot, etc.) ;

® Une conception trés hiérarchisée, trés machiste, trés réactionnaire a
légard des femmes, et en contrepoint une vision potentiellement car-
riériste de ceux qui « gérent la boutique » ;

® L’encouragement a une liturgie passéiste, provenant d’une partie de la
Curie romaine (?), relayé ici et la, selon les diocéses et les paroisses ;

e L’incompétence ici ou la de prétres qui n’annoncent pas de « bonne
nouvelle »: discours creux, catéchisme sans saveur ni implication. »

A I'image de Denise, ces chrétiens fidéles, voire pratiquants, se met-
tent en situation de « schisme intérieur ». Sans quitter 'institution,
sans méme l'ignorer, ils s’adressent, se nourrissent et grandissent
ailleurs. Denise le présente ainsi :

« Ces aspects restent des points d’achoppement. Mais actuellement cela me
fdche moins. Ce n’est pas récent que je lise et que je me forme en dehors de
Pinstitution : ¢ca donne des outils de réflexion et du recul, un ancrage person-
nel. Et puis, les structures d ’Eglise paraissent de pauvres choses, ou des per-
sonnes (religieux et laics confondus) se débattent, se décarcassent, a coté
d’autres qui louvoient en frolant ou en tombant dans le cynisme ou la per-
version... Pas d’idéal... Pas de quoi convertir les foules... »

« J'enseigne dans un lycée privé catholique. Les professeurs d’histoire et de
lettres sont consternés de voir le peu de culture religieuse, biblique des éléves,
ou leur géne d’évoquer le fait religienx. Cing éléves sur trente en classe de
seconde peuvent raconter la Samaritaine ou le Fils Prodigue, ou expliquer ce
que représente la Pentecote. Cela rend modeste ! Alors, il faut faire que Dien
trouve a se loger quand méme, quand il visite son peuple; alors il s’agit de
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faire partie de ces hommes et femmes de bonne volonté, a I'intérieur ou en
debors des religions instituées. »

Clercs - magistére - parole

Thomas, instituteur retraité et correspondant pour les questions
religieuses au journal régional, souffre comme beaucoup d’autres
du « décalage » qui s’'accentue au sein de I'Eglise entre la base et le
sommet. Il le pointe au sujet de ’cecuménisme, par exemple :

« Doecumeénisme se construit davantage a la base qu’an sommet de la hiérar-
chie. La rencontre d’Assise, initiée par Jean-Paul II, avait ouvert la porte a
beaucoup de promesses. Tout semble inerte a présent. C’est du moins ce que
nous percevons ala base, dans nos paroisses... On se marie au Temple ou a I’E-
glise catholique, souvent en présence du pasteur et du curé. Les jeunes décident
d’élever, d’éduquer les enfants dans la religion qu’ils ont choisie, le plus souvent
dans la religion catholique. Les paroisses se réunissent pour des priéres com-
munes. Les relations entre prétres et pasteurs sont excellentes, réguliéres et fra-
ternelles. A la base on ne se soucie méme plus des blocages dogmatiques comme
C’est encore le cas au sommet des hiérarchies. »

La parole des pasteurs passe mal pour plusieurs raisons. D’abord, elle
n’est pas assez universelle, mais trop centrée sur les questions parois-
siales et régionales. Elle est donc auto centrée. Thomas « estime que la
Parole devrait englober la vie del ’Eglz'se universelle pour « ouvrir » les paroisses
aux dimensions de I’Eglise. J’estime que la formation des membres des équipes
d’amimation pastorale devrait englober cet aspect de l’appartenance a | ’Eglise
universelle. Il me semble que cette formation est trop limitée au seul service du
prétre, voire de la vie paroissiale. »

En outre, la parole des responsables de ’Eglise ne rejoint pas assez
les hommes et les femmes dans leur vécu quotidien. Cela devient
dramatique quand lofficiant s’adresse a une assemblée de jeunes
confirmands en pleine crise des étudiants et des lycéens en France
(mars - avril 2006), sans toucher un mot de cette situation, sans évo-
quer avenir qui attend ces jeunes et sans faire allusion a leurs futurs
engagements de confirmés dans un monde violent. Le discours du
célébrant s’est cantonné dans les généralités du genre: « Apporter plus
de justice et d’amour dans ce monde avec l’aide de ’Esprit Saint. »

Le cléricalisme est encore vivace dans la vie quotidienne des com-
munautés. Thomas le signale en ces termes: « Quant a 'animation pas-
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torale, le role des laics me semble trop lié et soumis au « pouvoir » du prétre.
C’est ce que je ressens et vis dans ma paroisse ! » Les réaménagements pas-
toraux en cours dans les dioceses de France sont encore faits trop
souvent en fonction des prétres et non pas en fonction des nécessi-
tés pastorales et spirituelles des membres du Peuple de Dieu.

Conclusion

La premiere donnée qui se laisse lire a travers ces témoignages c’est
la dissociation entre le « message », que certains jugent optimiste,
générateur de force » et la « religion » vécue dans le cadre d’institu-
tions ecclésiales.

La pratique religieuse devient source de souffrance quand le fidele
ressent l'institution comme celle qui cléture le message évangélique,
qui uniformise discours et pratiques, qui impose une ligne par
exclusion des autres, qui hiérarchise entre ceux qui sont fondamen-
talement égaux et libres devant le Pere de par leur baptéme.

Lorsque le poids du Magistere, des clercs et des Institutions devient
intolérable pour une conscience individuelle, la personne n’hésite
plus a faire écart, a choisir sa voie, a se former et a s’abreuverailleurs,
a s’allier a d’autres hommes et femmes de bonne volonté. Elle ne se
torture plus a vouloir a tout prix demeurer dans le cadre d’une
orthodoxie rigoureuse. L’allégeance au Magistere, I'obéissance aux
tenants de I’Institution sont passées au second plan.

Enfin, c’est au nom d’un réel amour de Dieu, de l’Evangile, que les
intéressés se sont exprimés dans ces lignes. Et c’est au nom de cette
passion pour Dieu, pour ’homme et son histoire, qu’ils n’acceptent
plus certains visages et le comportement de certains hommes d’E-
glise ou de groupes de fideles. Le lecteur entendra dans ces propos
le désir de Padvenue d’une Eglise plus évangélique, réellement por-
teuse d’espérance et de bonne nouvelle.

Spiritus
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Dans ma religion...

Un laic d’lle de France

omment répondre en croyant et non en pécheur a la ques-
Ction que tu me poses ? Comment y répondre en conservant
un rapport a ma religion qui demeure un rapport vivifiant a
mon Eglise, car entre ma religion et mon Eglise il n’y a pas
vraiment d’espace: c’est de mon Eglise que je regois ma reli-
gion, ma foi; dans mon expérience : Eglise, religion et foi sont
liées, méme s’il s’agit de plusieurs points de vue bien sar.

Saint Paul, mon patron, s’est expliqué la-dessus mieux que je
ne saurais le faire; sa religion I’a fait souffrir, elle qui lui a fait
connaitre le péché (« je n’ai connu le péché que par la loi »,
Rm 7,7); il revendique cependant son appartenance au peuple
de ’Alliance: « Je suis moi-méme israélite, de la descendance
d’Abraham » (Rm 11, 1); ses coreligionnaires 'ont fait souf-
frir; lui-méme avait persécuté les premiers disciples du Christ.
Son expérience éclaire la mienne, plus profondément qu’on ne
peut I'imaginer.

Ma religion m’a fait souffrir quand elle était 'occasion de
m’entrainer dans un espace de culpabilité qui n’avait rien a
voir avec le péché (qui ne m’est pas étranger...). Cette expérien-
ce aura été particulierement vraie pendant ma jeunesse; par
exemple. le reglement du college était présenté - ou seulement
compris par moi? - comme ’expression méme de la volonté de
Dieu; avec un peu de recul, on comprend bien qu’il y a l1a un
sens des médiations qui est quelque peu maltraité, sinon méme
manipulé. Quand il s’agit de documents officiels de I’Eglise
qui font un usage abusif de citations de ’Ecriture pour justi-
fier telle ou telle position, ’honnéteté intellectuelle est expres-
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sément mise a mal, par abus d’autorité (j’ai eu a connaitre de cela
avec le document préparatoire au Synode sur la famille, par
exemple).

Dans ma religion, on aime bien ainsi se trouver de bonnes rai-
sons, des raisons qui permettent de se justifier. Et cela peut étre
source de grandes souffrances pour les tiers. Exemple: quand, il y
a plusieurs années déja au retour de Rome, ’abbé d’'un monaste-
re traditionaliste intitule I’éditorial du bulletin du monastere
« Nous n’avons rien cédé », ou est manifesté ce sens de I'obéis-
sance qui est au cceur de la tradition bénédictine ? Cette épreuve
pour la foi - car il s’agit bien de cela - se retourne quand je m’exa-
mine et que je me découvre a mon tour source de scandale.
Contempler le Christ n’est pas de trop pour traverser tout cela.

Dans ma religion, le discernement des candidats au ministere de
prétre laisse a désirer: il est arrivé, on le sait, qu’on ordonne des
candidats malgré les avis négatifs des éducateurs; je ne saurais
dire si c’est encore le cas. Des exemples de jeunes prétres dans ma
paroisse laissent réveur: celui-ci prétend confesser des jeunes a la
veille de leur baptéme; cet autre prétend que le seul métier inter-
dit pour un prétre est celui de boulanger (« car, sans y prendre
garde, il pourrait consacrer tout le pain du magasin »), etc. On
notera que ces errements touchent au coeur méme de la foi, les
sacrements de baptéme et d’eucharistie. Légereté dans le discer-
nement, pusillanimité dans les exigences de formation trahissent
un manque de respect de ’humanité des candidats et des fidéles
auxquels on les envoie; la prédication dominicale en est parfois,
par ailleurs, un triste reflet.

Cette sorte de violence faite a ’humanité de chacun par des
membres de la hiérarchie, j’en ai été le témoin direct pour des
fideles: calomnie (a I’égard du responsable national d’un service
d’Eglise), mise a P’écart sans autre raison que le fait du prince
(divergence de points de vue non assumée, etc.), exigence exorbi-
tante pour justifier le refus d’une mission, contrainte irréaliste
pour engager une formation (j’ai connu un jeune qu’on a accepté
au petit séminaire, tout en lui imposant de tripler une classe
parce qu’il n’avait pas étudié le grec), procédure de consultation
indigne (yai connu un candidat au diaconat, pour lequel les
consultations ont été lancées alors que ’autorité ecclésiastique
n’était pas décidée a ’appeler, a ce moment-la, mon curé, qui était
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indirectement concerné par cette affaire, m’a demandé une note
sur les ministeres diaconaux), etc.

En conclusion, deux voies de réflexion s'imposent a moi; et une
troisieme.

Tout d’abord, ce respect de ’humanité en chacun de nous est une
ligne de conduite et de discernement avec laquelle nous ne
sommes pas assez familiarisés.

L’exigence de vérité, ’'exigence du respect de la vérité est une voie
qui n’est pas si aisée dans une institution: il est facile de nous en
prendre aux pharisiens quand nous lisons les évangiles... Ainsi,
bien souvent, ce n’est pas le sens de la communion qui guide les
responsables, mais le sens de I'institution et ses exigences de bon
ordre; pourtant, la vérité du Christ n’est-elle pas d’abord du co6té
de I’'appel a la communion?

Et moi, dans les fonctions que j’ai occupées, dans la situation de
fidele qui est la mienne aujourd’hui encore, en quoi ai-je contri-
bué a brouiller la vérité et la communion, moi aussi, au lieu de les
servir ? « Je ne me juge pas moi-méme » dit saint Paul (1 Co 4, 3);
il ne m’est pas si facile de demander cette grice.

Un laic d’ile de France
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Une Eglise trop « prét-a-porter »

Roger Ekoué Folikoué

Le témoin est un laic togolais, détenteur d’un doctorat en philoso-
phie. Il poursuit actuellemnt des études de théologie.

a dimension religieuse, comme constitutive de chaque étre

humain, se vit dans une religion. La mienne, je la vis dans une
institution religieuse qui a pour nom la religion catholique. Je
veux dire par la qu’elle est a la fois une religion, méme si elle est
révélée, et une institution. Elle n’est originaire ni de mon pays ni
de mon continent et ce n’est pas cet aspect qui me pose proble-
me, car je crois quil y a un message qui s’adresse a tout étre
humain quelle que soit sa culture. Mais ce qui est source de dif-
ficulté, c’est le fait qu’elle soit venue comme religion entiérement
constituée au lieu d’étre, de par la force du message du Christ, le
levain dans ma culture pour manifester véritablement le Christ
comme Emmanuel. Tel est le point de départ de ce par quoi l'ins-
titution « Eglise catholique » me fait souffrir en tant qu’Africain
et particulierement en tant que Togolais. En tant que Togolais,
car en plus de ce que je remets en question dans les caractéris-
tiques de cette institution qu’on retrouve dans presque tous les
pays, s'ajoutent d’autres pesanteurs qui augmentent ma souf-
france.

Répondant généreusement au commandement du Christ « Allez
annoncer la Bonne nouvelle a toutes les nations », des missionnaires
sont venus chez nous. Ils ont eu le mérite de faire ce pas difficile,
mais au lieu d’étre des Jean-Baptiste qui indiquent le Christ, ils
ont implanté une Eglise déja constituée sur tous les plans : dog-
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matique, pastoral, juridique et liturgique, avec une autorité centrale
qui est ailleurs. Tout est déja pensé pour nous; il ne nous reste qu’a
voir comment adapter telle ou telle structure. Le Concile Vatican II,
sl a fait des avancées significatives, a repris, malheureusement,
dans une tres large mesure le terme d’adaptation: adaptation du
ministere sacerdotal, adaptation de la vie chrétienne, adaptation de
la vie religieuse, adaptation de la liturgie ol nous devons célébrer ce
Dieu avec nous, devenu par lincarnation! I'un d’entre nous:
« Pourvu que soit sauvegardee I’unité substantielle du rite latin, on admettra
des differences légitimes et des adaptations a la diversité des assemblées, des
régions, des peuples, surtout dans les missions, méme lorsqu’on révisera les
livres liturgiques ; il sera bon d’avoir ce principe devant les yeux pour ameéna-
ger la structure des rites et établir les rubriques. » (Sacrosanctum concilium
n° 38)

L’institution a une certaine idée du Christ et méme du Dieu UN
qui ne fait que renforcer I'idée d’adaptation; ce faisant, elle véhi-
cule une idée de I'unité qui est suicidaire et méprisante pour les
diversités qui sont aussi ’ceuvre de notre créateur et sauveur.
Alors qu’elle critique 'uniformisation que l'on tente d’opérer
dans le monde actuel avec la mondialisation (une fagon de tuer la
diversité pour une harmonisation fondée sur I’hégémonie d’une
culture), elle ne se rend pas compte qu’elle-méme peut tuer et tue
ladiversité par sa recherche effrénée d’une unité uniformisante de
rites et symboles? sous prétexte d’étre une institution divine.
Pourquoi ne se met-elle pas en cause pour une autre compréhen-
sion de l'unité dans la communion ? L’idée d’'un Dieu un et
immobile suffit-elle a garantir cette rigidité ? Le Christ a t-il cessé
d’étre Dieu en devenant homme dans une culture tout en invitant
chaque homme et femme a le découvrir dans sa culture, « lui qui est
la lumiére qui éclaire tout homme qui vient en ce monde » Jn 1, 9)?

Je ne récuse pas la Bible, le magistére ni les dogmes, mais suffit-il,
cependant, d’évoquer, en plus de son aspect institutionnel, la nature

' Uincarnation n’étant pas réalisée une fois pour toutes dans la culture
juive, elle est toujours d’actualité dans la découverte que chaque culture,
chaque homme et femme peut faire de ce Dieu comme Emmanuel. Cela
exige une vigilance pour savoir que la parole évangélique est elle-méme
déja acculturée et qu’il ne peut pas en étre autrement mais cela ne doit
pas non plus étre une occasion pour tout sacraliser.

2 Amaladoss, M., A la rencontre des cultures. Comment conjuguer unité et plurali-
té dans les Eglises ? Paris, Editions de I’Atelier, 1997.
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de Eglise comme mystere (Lumen Gentium n°1-S) avec 'idée d’un
pouvoir qui vient d’en haut pour maintenir cette forme de pensée
par procuration - une procuration que je n’ai d’ailleurs pas donnée
- et qui est exercée fondamentalement par les membres de la hiérar-
chie?

Voila 'autre terme qui est aussi source de souffrance. Il ne s’agit pas
de rejeter 'idée de la hiérarchie mais quand celle-ci s’appuie sur une
certaine compréhension de Dieu et déclare Dieu comme son auteur,
et en fait son fondement, alors les conséquences peuvent étre redou-
tables. L'ordination sacerdotale devient une porte d’entrée dans la
hiérarchie comme dans le saint des saints et elle sacralise ainsi toute
parole du ministre. Aucune contestation n’est possible, «c’est
I’évéque qui I’a dit ; c’est le prétre qui I’a dit ». Quelle est alors la
place des gens non-ordonnés, ce qu’on appelle chez moi les fideles?
et que I’Eglise dénomme les laics? Ma souffrance est encore plus
grande quand un jour un religieux m’a dit « Apres les prétres, c’est
nous; sl ma vocation n’était pas supérieure a celle des laics je ne
serais pas devenu religieux. » Heureusement tous ne pensent pas
ainsi, mais cela ne me dispense pas de m’interroger sur la représen-
tation a la fois des gens ordonnés, des religieux et aussi des laics
eux-mémes vis a vis des laics?

Jai souvent eu la forte impression que PEglise a laquelle jappar-
tiens invite ses membres a penser, a innover dans le monde écono-
mique, politique mais en son sein méme tout est déja pensé pour
nous, d’un c6té par Rome et de l'autre par des membres de la hié-
rarchie. Et de ce fait, toute initiative venant des laics doit passer par
un membre de la hiérarchie pour avoir son droit d’exister®. Ainsi
Pon vit sous un régime a double tutelle. Sila tutelle de Rome est une
réalité qui n’est pas particuliére a l’Eglise au Togo - car, quand bien
méme cette tutelle existe partout, jai trouvé une liberté d’action,
d’innovation dans d’autres Eglises - il m’a semblé parfois que cette
tutelle sert de refuge a certains ordinaires du lieu comme signe de
communion. Notre Eglise doit-elle continuer a étre une Eglise
« mineure » si 'on prend ce terme au sens juridique?

* Le terme peut étre révélateur, car on peut bien se demander fideéle a qui
et quelle est la norme de cette fidélité ?

¢ S’agirait-il d’une initiative infidele, par rapport au terme fidele pour dési-
gner les non ordonnés, lorsque ceux-ci prennent une initiative qui n’éma-
ne pas de la hiérarchie?
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Mon objectif n’est pas de dresser un réquisitoire contre ’Eglise dans
le diocése de Lomé ou contre I’Eglise catholique au Togo mais
d’exercer ma réflexion tout en revendiquant mon appartenance a
cette Eglise. C’est la raison pour laquelle je veux évoquer un autre
point de souffrance qui constitue aussi une invitation a la
réflexion pour le bien de tous. Depuis plus de 15 ans, notre pays vit
une crise sur le plan politique, une crise que tout le monde admet.
Mais I’Eglise aussi connait une crise qui, elle, jusqu’a présent, n’a
pas été acceptée. Des lettres pastorales ont été envoyées aux fideles
et lues dans des églises, des démarches envers le pouvoir politique
ont été entreprises, ce sont des initiatives, que je salue, mais ce qui
constitue ma souffrance c’est que I'Eglise elle-méme refuse d’ad-
mettre sa propre crise comme une véritable crise de croissance,
comme une crise qui doit nous permettre de revoir le mode d’exer-
cer l’autorité, mais aussi notre étre ecclésial, car « L’Eglz'se n’est pas
simplement une institution, mais bien un mode d’existence, une maniere
d’étre... profondément lié a I’étre de ’homme® » qui est d’étre ensemble.
Comment peut-on se contenter d’inviter a une autre facon d’exer-
cer autorité pour la croissance de tous dans le respect et la recon-
naissance de chacun, si PEglise elle-méme ne se remet pas en ques-
tion? Comment peut-on revendiquer la liberté de parole, d’action
pour des gens qui sont dans la cité si cette méme liberté n’est pas
reconnue en face d’'une hiérarchie dont les paroles ne peuvent souf-
frir d’aucune contestation?

Finalement, j’ai 'impression que ’Eglise, par la voix de la hiérarchie,
adopte tres vite le concept d’Eglise-famille dans de vieilles outres,
alors que le Christ nous dit « A vin nouveau outres neuves (Mt 9,17). »

Roger Ekoué Folikoué
rogerekoue_1999@yahoo.fr

S Zizioulas, )., L'étre ecclésial, Paris, Labor et Fides, 1981, p.11.
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Une Eglise de la forme
Maryse Quashie

L’auteure, d’origine togolaise, laique engagée est professeure de
sciences de Péducation et psychologue a Iuniversité de Lomé.

e suis née dans une famille qui est catholique depuis plu-

sieurs générations, ce qui est relativement rare en Afrique.
Pourtant, en grande partie a cause d’une grand-mere qui pos-
sédait une foi pétrie d’une profonde joie, au moment des
remises en questions, je ne me suis pas démarquée de cette
appartenance, j’ai choisi cette religion, car je la vivais avant
tout comme une relation tres forte avec la personne de Jésus,
une relation libératrice. Lorsque jai découvert, en plus du
fait que j’étais née dans une famille plutot aisée, en plus
d’une facilité incroyable dans les études, que peu de croyants
avaient établi cette relation personnelle, j’ai compris ce qu’est
la gratuité de 'amour divin. J’ai alors décidé de donner ma vie
pour un monde ou les inégalités de naissance sont compen-
sées par la générosité et I’engagement des plus nantis. Je
croyais et je continue a croire fermement que Jésus est celui
qui nous conduit a instaurer un monde de justice et d’amour.

Voila pourquoi revenue, apres mes études a I’étranger, dans un
pays qui vit depuis pratiquement un demi-siecle sous un régi-
me aussi féroce que vorace, réduisant la plus grande partie de
la population au silence et a la misere, jai été étreinte par un
douloureux étonnement de voir que mon Eglise, celle du Jésus
des pauvres et des affligés, n’était pas a la pointe du combat
contre 'injustice, le mensonge, la corruption.. Mon regard, il
est vrai, s’est d’abord porté sur les prétres, qui préchaient la
justice et 'amour dans un langage totalement déconnecté de
I'injustice et du manque d’amour qui impreégnent les relations
quotidiennes dans la société togolaise. Mais je me suis dit que
nous n’en étions peut-étre pas encore au temps du martyre des
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prétres, et ce d’autant plus que les responsables de cette Eglise
n’étaient pas arrivés a se démarquer du pouvoir en place. Que
pouvaient faire leurs prétres dans ces conditions?

Et a lintérieur de IEglise, n’ont-ils pas le choix? Pourquoi
devons-nous souffrir dans ’Eglise, ce que nous souffrons hors de
PEglise > Pourquoi PEglise n’est-elle pas une oasis dans le désert
togolais ? Quelle honte et quelle douleur de la voir constamment
empétrée dans les problemes d’argent et de pouvoir! Pourquoi
PEglise a laquelle j’appartiens doit-elle étre du mauvais coté de la
barre, celui des riches, des puissants, des menteurs? Pourquoi,
dansun pays si pauvre, monte-t-on d’un coup dans I’échelle socia-
le lorsqu’on devient prétre, et pourquoi ce prétre tient-il tant a ce
statut social et a ses signes extérieurs? Pourquoi la religieuse
bénéficie-t-elle, et surtout semble-t-elle étre a la recherche d’un
confort qui dépasse largement celui de la moyenne des meres de
famille togolaises ? Telles sont les questions qui m’ont longtemps
tourmenteée.

Pourtant je ne pouvais pas en méme temps reconnaitre que c’est a
nous, les laics, qu’il revient de transformer la société, ce combat
est d’abord le nétre. Mais comment donner le meilleur de soi-
méme lorsqu’on a été formé dans 'idée que le meilleur engage-
ment du laic consiste a faire partie de telle ou telle association
pieuse et a se dévouer dans sa paroisse aux ordres et au service du
curé; lorsqu’on vous demande plus de donner de ’argent que de
donner des idées novatrices > Une Eglise, ol on ne vous juge que
sur le formel (denier du culte, confession et communion pascales
inscrites dans le carnet de baptéme), ot on ne vous demande pas
de développer une relation personnelle avec votre Dieu en recher-
chant lintériorité, peut-elle former des laics capables de trouver
en eux la force de vivre a contre-courant dans un monde qui court
apres le seul bien-étre matériel ? N’est-ce pas en quelque sorte nor-
mal que les hommes politiques catholiques continuent tran-
quillement a collaborer a un systéme d’oppression et de menson-
ge tout en se réclamant sans honte d’une religion de fraternité
dont le Dieu est Vérité, cette Eglise les reconnaissant d’ailleurs
comme des notables? De toutes les fagons 1Eglise africaine, n’a
pas jusqu’ici produit une théologie mobilisatrice, capable de por-
ter un mouvement social a l'instar de la Théologie de la
Libération, alors quelle action politique et quels leaders poli-
tiques pourrait-elle inspirer?
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Il ne s’agit pas pour moi d’exprimer la souffrance quelque peu
hypocrite du spectateur qui compte avec soin les mauvaises per-
formances de ceux qui ont au moins le mérite de se débattre sur le
terrain. Non, ma vraie souffrance, c’est que, essayant de m’enga-
ger, en tant que catholique, pour le changement, je suis considé-
rée comme une « empécheuse de tourner en rond », une personne
qui ne cesse de critiquer, les prétres particulierement. Je souffre de
ne pas trouver compréhension et soutien alors que je me bats
pour ce que nous recommande cette Eglise a laquelle jappartiens;
je souffre de ne trouver appui qu’aupres des catholiques non
togolais, étonnés de ma relative marginalisation. Je souffre de
partager cette marginalisation avec tous ceux qui n’acceptent pas
la cléricalisation a outrance de notre église et I'insupportable
autoritarisme des clercs, dont les plus jeunes, et c’est cela le plus
poignant, sont les champions. Que d’initiatives demeurées sans
succes et sans lendemain tout simplement parce qu’elles ne
venaient pas de clercs ? Que de bonnes volontés découragées dans
une Eglise ou lorsqu’on donne une bourse d’études a un laic on
pense que c’est un investissement a perte pour l’Eglise? Que de
réalisations qui manquent d’envergure parce que leurs promo-
teurs laics sont obligés de se battre tout seuls! Quelle immense
perte pour ’Eglise du Togo, le pays et le continent africain !

Arrivée a un moment de ma vie oll on peut se retourner et jeter un
coup d’ceil en arriere, jal récemment traversé une crise assez grave
liée a cette non reconnaissance au sein de mon Eglise des laics,
qui tentant de vivre leur engagement d’une autre manieére, sont
pour '’heure réduits au silence: était-ce possible d’avoir fait le bon
choix et de ne jamais avoir les moyens de ses désirs de donner sa
vie a la suite de Jésus?

Quelqu’un m’a écoutée, car ce Jésus ne nous abandonne jamais,
aujourd’hui j’ai surmonté cette crise. Je souffre toujours a cause de
mon Eglise mais une nouvelle question habite ma vie: choisir Jésus,
serait-ce, a sa suite, ne pas étre reconnu par lesautorités du Temple ?
Cette question appelle en moi d’autres interrogations: et s’il fallait
souffrir non pas a cause de notre Eglise mais pour elle? Si la fécon-
dité d’'une vie de laic au Togo ne pouvait se reconnaitre que dans
quelques décennies?

Maryse Quashie
maryseq@voila. fr
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La Vérité n’a pas d’étiquette

Jean-Paul Bayzelon

Le Pére Jean-Paul Bayzelon (M.E.P.) a été 12 ans Supérieur
Général et est actuellement directeur spirituel du séminaire inter-
diocésain de Tokyo.

es Japonais, qui contribuent généreusement a la restaura-
Ltion et a la préservation de nombreux chefs-d’ceuvre en
péril en Afghanistan, au Cambodge et un peu partout ailleurs
dans le monde, ont accueilli avec satisfaction, en juillet 2004,
Pinscription par PUNESCO au registre du patrimoine cultu-
rel de ’humanité d’un des sites les plus prestigieux et chargés
d’histoire de leur pays: I’ensemble des sanctuaires et des che-
mins de pelerinage des monts Kii dans la presqu’ile du méme
nom a l’est d’Osaka. Moins visités par les touristes étrangers
que les temples de Kyo6to ou de Nara, qui ont été construits a
I’époque ot le bouddhisme était a son apogée, les sanctuaires
des monts Kii sont pourtant remarquables a bien des égards.
D’abord en raison des qualités architecturales et de la beauté
de plusieurs d’entre eux, comme ’ensemble des temples du
Kéyasan, sorte de Vatican de la grande secte bouddhique
Shingon, ou comme la triade de temples, shintoistes ceux-la,
de Kumano. Ensuite grice aussi a la splendeur du cadre natu-
rel dans lequel ils ont été construits. Les chemins empruntés
autrefois par les dévots pour se rendre en pelerinage courent
a travers des foréts magnifiques miraculeusement préserveées,
du moins en grande partie, des ravages de la modernisation.
Ces chemins font partie eux aussi de I’ensemble signalé par
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PUNESCO comme méritant de figurer sur la liste des
richesses communes a toute ’humanité. Les Japonais sont
légitimement fiers des trésors artistiques et des traditions
que leur ont légués de lointains ancétres en ces lieux censés
bénis par les dieux.

Plusieurs personnalités ont commenté la décision de
PUNESCO pour s’en féliciter. Un intellectuel connu, long-
temps professeur de philosophie a 'université de Kyoéto et spé-
cialisé dans les études sur la religion, M. Takeshi Umehara, en
particulier, a publié une série d’articles dans différents jour-
naux et revues, invitant les lecteurs a considérer cette décision
comme une occasion arrivant a point pour réfléchir aux
meérites comparés des religions monothéistes et de la religion
traditionnelle en honneur depuis si longtemps au pays du
soleil levant. Etant entendu, selon lui, que I’histoire des monts
Kii montre a I’évidence la supériorité de la sagesse japonaise,
en matieére de théologie, sur le dogmatisme et I'intolérance qui
en est le corollaire, auxquels seraient fatalement portés les
croyants en un Dieu unique et souverain. L’histoire des guerres
de religion en Occident est appelée a la rescousse pour étayer la
these, une these que d’ailleurs ’actualité vient a point confir-
mer: le Président des Etats-Unis n’a-t-il pas justifié I’envoi des
armées ameéricaines en Irak en le présentant comme un départ
en croisade? Les fous de Dieu de I'islam qui séement la terreur
ne proclament-ils pas qu’ils agissent au nom d’Allah? La
conclusion s’impose: ’humanité n’aura un avenir qu’en reve-
nant a la sagesse des anciens temps qui a produit de si beaux
fruits au Japon, le fanatisme n’ayant jamais tenté les habitants
de l’archipel qui, eux, n'ont pas entendu l'invitation faite a
Abraham d’obéir au seul et unique véritable Dieu.

L’argumentation du professeur Umehara pour étayer sa these
est un peu déroutante pour un esprit frotté de cartésianisme,
mais son discours est sans doute assez représentatif d’un cou-
rant de pensée qui se manifeste de multiples facons aussi bien
dans certaines ceuvres de la littérature contemporaine que
dans les attitudes pratiques de beaucoup de Japonais dans la
vie courante. A ce titre, il peut fournir un prétexte a quelques
considérations a verser au débat récurrent en Occident sur la
rencontre ou le choc des cultures et des civilisations, et sur les
possibilités de dialogue entre les religions.
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Harmonieuse cohabitation de croyances diverses

Il n’est pas possible dans le cadre de cet article d’entrer dans le
détail de ’histoire des sanctuaires et des pelerinages des monts
Kii, mais c’est pourtant cette histoire qui permet de com-
prendre, au moins jusqu’a un certain point, sur quoi se fonde
la belle assurance du professeur Umehara. Introduit au Japon
par des moines venus de Corée au VI¢ siecle de notre ere, le
bouddhisme avait déja une longue histoire. Il n’est pas str que
le Bouddha historique, Gautama, ou Sakyamuni, parvenu a
l'illumination en Inde plus de dix siécles auparavant, aurait
bien reconnu son enseignement dans la prédication de ses
fideles venus le transmettre au Japon. Cet enseignement avait
déja été adapté aux conditions locales et interprété en fonction
des besoins partout ou, en Afghanistan, en Chine et ailleurs, il
avait été diffusé. Quoi qu’il en soit de ce dernier point, les
fideles en question rencontraient en arrivant dans le pays des
populations déja munies de tout un ensemble de croyances,
remontant pour beaucoup a des temps immémoriaux, avec les-
quelles ils allaient devoir composer. Les Japonais avaient leurs
dieux, des myriades de dieux, résidant dans les arbres, dans les
sources et les cataractes, dans les montagnes surtout, les-
quelles avaient une signification particuliere parce que le plus
souvent c’est d’elles que vient I’eau indispensable aux cultures
et a la vie. Tout autant qu’elles sont la demeure des dieux, les
montagnes sont elles-mémes des dieux. En elles agissent
cachées des forces mystérieuses, surnaturelles, dont il convient
de s’assurer la protection, auxquelles méme on peut espérer
avoir part au prix d’une ascese sévere et d’exercices appropriés.
On n’entrera pas ici dans les probléemes de chronologie et de
datation, mais il est probable que déja a des époques tres
anciennes, dans les monts Kii aussi, comme ailleurs au Japon,
des ascetes itinérants en quéte d’expérience mystique couraient
les sentiers conduisant de sommet en sommet. Il est histori-
quement prouvé en tout cas que des le VII* siecle le bouddhis-
me avait déja développé une branche dont les fideles étaient
encouragés a pratiquer cette ascese en montagne, supposée
permettre une sorte de fusion de 'impétrant avec les forces
cachées dans la nature. Le centre principal d’ou partait ce
mouvement, Kinpuzenji, se trouve précisément a Yoshino dans
les monts Kii. A partir de ce centre les adeptes de cette discipline,
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le shugend6, ont rayonné ensuite et pendant tres longtemps
dans tout le pays.

Pour ses admirateurs, un des grands mérites du bouddhisme
en arrivant au Japon est de s’étre fait reconnaitre sans entrer en
conflit avec la religion qu’il trouvait sur place et d’avoir auto-
risé ses adeptes a continuer a la pratiquer. Son génie est d’avoir
su ménager un espace pour les manifestations d’une piété et
des superstitions populaires pourtant aux antipodes de la dis-
cipline conseillée par Syakamuni pour atteindre a I'illumina-
tion. L’enseignement de ce dernier suppose indéniablement un
athéisme pratique puisqu’il affirme clairement que I’homme
est son propre maitre et qu’il n’y a pas d’étre plus élevé, ni de
puissance qui siege au-dessus de lui en juge de sa destinée. En
dépit de cela, le bouddhisme, arrivé au Japon est cependant
parvenu, au bout d’un certain temps, a élaborer une théorie lui
permettant de justifier ce qu’on appellerait ailleurs une sorte
de syncrétisme. Selon cette théorie, dite du honjisuijaku, les
dieux vénérés au Japon depuis les origines ne sont rien d’autre
que des formes prises par le Bouddha pour étendre les effets de
sa miséricorde la ou il n’était pas encore connu. C’est ainsi que
peu a peu, en méme temps que se répandait le bouddhisme, a
été tant bien que mal systématisée une sorte de théogonie, la
nébuleuse du shinto, c’est-a-dire la voie des dieux, qui se divi-
sera elle-méme en plusieurs branches, et que s’établit un régi-
me de cohabitation pacifique de deux mondes dont la compa-
tibilité théorique est pourtant loin d’étre évidente.

Il peut sembler qu’en résumant et en simplifiant comme on
vient de le faire, de fagon outrancieére, une histoire longue de
plusieurs siécles, on s’est beaucoup écarté des monts Kii et des
commentaires du professeur Umehara sur leur inscription au
registre du patrimoine culturel de ’humanité. En réalité il n’en
est rien. Les sanctuaires de Kumano et les dévotions qu’y pra-
tiquent les pelerins sont un exemple particulierement typique,
peut-étre méme unique au Japon, si on parle de I’étendue du
site, et en tout cas enraison des souvenirs qui s’y rattachent, de
’harmonieuse cohabitation de croyances diverses et méme
antagonistes, que M. Umehara propose comme idéal aux
hommes de demain. Les foréts, a ’entour des temples dans les-
quels on briale de I’encens au Bouddha, sont aujourd’hui enco-
re habitées par des dieux qu’on vénere, et les quarante-huit cas-




cades de Nachi qui sont en leur milieu sont tout autant des
lieux de pelerinage que de simples sites touristiques. Les éma-
nations du Bouddha primordial, Kannon, Amida ou Yakushi-
nyorai, selon leurs noms japonais, ont la elles aussi leur domai-
ne, la part attribuée a chacune étant en certains endroits préci-
sée. C’est ainsi par exemple qu’une ile lointaine de l'océan
Indien, qu’on croyait dans les temps anciens étre la résidence
céleste de Kannon-nyorai, est supposée étre mystérieusement
présente dans une aire définie de la montagne ou les fideles
peuvent gouter par anticipation la paix dont on jouit en sa
compagnie. On se trouve aux monts Kii dans un univers ou les
incohérences sont résorbées comme par enchantement, et ot il
serait tout a fait incongru de demander aux desservants des
sanctuaires des explications trop précises d’ordre doctrinal. La
notion méme de querelle théologique et a fortiori celle de guer-
re de religions n’ont pas cours dans ce monde-la. Est-ce a cause
de cela? Le fait est que les visiteurs ne peuvent pas rester insen-
sibles a la paix qu’on respire en ces lieux, ou tout n’est que
calme et indéniable beauté. L’auteur des Fleurs du Mal avait
raison qui chantait: « La nature est un temple ou de vivants
piliers laissent parfois sortir de confuses paroles. L’homme y
passe a travers des foréts de symboles, qui ’observent avec des
regards familiers. » Les pelerins peuvent quitter la montagne et
retourner dans la plaine le cceur purifié des souillures de la vie
ordinaire, régénérés par le contact bienfaisant avec la nature
dans laquelle ils se sont plongés.

Les sous-entendus d’un discours

N’est-ce pas la la religion de I’avenir, celle qu’il faudrait précher
a ’humanité pour la mettre a Pabri du fanatisme et la délivrer
de la tentation des luttes fratricides ? On voudrait étre str de
ne pas trahir la pensée du professeur Umehara en schémati-
sant, mais telle est bien la, en tout cas, la question qu’il pose.
Les sous-entendus de son discours, qu’il ne faut pas négliger,
se laissent facilement déchiffrer: la civilisation venue
d’Occident, peut-étre un peu trop vite qualifiée de chrétienne,
ne s’est-elle pas construite au prix du massacre de la nature et
du gaspillage de ses ressources, grice aussi a la suprématie
injustifiable de la loi du plus fort dans les innombrables
conflits qui ont jalonné son histoire ? Tout se passe comme si,
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en adoptant a I’époque moderne les techniques venues
d’Occident, les Japonais avaient oublié la sagesse dont on trou-
ve les reliques aux monts Kii. N’est-ce pas a cause de cela qu’ils
sont en train de perdre leur 4me?

Ce n’est pas le lieu ici, et en tout cas pas le propos du présent
article, de réfuter ’'argumentation du professeur Umehara. On
pourrait sans difficulté lui opposer beaucoup d’objections. 1l
est permis d’estimer d’ailleurs que, plutét que le philosophe
qu’il a été, c’est le réveur, nostalgique inconscient d’un passé
révolu qu’il est aussi quelquefois, qui s’est exprimé dans les
textes ou 1l traite de 'avenir de la religion. Mais on trouverait
sans doute beaucoup de personnalités dans certains secteurs
de l'intelligentzia japonaise qui ne sont pas tres loin de parta-
ger ses vues.

I1 suffira de rappeler une affirmation a laquelle devraient pou-
voir souscrire tous les amis de la vérité. La vérité n’a pas d’éti-
quette. Elle n’est ni bouddhiste, ni chrétienne, ni hindoue, ni
musulmane. La vérité n’est le monopole de personne. Les éti-
quettes sectaires sont un obstacle a la libre compréhension de
la vérité. En sorte qu’il est sans importance pour un chercheur
de la vérité de savoir d’ou provient une idée. Cette conviction
partagée par tous les véritables fideles du bouddhisme entrai-
ne des conséquences pratiques de grande portée. On connait
’édit du grand empereur bouddhiste de I'Inde, Asoka, au III¢
siecle avant Jésus-Christ : « On ne devrait pas honorer seule-
ment sa propre religion et condamner les religions des autres,
mais on devrait honorer aussi les religions des autres pour telle
ou telle raison. Ce faisant on aide sa propre religion a grandir
et on rend aussi service a celle des autres. En agissant autre-
ment on creuse la tombe de sa propre religion et on fait aussi
du mal aux religions des autres... Ainsi, la concorde est bonne:
que tous écoutent et veuillent bien écouter les doctrines des
autres religions?. »

Cet esprit de tolérance et de compréhension a été, de tout
temps, un des idéaux les plus chers de la culture et de la civili-
sation bouddhistes. C’est pourquoi on ne rencontre pas un

"in: Walpola Rahula, L’enseignement du Bouddha, Editions du Seuil, 1961,
p.21.




seul exemple de persécution, ni une goutte de sang versée dans
la conversion des gens au bouddhisme. Il faut reconnaitre aux
Japonais du passé le mérite d’avoir su s’inspirer presque tou-
jours de ce méme esprit dans la pratique, et féliciter ceux qui
aujourd’hui encore le considérent comme un idéal. Un chré-
tien ne peut toutefois pas oublier la notable exception que
constitue la persécution féroce qu’ont subie les catholiques au
XVII¢ et jusqu’a la fin du XIX¢ siécle, au cours de laquelle des
centaines de martyrs ont donné leur vie pour Jésus-Christ. Le
fait que les pressions exercées pour contraindre les chrétiens a
apostasier et ’expulsion des missionnaires étrangers ont été
décidées par le pouvoir politique, et pour des raisons autres
que purement religieuses, ne change rien a l'affaire, puisqu’il
s’agissait bien d’obliger tous les citoyens a inscrire chacun son
nom dans un temple en signe d’adhésion au bouddhisme.
Qu’ils l'aient voulu ou non, les desservants des temples deve-
naient bel et bien les complices de la violence exercée.

On peut se demander si la voie choisie par M. Umehara pour
inviter a la réflexion est bien la bonne. La sagesse du boud-
dhisme si longtemps en honneur au Japon inviterait plutot a
s’abstenir de faire des comparaisons entre les religions. A plus
forte raison devrait-on éviter d’établir ces comparaisons a par-
tir du comportement de leurs adeptes. Jésus a bien dit qu'on
juge larbre a son fruit, mais il n’en est pas moins bien hasar-
deux de prendre argument des infidélités commises par les dis-
ciples d’'un maitre pour disqualifier ’enseignement du maitre
lui-méme. Il faut prendre acte du fait que aucune guerre de
religion n’a été entreprise ni au Japon ni ailleurs au nom du
bouddhisme, et cela doit étre porté au crédit de ce dernier.
Mais ce n’est pas parce qu’ils étaient de bons chrétiens ou de
bons musulmans que trop souvent les fideles d’autres religions
ont cédé aux démons de la violence. Cest méme tout le
contraire, comme une lecture honnéte des Ecritures permet de
s’en rendre compte. On est en droit d’attendre d’'un homme de
culture qu’il le reconnaisse. Cela ne signifie pas, bien str, que
les chrétiens seraient autorisés a ignorer les reproches qu’on
leur adresse et dispensés de I’examen critique qui s’impose de
leur histoire. Mais il reste que les trahisons des disciples ne
portent en rien atteinte a la sainteté du maitre et ne peuvent
pas non plus servir d’arguments pour disqualifier son ensei-
gnement.
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Originalité chrétienne, singularité japonaise

D’autres contributions de ce numéro de Spiritus aborderont
probablement la question cruciale posée a tous les disciples de
Jésus-Christ et, a un titre tout particulier, aux missionnaires
chargés d’annoncer I’Evangile partout dans le monde. On a vu
plus haut que la vérité n’a pas d’étiquette. Comment entendre
alors la parole de Jésus proclamant: «Je suis la Vérité »
(Jean, 14, 5) ? La grande nouveauté chrétienne, c’est bien en
effet que le Christ lui-méme est la Vérité, parce que, Verbe fait
chair, il porte en lui-méme la plénitude de la révélation, en
nous faisant connaitre le Pére (Jean, 1, 18). C’est pourquoi,
dans les textes tardifs du Nouveau Testament, « parvenir a la
connaissance de la vérité » devient une expression stéréotypée
pour dire: adhérer a I’Evangile, embrasser le christianisme, car
les croyants sont précisément ceux qui connaissent la vérité
(1Tm.4, 3). Comment concilier cette assurance qui est au cceur
de la foi chrétienne avec le respect des convictions de ceux qui
n’ont pas recgu la grace de la foi? Comment justifier la mission
confiée a I’Eglise et le devoir qu’elle a de proclamer cette foi a
temps et a contretemps en annoncant I’Evangile a tous les
hommes, et tout aussi bien a ceux d’entre eux qui sont portés
a considérer cette activité méme comme attentatoire a la vérité
puisque la vérité, pour eux, ne peut pas avoir de nom? Quel
statut reconnaitre aux religions non chrétiennes dans I’écono-
mie du plan de Dieu et quels critéres doit-on retenir pour por-
ter un jugement sur leur contribution au progres de ’humani-
té? Les experts de PTUNESCO n’ont évidemment pas l'inten-
tion de répondre a ce genre de questions quand ils ajoutent un
temple, une église ou une mosquée a la liste des monuments
faisant partie du patrimoine commun a tous.

Le hasard du calendrier fait que ces lignes sont écrites au
moment ou l’indignation provoquée dans le monde musul-
man par la publication de caricatures du prophete Mahomet
semble étre a son comble et dégénere en manifestations vio-
lentes. Dans plusieurs pays d’Occident la polémique fait rage
entre les défenseurs de la liberté d’expression et ceux qui pré-
conisent une certaine retenue dans l'usage de cette liberté,
pour éviter de blesser autrui dans ses convictions religieuses.
Bien évidemment les journaux du Japon rendent compte de
cette agitation et tiennent leurs lecteurs informés du débat
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qu’elle a suscité. Différences de vocabulaire mises a part, il est
probable que le public dans son ensemble a bien conscience de
ce qui est en cause: liberté d’expression, diversité des croyances
et statut de la religion dans la société, respect di aux per-
sonnes et aux convictions d’autrui... Il est moins sir que la
maniére proprement frangaise de concevoir la laicité comme
condition de ’exercice de la démocratie soit bien comprise par
tous au Japon mais, ce dernier point mis a part, pour I’essen-
tiel, le cadre de la discussion permet a quiconque de savoir ce
dont il s’agit. Par contre la conscience aigué qu’ont les Japonais
du caracteére singulier de leur histoire et de leur originalité face
au reste du monde, la sensibilité qui leur est commune quand
ils se situent vis-a-vis de I’étranger, considéré tant6t comme un
modele fascinant a imiter, tantét comme un dangereux agres-
seur, la propension qu’ont la plupart d’entre eux a privilégier
’émotion esthétique par rapport a la spéculation intellectuel-
le, constituent autant d’éléments de la culture japonaise qui
deviennent parfois facteurs d’incompréhension. Les propos du
professeur Umehara, dans lesquels on retrouve en filigrane les
éléments qu’on vient de dire, sont révélateurs des malentendus
qui subsistent. IIs ont au moins le mérite d’attirer ’attention
sur un des aspects de la difficulté de la rencontre de ’Evangile
avec le monde d’Extréme-Orient.

Jean-Paul Bayzelon
128, rue du Bac
75007Paris
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Jérusalem,
toi qui tues les prophétes

Arthur Buekens

Arthur Buekens est prétre du diocése de Tournai. Il fait partie de
P’équipe des animateurs du CEFOC, Centre de Formation Cardyn,
actif en région wallone et a Bruxelles pour ’approfondissement de la
foi des adultes, en particulier dans les milieux populaires.

e lecteur ne s’étonnera pas si les lignes qui suivent
Lcontiennent de multiples renvois a la Bible qui reste une
des sources inépuisables de nourriture sur notre chemin de
croyant(e)s, membres de communautés chrétiennes. Avec la
tradition vivante. Pas la tradition figée dans des formules
dogmatiques devenues obsoletes au moins dans leur formu-
lation, sinon dans leur contenu, pour 'immense majorité de
nos contemporains. Le texte biblique non plus ne peut étre
figé. Chacun(e) de nous, et nos communautés, ont la respon-
sabilité de le faire vivre dans leurs mots et leurs multiples réa-
lités quotidiennes. Si les lignes qui suivent peuvent aider
quelques lecteurs a se replonger dans ces vieux textes et a se
les réapproprier, ’'auteur aura le bonheur de ne pas avoir tra-
vaillé en vain. Il ne peut qu’insister aupres de chacun(e) pour
que ce ne soit pas son article, mais les textes bibliques qui
soient lus, machés, ressassés, revisités et revivifiés. Avant d’al-
ler plus loin dans la lecture de cet article munissez-vous donc
de votre Bible pour que vous puissiez relire les textes référen-
cés!

Ils furent tous tellement saisis qu’ils se demandaient les uns aux autres :
« Qu’est-ce que cela ? Voila un enseignement nouveau, plein d’autori-
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te! Il commande méme aux esprits impurs et ils lui obéissent! (Mc
1,27; Lc 4,36; Mt 9, 8). » Le jour du sabbat, il se mit a enseigner
dans la synagogue. Frappés d’étonnement, de nombreux auditeurs
disaient : « D’on cela lui vient-il ? Et quelle est cette sagesse qui lui a été

donnée, si bien que méme des miracles se font par ses mains ? (Mc 6, 2
Mt 13, 53-58; Lc 4, 16-30). »

Nos quatre Evangiles fourmillent de récits qui montrent des
femmes et des hommes « du peuple » reconnaitre avec joie
Jésus comme un prophete! « Qui suis-je, au dire des gens ? Ils lui
dirent: Jean le Baptiste; pour d autres, Elie; pour d’autres, un des pro-
phétes (Mc 8, 27-28). » « Tous furent saisis de crainte, et ils rendaient
gloire a Dieu en disant: Un grand prophéte s’est levé parmi nous et
Dieu a visité son peuple (Luc 7, 16). » Qu’est-ce qui a donc bien pu
empécher les responsables de ce peuple den faire autant?
Pourquoi ce manque flagrant de clairvoyance? Pourquoi cet
aveuglement incroyable? Pourquoi « les chefs » ne parve-
naient-ils pas a voir comme « les gens »?

« Jésus dit alors: “C’est pour un discernement que je suis venu en ce
monde: pour que ceux qui ne voient pas voient et que ceux qui voient
deviennent aveugles.” Des Pharisiens, qui se trouvaient avec lui, enten-
dirent ces paroles et lui dirent: “Est-ce que nous aussi, nous sommes
aveugles ?” Jésus leur dit: “Si vous étiez aveugles, vous n’auriez pas de
péché ; mais vous dites : Nous voyons ! Votre péché demeure” (Jn 9, 39-
41). » Il serait intéressant aussi de relire le chapitre 23 de
Matthieu : « Guides aveugles, qui arrétez au filtre le moustique et
engloutissez le chameau. »

Non seulement les responsables ne voient pas les choses de la
méme fagon que les gens du peuple, mais les évangélistes nous
affirment en sus que ces derniers faisaient fort bien, quant a
eux, la différence entre les gestes et les paroles de vie de Jésus,
et les rites et les mots vides de sens de leurs responsables offi-
ciels: « Car il les enseignait en homme qui a autorité et non pas comme
leurs scribes (Mt 7,29; Mc 1,22; Lc 4, 32). » On peut songer
aussi aux nombreux textes qui montrent comment, confronté
a la carence des responsables, Jésus prend leur place pour
« nourrir » ce troupeau a la débandade et en refaire un peuple
organisé: En débarquant, il vit une foule nombreuse etilen eut pitie,
parce qu’ils étaient comme des brebis qui n’ont pas de berger, et il se mit
a les enseigner longuement. (...) Alors il leur ordonna de les faire tous
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s’étendre par groupes de convives sur 'berbe verte. Et ils s’allongerent
a terre par carrés de cent et de cinquante' (Mc 6, 34.39-40).

Evidemment, lorsque Jésus prend ainsi la place de ceux qui ne
font pas convenablement leur boulot de guides mais qui cher-
chent a s’accaparer ce peuple qui ne leur appartient pas,
comme les vignerons le font de la vigne qu’ils ont regue en fer-
mage (Mc 12,1-12; Mt 21,33-46; Lc 20, 9-19), ¢a déclenche
des réactions! Il était entré dans le Temple et il enseignait, quand les
grands prétres et les anciens du peuple s’approcherent et lui dirent:
« Par quelle autorité fais-tu cela ? Et qui t’'a donné cette autorité ? (Mt
21, 23). » Ils cherchaient a l’arréter, maisilseurent peur de la foule. Ils
avaient bien compris que c’était pour eux qu’il avait dit cette parabole
(Mc 12, 12).

Il nous arrive souvent de le perdre de vue: les évangélistes sont
des témoins croyants, pas des journalistes ou des greffiers de
tribunal. Ils ne cherchent pas a raconter I’événement histo-
rique avec précision, n’écrivent pas les minutes d’une affaire.
Ils partagent leur interprétation des événements a la lumiere
de leur foi en Jésus ressuscité. Ils disent la foi de leurs com-
munautés. Nous sommes donc bien en droit de nous deman-
der s’il est bien vrai que ces « responsables » du peuple étaient
aussi mauvais que les évangiles le disent? Encore qu’ils ne les
mettent pas tous dans le méme sac: rappelons-nous ce
Nicodeme a qui nous ressemblons tellement> (Jn 3, 1-21;
7,50-52 et 19,39-41), Joseph d’Arimathie (Mt 27,57-61;
Lc 23, 50-55) ou encore le scribe auquel Jésus affirme qu’il
n’est pas loin du Royaume de Dieu (Mc 12, 34). Ils ne sont
donc pas tous irrémédiablement des sépulcres blanchis (Mt , 27),
des hypocrites (Mt 6,2.5.16; 15,7;22,18;23,13.15.23.25.27.29;

' Voir aussi Mt. 13, 54; 21,23; Mc 2,13;10,1;Lc 4,15;5,3;6, 6;
13,10; 20,1; Jn 8, 2; 8, 20... Cette attitude de Jésus sera a son
paroxysme Iorsqu il prendra la place du Temple. C’est Jean sans doute
qui le dit le plus clairement en mettant en scene Jésus chassant les ven-
deurs du Temple des le début de la vie publique, juste apres le signe
de Cana, et en terminant ce récit par ces mots: « Mais lui parlait du
temple de son corps (Jn 2,13-22). » Au cours de son proces-bidon, ce
sera un des arguments invoqués par ses adversaires (Mt 26, 61 ; Mc
14, 58).

2 Je développe cette réflexion dans mon livre « Bivouacs autour d’un Dieu
solidaire des humains », Lumen Vita, Bruxelles, 2004, p. 152-155.
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Mc 7,6;Lc 12,56; 13, 15), des voleurs (Jn 10, 1.8.10) ou des bri-
gands (Mt 21,13; Mc 11,17; Lc 19, 46) !

Ces noms d’oiseau, la tradition prophétique en était déja gran-
de consommatrice pour désigner les « lieu-tenants » de Dieu
(rois, juges, autorités religieuses) qui inversaient les roles en
utilisant le peuple a leur service plutét qu’en étant et restant
au service du peuple! Tous les prophétes ne cessent de mettre
dans la bouche de Dieu que non seulement ces « irrespon-
sables » meénent le peuple a sa ruine, mais aussi qu’on pervertit
I'image méme de Dieu si les plus beaux rites sacrificiels omet-
tent le véritable et le plus beau des cultes: le service des plus
fragiles, de ces plus petits auxquels Jésus s’identifiera, en
paroles et en actes, pendant toute sa vie, depuis sa naissance
comme un SDF jusqu’a sa mort comme un exclu® Cessez d’ap-
porter de vaines offrandes : la fumée, je ’ai en horreur | Néoménie, sab-
bat, convocation d’assemblée... je n’en puis plus des forfaits et des fétes
(Is 1, 13)....qui acquittent le coupable pour un pot-de-vin, et refusent
aux justes la justice (Is S, 23).... pour priverles faibles de justice et frus-
trer de leur droit les humbles de mon peuple, pour faire des veuves leur
butin et dépouiller les orphelins (Is 10, 2). Ils changent le droit en
absinthe et jettent d terre la justice (Am S, 7). Ecoutez donc ceci, chefs
de la maison de Jacob, dirigeants de la maison d’Israél, vous qui exé-
crez la justice. Ils rendent tortueux ce qui est droit... (Mi 3, 9). Je vous
invite a relire, dans cette perspective et a haute voix, le superbe
chapitre 58 d’Isaie !

Ecrire que Jésus s’est clairement inscrit dans cette lignée pro-
phétique de dénonciation d’un pouvoir qui n’est pas (plus)
service mais oppression, et que c’est de sa vie qu’il en a payé le
prix, n’est pas un scoop: Malbeur a vous, scribes et Pharisiens hypo-
crites, qui acquittez la dime de la menthe, du fenouil et du cumin, aprés
avoir néglige les points les plus graves de la Loi, la justice, la miséricor-
de et la bonne foi; c’est ceci qu’il fallait pratiquer, sans négliger cela et
ils lient de pesants fardeaux et les imposent aux épaules des gens, mais
eux-mémes se refusent a les remuer du doigt (Mt 23, 3.23)*.

3 |l s’agit d’un des points essentiels de mon adhésion croyante. Et j’ai
essayé d’expliciter cette idée-force de la Bible dans « Bivouacs », en par-
ticulier aux chapitres 4, 10, 11 et 12.

4 Une personne ouvre la porte du réfrigérateur le Chabbath, et cette ouverture
déclenche I’allumage automatique de 'ampoule située dans le réfrigérateur. Bien

165

o

183

DOSSIER



De cette Torah faite pour pouvoir se rappeler sans cesse, au sein
du peuple, cette difficile et incroyable conviction de foi: notre
Dieu, ce qui I'intéresse, c’est ’étre humain, pas lui-méme. Quelle
différence avec tous les dieux qui « exigent » des sacrifices!
Comment a-t-on pu faire un ensemble légaliste et rigoriste, idio-
tement dogmatique ? Un jour de sabbat, Jésus vint a passer a travers
des champs de blé. Ses disciples eurent faim et se mirent a arracher des
epis et a les manger. Voyant cela, les Pharisiens lui dirent: “Vois tes dis-
ciples qui font ce qu’il n’est pas permis de faire pendant le sabbat” (Mt
12, 1-2). Et il leur disait : “Le sabbat a été fait pour I’homme et non
Ihomme pour le sabbat” (Mc 2, 17). “Ce qui est permis le jour du sab-
bat, est-ce de faire le bien ou de faire le mal ? de sauver un étre vivant ou
de le tuer 2”7 Mais eux se taisaient (Mc 3, 2). Le chef de la synagogue,
indigné de ce que Jésus ait fait une guérison le jour du sabbat, prit la
parole et dit a la foule: “Il y a six jours pour travailler. C’est donc ces
jours-la qu’il faut venir pour vous faire guérir, et pas le jour du sabbat”.
Le Seigneur lui répondit : “Esprits pervertis, est-ce que le jour du sabbat
chacun de vous ne détache pas de la mangeoire son boeuf ou son dne pour
le mener boire ? Et cette femme, fille d’Abrabam, que Satan a liée voici
dix-huit ans, n’est-ce pas le jour du sabbat qu’il fallait la détacher de ce
lien 2 (Lc 13, 14-16; voir aussi Jn S, 9-18). »

Comment a-t-on pu faire ? Sirement en oubliant qui est ce Dieu
quin’a d’autre visée que le bonheur de ’humain. C’est pour cela,

que cette personne n’ait pas l'intention de déclencher Iallumage de 'ampoule, il
est cependant interdit d’ouvrir la porte du réfrigérateur (“Notions sur les tra-
vaux interdits le Chabbath”, p.260 in Les Dix Paroles, Cerf, 1995,
605 p.). Ce texte récent qui explicite la maniere de respecter aujour-
d’hui 'interdiction d’allumer ou d’éteindre du feu le jour du sabbat
m’a donné une idée plus précise de la maniére dont Jésus devait appa-
raitre comme contrevenant gravement a la Loi en faisant tout ce qu'’il
faisait le jour du sabbat, des le début de sa vie publique, dans une
société ou cette Loi était la seule référence légale! Manifestement,
Jésus n’est pas un contrevenant perlpherlque mais quelqu’un qui s’at-
taque au cceur du systeme de pensée et de pouvoir comme tel, en
recevant a sa table des pécheurs publics, en incluant des publlcalns
dans son équipe, en faisant pour des paiens ce qu’il fait pour des juifs,
en maudissant le “figuier-Temple”. Par ailleurs, n’oublions pas,
lorsque nous nous étonnons, indignons ou moquons des pratiques
casuistiques rigoristes juives ou musulmanes que le temps de I'absti-
nence de viande du vendredi sous peine de péché mortel n’est pas si
loin et revient méme en certains lieux: les évéques américains n’ont-ils
pas, en mars 2006, permis aux Irlandais d’origine de manger le tradi-
tionnel boudin de la St Patrick, féte qui tombait un vendredi de caré-
me, a condition de « récupérer » cette abstinence un autre jour!
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ce n’est que pour cela qu’il a fait alliance, qu’il a donné la Torah!!
Honore ton peére et ta mere, comme te ’a commandé Yahvé ton Dieu,
afin que se prolongent tes jours et que tu sois heureux sur la terre
que Yahvé ton Dieu te donne (Dt S, 16). Le Dieu de la Bible, de
Jésus-Christ, des chrétiens n’a pas d’autre mobile, d’autre soif de
vivre, que le bonheur des humains. Hors de cette perspective, il
n’y a plus de sens pour Dieu! Hors de cette perspective, la Loi
perd son sens! Comment pourrait-il en étre autrement pour ce
Dieu qui n’a de cesse de lutter contre tous les esclavages, et qui
cherche afaire partager sa passion a celles et ceux qui font allian-
ce avec lui, a commencer par Moise: J’ai vu la misére de mon peuple
en E gypte et je l'ai entendu crier sous les coups de ses chefs de corvée. Oui,
je connais ses souffrances. Je suis descendu pour le délivrer de la main des
E gyptiens et le faire monter de ce pays vers un bon et vaste pays, vers un
pays ruisselant de lait et de miel (Ex 3, 7-8). Puisque j’ai vu le poids que
les Egyptiens font peser sur eux va, maintenant; je t’envoie vers le
Pharaon, fais sortir d’Egypte mon peuple, les fils d’Israél (Ex 3, 9-10).
Tout aulongdes livres de la Loi on trouve, adressé au peuple, ce
refrain qui rappelle le sens: Tu te souviendras qu’en Egypte tu etais
esclave, et que le SEIGNEUR ton Dieu t’a racheté de la. C'est pourquoi je
t’ordonne de mettre en pratique cette parole.

Méme dans le conte de Job, ce n’est pas Dieu qui veut la souf-
france. Ca, c’est ce que pensent les amis théologiens de Job,
lequel heureusement résiste a leurs démonstrations de théolo-
gie rétributive: ils se trompent! C’est le Satan qui veut, par les
catastrophes qu’il lui envoie, détourner Job de son Dieu

b 1,9-11).

Pourquoi et comment a-t-on pu faire? Peut-étre aussi parce
qu’on se sent responsable des affaires de Dieu. Méme si, sou-
vent encore, on se trompe de Dieu, on se trompe sur Dieu! On
pense qu’il faut le défendre, comme si Dieu avait besoin d’étre
défendu! Et le plus souvent alors, on ne défend pas Dieu, mais
ses certitudes, des bastions, des regles qu’on prétend faire res-
pecter a n’importe quel prix, ft-ce au prix de 'exclusion, au
prix de la vie, au prix de ’Esprit! On s’attache a la lettre plutét
qu’a Esprit, on absolutise la lettre sans plus en comprendre

5 Ce refrain apparait notamment tout au long de la législation sociale
du beau chapitre 24 du Deutéronome, mais c’est aussi la phrase qui
précede immédiatement le don de la Loi, en Exode 20, 2.
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Pesprit. Et il leur disait: « Vous annulez bel et bien le commande-
ment de Dien pour observer votre tradition. En effet, Moise a dit:
“Honore ton pere et ta mere” et : “Que celui qui maudit son pére ou sa
mere soit puni de mort.” Mais vous, vous dites : Si un homme dit a son
pére ou d sa mere: Je déclare korbdn (c’est-a-dire offrande sacrée) les
biens dont j’aurais pu t’assister, vous ne le laissez plus rien faire pour
son pére ou pour sa mére et vous annulez ainsi la parole de Dieu parla
tradition que vous vous étes transmise. Et vous faites bien d’autres
choses du méme genre (Mc 7, 9-13). »

Voila un des piéeges que le Satan tisse et retisse patiemment
depuis les origines, a I'intention de toutes celles et de tous ceux
qui acceptent des responsabilités dans ’évangélisation: faire
une « confusion de patrimoine » entre leurs idées, conceptions,
accents... et Paltérité des Evangiles, de ’ensemble des Ecritures
lu en communauté. Altérité que tous sont invités a maintenir
pour pouvoir s’y confronter. Méme si, comme certains
membres du Sanhédrin, on pense honnétement défendre Dieu
aujourd’hui au prix d’un poids intolérable posé sur les épaules
des autres! Si c’est le piege de ceux qui hantent journellement
les dicasteres romains, ce n’est pas que le leur! Le noétre aussi.

Agnes me raconte: « J’ai été scandalisée par la réaction du prof.
de religion de Guillaume (15 ans). Je ’avais rencontrée pour
comprendre ses mauvais résultats en “religion”. En fait, il avait
da faire une réflexion sur cette jeune fille de 15 ans qui avait
tué le bébé qu’elle venait de mettre au monde. Il avait notam-
ment écrit que peut-étre elle se sentait trop jeune, pas capable
d’élever un enfant, etc. Ce que ce professeur reprochait a
Guillaume, c’est qu’il faisait une critique de la situation mais
que nulle part n’apparaissait la position de I'Eglise. Je m’atten-
dais a ce qu’elle lui demande “que dit I’Evangile ?” Non, ce qui
I'intéressait c’était “que dit le Pape?” Et on est étonné que nos
jeunes aient tant de mal a trouver une place dans notre Eglise !
Mais quelle Eglise leur montre-t-on au travers des cours de reli-
gion? » Cette réflexion d’une amie de longue date, engagée
socialement et ecclésialement, suivait d’'une semaine celle d’un
copain prétre: « Cest marrant! Mon évéque semble bien ne
pas savoir que la Bible existe ! Il ne fait jamais référence qu’aux
enseignements du Magistere. »




Ce n’est hélas pas un monopole de la religion chrétienne! Un
autre ami, psychothérapeute athée, a publié ce texte éclairant®:
« Les bigots de lathéisme sont des croyants d’autant plus pernicieux
qu’ils s’ignorent. Thuriféraires d’'un dieu jaloux (la Raison), servants
d’une liturgie scientiste (qu’est-ce que le scientisme sinon I’hypostase
mystique de la science ?), engoncés dans une camisole de réflexes condi-
tionnés leur tenant lieu de réflexion personnelle, ils sont, en définitive,
fort peu “libres” et trés modérément “penseurs”. Ils ne font que
répondre a un obscurantisme par un autre et communient avec les sec-
taires de toutes obédiences a travers un identique simplisme réducteur.
Aux antipodes du confort dogmatique et de la terreur institutionnelle, se
fomente la pensée véritablement libre, la conscience erratique, tdton-
nante, modeste. Ferraillant avec le questionnement permanent, pariant
sur les vertus du cheminement personnel, cultivant la subversion inces-
sante a lendroit des pratiques, des discours, des croyances, des représen-
tations qui déterminent 'expérience du monde, le nomade de esprit
refuse a quiconque le droit de répondre en son lieu et place aux questions
essentielles et se méfie comme de la peste des chantres du prét-a-penser. »

Si personne n’a le monopole du prét-a-penser, de la pensée
unique, combien de « hauts responsables » de notre Eglise ne
continuent-ils pas ainsi, en toute bonne foi sans doute, a tenir
le role de ceux qui condamnent Jésus au nom de Dieu
« Jérusalem, Jérusalem, toi qui tues les prophétes et lapides ceux qui te
sont envoyés, que de fois j’ai voulu rassembler tes enfants comme une
poule rassemble sa couvee sous ses ailes, et vous n’avez pas voulu. Eb
bien elle va vous étre abandonnée, votre maison (Lc 13, 33-34). »
Quelle dérision : croyant sauver leur religion, ils en sont les
pires démolisseurs. Quand il approcha de la ville et qu’il ’apercut, il
pleura sur elle. 1l disait: « Si toi aussi tu avais su, en ce jour, comment
trouverlapaix... ! Mais bélas ! Cela a été caché a tes yeux ! Oui, pour toi
des jours vont venir ou tes ennemis établiront contre toi des ouvrages de
siege; ils t’encercleront et te serreront de toutes parts; ils t écraseront, toi
et tes enfants au milieu de toi; et ils ne laisseront pas en toi pierre sur
pierre, parce que tu n’as pas reconnu le temps ou tu as été visitée (Lc 19,
41-44). »

Je suis frappé de voir combien, dans les documents épiscopaux
et romains, ce sont souvent les textes des prédécesseurs qui

6 Patrick Traube: Oiva le monde ?, Ed Convaincre, 2004, p. 80.
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constituent la vraie référence, et si peu les évangiles! Cest la
doctrine qui ’emporte sur le récit et la vie. Le dogme sur la
source ou plus exactement, le dogme mort sur la source vivan-
te ! Parce que c’est moins le dogme qui me semble en cause, que
la maniere de le lire, de le comprendre, de I’absolutiser!

On peut réver ! Je réve que des « exégetes des dogmes » fassent
le méme travail que celui accompli dans notre Eglise sur la
Bible depuis un peu moins d’un siecle! Jusqu’a Pie XII et I’en-
cyclique Divino afflante Spiritu publiée en 1943, le dogme dictait
la maniere de lire la Bible, et le travail historico-critique des
exégetes était muselé et réservé aux cercles académiques. S’ils
pouvaient poursuivre leur travail d’historiens, c’était a condi-
tion de le mettre au service des affirmations traditionnelles de
la foi catholique. La doctrine était premieére, la lecture de la
Bible étant a son service’. Ce n’est donc que depuis une soixan-
taine d’années que l'autorité hiérarchique a mis fin a ce qu’on
a coutume d’appeler la crise antimoderniste, et a permis une
réelle démarche de lecture critique. Vatican II dans la constitu-
tion Dei Verbum de 1965, a confirmé la chose, et ce fut ’essor
de la (re) découverte du Nouveau Testament et plus largement
de la Bible au sein du peuple chrétien catholique. Si la chose
continue heureusement encore aujourd’hui au sein du peuple
des croyants en de multiples endroits, on peut parfois se
demander si une certaine hiérarchie n’en est pas revenue au
dogmatisme du début du XX¢ siecle®.

Les premiers disciples de Jésus ont fait ’expérience d’une vie jaillissan-
te, et c’est cela qui leur a donné leur audace comme leur dynamisme.
Au fil des siécles, cependant, le christianisme s’est peu a peu petrifie.
Son appareil doctrinal de plus en plus abstrait et complexe, sa discipli-
ne de plus en plus tatillonne, sa centralisation de plus en plus poussée

7 Jentends encore, aprés une homélie du jeune vicaire que j’étais en
1970, un confrére qui allait devenir Official du diocése me féliciter:
« C’était pas mal, mais ce qu’il faut leur donner, c’est de la doctrine! »
Je n’avais fait « que » commenter I’Evangile !

¥ Je ne suis pas un exegete de métier, encore moins un théologien com-
pétent, mais je n’ai toujours pas compris les raisons pour lesquelles
certains de nos hiérarques ont descendu en flamme le livre de Jacques
Duquesne Marie, la mére de Jésus (Plon, 2004) qui essayait précisément
de remettre les dogmes mariaux dans leur contexte historique... et
donc aussi dans leur sens premier!
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ont fait refluer la vie. Quel abime, par exemple, entre ce que la récente
encyclique « Ecclesia de eucharistia » (2003 ) dit de I’Eucharistie et ce
qu’en dit le Nouveau Testament! L'encyclique développe la doctrine
thomiste et tridentine et s’exprime surtout en termes de « sacrifice » et
de « présence réelle », tout en insistant sur ce qui est réservé au prétre.
Rien de cela n’est faux, mais quand je lis les textes du Nouveau
Testament qui parlent de la méme eucharistie’, je découvre un autre
monde: aucun d’entre eux ne s’intéresse a la question de savoir qui
peut la présider, aucun ne parle de « sacrifice » ou de « sacerdoce »,
aucun ne pose la question de la présence réelle, mais ils parlent de
repas, derelations fraternelles, de don de soi et d’humble service, de soli-
darité (1 Co 11). Comment en est-on arrivé a présenter l’eucharistie
d’une maniére abstraite, en oubliant tout ce qui semblait important a
ce sujet pour Jésus et ses premiers disciples ¢ Comment lui rendre son
sens et sa vitalité sans en revenir au témoignage fondateur ? Encore
faut-il apprendre a lire le Nouveau Testament sans y projeter imme-
diatement les doctrines plus récentes, et c’est pour éviter ce piege que
Pexégete peut rendre service'.

Arthur Buekens
arthur.buekens@swing.be

? Outre les récits de la Céne et celui du lavement des pieds, on songera
notamment aux récits de multlpllcatlon des pains, mais aussi aux
sommaires des Actes des Apdtres et a plusieurs lettres de Paul. Pour
une vue d’ensemble, y compris dans le Premier Testament, voir Coll.,
L’eucharistie dans la Blb/e Cahiers Evangile, 37, Paris, 1981.

0 Extrait de ’lhommage de J. Vermeylen a R. Kuntzmann et a J. Schlosser,
professeurs d’exégeése de la Faculté de théologie catholique de
I’Université de Strasbourg, intitulé: « A quoi servent les exégetes? La
lecture de la Bible, entre servitude et service. »
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Une Eglise oii chaque
croyant devient majeur

Jean-Yves Baziou

Jean-Yves Baziou est prétre du diocése de Quimper. Il enseigne a
Puniversité catholique de Lille. Il a travaillé avec les mouvements
d’action catholique en monde rural et a P’auménerie de P’enseigne-
ment public. Il a publié en 2005 « Les fondements de I’Autorité »,
Editions de PAtelier.

e mot magistere a mauvaise presse dans de nombreux

milieux car il évoque d’entrée de jeu un maitre ou une
autorité qui imposerait sa tutelle au jugement personnel, que
ce soit en matiere doctrinale, morale ou intellectuelle. Il est
tres souvent associé a celui de dogmatisme et semble condui-
re a un déni, sinon a une démission de la raison et de la liber-
té individuelle. Serait-il pourtant possible de rechercher une
voie pour penser comment une réciprocité dialectique entre
magistere et liberté individuelle dans ’Eglise peut servir une
émancipation toujours plus fine des esprits et une justesse
des propositions ou affirmations ecclésiales ? Notre question
est au fond double. D’une part, la conscience et la pensée
individuelles peuvent-elles se passer d’une autorité qui les
transcende ? Illusion que le sujet humain serait un pur cogi-
to. Mais un magistere est-il digne d’étre entendu s’il étouffe
la liberté de conscience et de pensée? Illusion d’étre le dépo-
sitaire exclusif ou de détenir la vérité a la place des autres.
« Détenir » : le vocable frangais renvoie a I'image de ’empri-
sonnement. Qui pourrait prétendre enfermer 'universalité
du vrai dans une conception du monde particuliere? Il s’agit
de saisir par ou la foi chrétienne encourage a penser résolu-
ment dans 'ouvert, a se dégager des violences qui mettent a
mal la liberté de conscience et de pensée.
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Héritages ambivalents

Nous héritons en Europe d’'un humanisme qui s’est voulu éman-
cipé par rapport a tout magistere au sens entendu plus haut
d’une autorité qui assujettirait ’esprit humain, en I'occurrence
celui du croyant. Nous pouvons en voir une trace dans cette
déclaration de Victor Hugo en 1877: « Ce qu’il faut [...] au monde
civilisé, ce qui des a présent est réalisable, ce que nous voulons, le
voici: les religions sans I'intolérance, c’est-a-dire la raison rem-
placant le dogmatisme, la pénalité sans la mort, c’est-a-dire la
correction remplagant la vindicte; le travail sans I'exploitation,
c’est-a-dire le bien-étre remplagant le malaise; la circulation sans
la frontiere, c’est-a-dire la liberté remplacant la dictature; la
nationalité sans l'antagonisme, c’est-a-dire l’arbitrage rempla-
¢ant la guerre, en un mot, tous les désarmements excepté le
désarmement de la conscience. » Mais, justement, grice a cette
vigilance de la conscience et de la raison, nous savons aussi, pour
en avoir fait expérience dramatique parfois, que bien des magis-
téres qui ne s’avouent pas tels s’avancent masqués et, sous pré-
texte de libération, manipulent nos esprits en les imprégnant
d’imaginaires, d’idées, de visions du monde qui endorment la
capacité de jugement. Combien d’idéologies, autant séculieres
que religieuses et combien de faiseurs d’opinion n’ont-ils pas
conduit au sacrifice de la raison? Les siecles qui ont proclamé les
droits de ’homme et sa liberté originelle sont aussi des siécles qui
ont mené les hommes et les peuples réels a I’horreur ou qui les
ont instrumentalisés. En ayant fait confiance a la raison, en ayant
posé la liberté native des individus, ils n’ont donc pu éviter de
devenir déraisonnables. Si 'une de nos tiches permanentes est de
veiller a réconcilier les deux faces de la raison, le rationnel et le
raisonnable, l'autre est sans doute aussi de nous interroger sur la
maniére dont notre raison peut accéder a un regard toujours plus
lucide et vrai sur la réalité en dévoilant les mensonges éventuels
des magistéres mais aussi les naivetés des individus quand ils
sont livrés a eux-mémes en I'absence de reperes sirs et dignes de
confiance.

La prise de parole de lindividu ordinaire

Nous réfléchissons sur fond d’une culture occidentale travaillée
par la revendication massive que soit reconnue la liberté indivi-
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duelle. Ce profond mouvement vers la reconnaissance de I'intime
est pour une part une protestation contre un trop-plein de col-
lectif qui a marqué bien des institutions au cours de ce dernier
siecle. A mon sens, il ne représente pas une dénégation de I’étre
social de 'individu, mais indique la quéte d’'une maniere de vivre
ensemble qui fasse place a 'expérience singuliere et unique. Nous
n’avons que trop souffert de la dissolution de I'individualité dans
les discours de sens et dans les institutions qu’ils légitimaient en
valorisant une vue globale, totalisante de I’histoire, différant sans
cesse tout accomplissement dans un futur inaccessible a ’hom-
me réel. Trop souvent la généralité finissait par abolir la liberté
d’initiative ou ne lui laissait que la forme de la ruse qui est une
facon pour le dominé de faire son chemin dans un champ social
controlé par le dominant. Il me semble que désormais, c’est par
masses entiéres que les individus ordinaires ne renonceront plus
a assumer laffirmation moderne de la liberté de conscience et de
pensée. Régulierement depuis quelques dizaines d’années, les
mouvements sociaux en Europe témoignent pour une part de la
frustration que ressentent les individus ordinaires devant la
confiscation de leur parole par des autorités censées pourtant
parler en leur nom et servir leur bien-étre. L’homme ou la femme
de la rue, le passant singulier, trop souvent réduit a un chiffre ou
ade la piétaille, ne renoncera plus a la prise de parole. Et cecivaut
et vaudra pour Eglise catholique. Aux magisteres de savoir non
seulement se faire entendre par des croyants libres, mais aussi
savoir en recevoir une lumiere quant a la maniére de vivre et de
comprendre I'Evangile.

C’est un point a mon sens enregistré par des personnes de tous
ages et de toutes conditions sociales, sans doute fagonnées par
un ethos démocratique peu a peu intériorisé au bout d’un pro-
cessus historique qui a conduit nos sociétés a vivre la division des
opinions dans un certain apaisement grace a une institutionna-
lisation de débats pluralistes: la liberté de conscience signifie que
nul ne doit étre contraint de professer des opinions, des
croyances ou des convictions qui ne sont pas les siennes. Elle sup-
pose la capacité de pouvoir juger et penser par soi-méme afin de
décider de l'orientation et de la signification ultimes a donner a
sa propre existence dans un contexte donné. N’est donc libre
qu’une conscience disposant des moyens (éducation, instruction,
information) d’étre avertie afin d’acquérir de quoi exercer son
intelligence pour construire une décision bien pesée. En ce sens
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st la conscience est personnelle, elle n’est jamais solitaire: elle est
d’autant plus éclairée qu’elle fait le détour d’'un dialogue argu-
menté avec autrui, ce qui lui évite un délire aveugle en prétendant
se suffire a elle-méme. L’autre avec qui elle dialogue peut lui étre
intérieur: c’est le sens du bien et du mal, ou un code de références
inscrit au cceur par un Livre, une religion, une sagesse, une tradi-
tion, une civilisation. D’aucuns s’engouffrent ici, en matiere reli-
gieuse, non seulement pour avancer que sans magistere, sans hié-
rarchie, 'individu court a sa perte, mais aussi pour insidieuse-
ment légitimer la soumission de la conscience et de la pensée.
Que la conscience écoute un magistere est le fruit de sa décision
libre. Une autorité suppose donc pour étre suivie un acte de
reconnaissance de la raison. Ce n’est pas I'obéissance qui 'accré-
dite, c’est sa justesse reconnue librement. Et ceci peut étre com-
pris comme étant le résultat du travail de la foi chrétienne.

La foi chrétienne voie de liberté et de raison

En effet il existe une impatience évangélique qui appelle chacun
et chacune a gotter dans le présent et dans la profondeur du
cceur la saveur de la liberté et a valoriser la capacité a se distan-
cier d’une Loi extérieure qui s'imposerait sans raison. Le chrétien
est apte a se décider de I'intérieur. Les exemples abondent, a com-
mencer par Jésus qui, a la différence des scribes, assume une
liberté de parole sans se défausser sur les Anciens: ses « on vous
a dit que... moi, je... » impressionnent les auditeurs, mais aussi
son art de se démarquer de la foule en se retirant dans la solitu-
de, ou en passant outre aux préjugés sur les personnes considé-
rées comme infréquentables. Il valorise une religion du cceur plu-
tot qu'une religion d’observances. Tel est aussi le contenu des
premieres prédications chrétiennes ou I’Evangile est proclama-
tion de la liberté, invitation a la liberté, ou1 la conversion n’est pas
seulement 'objet d’une libre décision mais acquiescement a sa
propre liberté: on sait les leitmotiv pauliniens de I’Esprit qui
rend libre, de ’homme intérieur délié de la soumission a une Loi
extérieure. Pour Justin ’Apologete, le baptéme fait devenir
« enfant du libre choix et de la science! ». Clément d’Alexandrie
en parle également comme de la réception de «leau raison-

' Justin, Premiére Apologie, LXI.
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nable » et il conseille: « Lavez-vous en vous aspergeant des
gouttes de la vérité? ». Retenons cette intéressante association de
I’Evangile, de la liberté et de la raison qui dessine l'individu
croyant comme un étre progressant vers un surcroit de lucidité.
Dans cette ligne, Basile de Césarée pourra avancer que « 'amour
de Dieu ne repose pas sur une discipline imposée de l'extérieur,
mais elle est fondée constitutivement comme aptitude et nécessi-
té propre a 'essence de notre raison ». Il parle de « I’étincelle de
Pamour divin, infuse en nous », qui représente « capacité et dis-
ponibilité intérieures reques des 'origine, en vue de 'accomplis-
sement des commandements divins... Ce n’est pas quelque chose
imposé de lextérieur’». Méme thématique chez Grégoire de
Nysse pour qui Dieu a créé ’homme libre et responsable : « Celui
qui a créé ’homme pour le faire participer a ses propres avan-
tages [...], celui-la ne l’aurait pas privé du plus beau et du plus
précieux de ces avantages, je veux parler de la faveur d’étre indé-
pendant et libre* ». Pour Augustin d’Hippone, c’est 'immanence
de la transcendance divine a la conscience qui rend celle-ci apte a
la décision éclairée: « Nous ne pourrions exprimer de jugement
sur la valeur relative de deux choses, si une connaissance fonda-
mentale du bien n’avait été imprimée en nous® ». Lui qui tenait
que « Dieu est plus intérieur a moi-méme que moi-méme »,
rejoint un des points de rencontre et de connivence de nom-
breuses spiritualités, cette perception du « Maitre intérieur ».
Pour un chrétien, il s’agit de PEsprit Saint.

Tout au long de l'histoire du christianisme, ne cessent de surgir
des mouvements et des individus mus par la liberté évangélique
et assez lucides ou courageux pour féconder les Eglises et les
sociétés de commencements qui évitent a celles-ci de sinistres
décompositions. Le magistere, méme en des périodes frileuses, ne
peut éviter de compter sur l’avis et I'initiative libre des baptisés.
Ainsi Pie XII appellera de ses veeux le développement d’une opi-
nion publique dans I’Eglise catholique: « L’Eglise est un corps
vivant ou il manquerait quelque chose a sa vie si l'opinion
publique lui faisait défaut, défaut dont le blame retomberait sur

2 Clément d’Alexandrie, Le Protreptique, X, 99; XI-XII sur I’appel a se
mettre a |’école du Logos.

* Basile de Césarée, Regulae fusius tractatae Resp. 2,1.
* Grégoire de Nysse, Discours Catéchétique, V, 9.
5 De Trinitate, VI, 3 ,4.
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les pasteurs et les fideles® ». Vatican II a mis en avant la liberté
religieuse, consonant ainsi avec un état de conscience de plus en
plus soucieux de la liberté de choix en matiere de convictions
ultimes. Il définira la conscience comme « le centre le plus secret
de ’homme, le sanctuaire ou il est seul avec Dieu et ou sa voix se
fait entendre’ ». Curieuse alliance de l’affirmation de la liberté
personnelle et de celle de la Parole de Dieu, ultime autorité, qui
cherche réponse.

Mais qui donc est Maitre ?

En cela, le christianisme apparait paradoxal: il tient que c’est par
celui qui se laissait appeler « Maitre » que le croyant aboutit a une
liberté plus ample et a une raison plus fine. Comme si en suivant
son Maitre, le chrétien était conduit a en apprécier en méme
temps la distance et donc sa propre émancipation. On sait quel
est 'universel anthropologique qui s’exprime la de fagon singu-
liere : nul n’acceéde a soi sans un détour par l'autre. Il y a donc ce
tiers ou cette altérité toujours interposée entre le croyant et son
Eglise qui permet sans doute de mieux préciser le lieu occupé a la
fois par I’Eglise et son magistére dans sa fonction de vigilance. 11
convient en effet d’éviter un quiproquo majeur: si PEglise
comme assemblée de croyants est permise par le Seigneur, elle ne
le remplace pas. Seul Jésus est le médiateur du Dieu qui demeure
radicalement PAutre. La médiation de PEglise ne peut donc s’ac-
complir qu’en faisant mémoire de Jésus. Cascade de médiations
dont la pluralité réfracte au fond le fait que la place occupée par
Jésus demeure vide. Jamais plus, nul en ce monde-ci ne pourra
prétendre conjoindre en sa personne ’humain et le divin comme
lui ’a accompli en son temps et en son lieu. C’est bien ce que
signifie PEglise, ce qui la légitime, mais c’est aussi ce qui fragilise
son autorité puisque la voila relativisée au moment méme ou elle
marque le deuil de ’événement originaire, I'impossibilité de tenir
son Seigneur, son Maitre, qui lui-méme détourne nos regards
vers un Autre dont il dit étre envoyé. Humble médiatrice d’'un
médiateur qui laisse Dieu caché, et qui lui-méme est passé dans
Pinvisibilité sans avoir jamais rien écrit, elle est au lieu d’un croi-

¢ Pie XIl au Congrés international de la presse catholique en février
1950, Documentation Catholique, 2 mars 1950, n°® 1064.

7 Gaudium et Spes, 16.
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re qui postule un insaisissable et non une évidence. Le chrétien se
sait les mains vides, éprouvant I'impossible captation de
I’Ultime.

Cependant pour que la foi soit possible, pour que la rencontre
entre la Parole de ’absenté et une conscience humaine se réalise,
il faut un travail de couture entre le temps du Seigneur et le
temps présent: nous redéfinissons sans cesse une liaison entre le
corpus évangélique, son origine cachée a nos yeux, et son sens
possible pour lici et le maintenant. Ce lien est 'objet constant de
’élaboration herméneutique de I’Eglise, élaboration qui lie tout
a la fois la dimension de sa continuité dans I’histoire et celle de
discontinuité que suppose l'intégration de nouvelles formes ou
de nouvelles questions venues des transformations culturelles.
Telle est la tache que Claude Geffré, par exemple, estime étre celle
d’une théologie herméneutique : « Il est notoirement insuffisant de
parler toujours a propos du contenu de la foi d’un rapport entre un noyan
invariant et un registre culturel variable. 1l faut se garder de lillusion
d’un invariant sémantique qui subsisterait au-dela de toutes les contin-
gences de lexpression. C'est en rester d une conception purement vébicu-
laire et instrumentale du langage. 1l faut parler d’'un rapport de rapports.
Selon les situations historiques différentes de ’Eglise, il y a production
d’un rap port nouveau entre le message chrétien et la nouveauté du rap-
port sémantique. La responsabilité propre du théologien est de manifester
la continuité discontinue de la tradition chrétienne qui est créatrice de
figures historiques nouvelles, en réponse a ’avénement permanent de la
vérité originaire qui s est dévoilée en Jésus-Christ® ». Mais n’est-ce pas au
fond la tiche du magistere que de protéger la possibilité et la
nécessité de cette opération herméneutique. Car sans cette opé-
ration c’est la mise en rapport d’'une conscience contemporaine
avec l'existence éloquente de Jésus qui devient impossible.

Le magistére pourrait apparaitre alors comme cette médiation
qui garantit Pacces de l'intériorité croyante a la source de sa foi
La dimension personnelle et intérieure de la foi va de pair avec
Pautorité du magistére, comme d’ailleurs avec celle du dogme.
Les deux instances se soutiennent et se limitent ’'une ’autre. Cela
avait été exprimé en son temps par Newman. Dans une lettre au
duc de Norfolk, pour prendre du recul par rapport aux exces de

8 C. Geffré, Le christianisme au risque de [Pinterprétation, Paris, Cerf
(Cogitatio fidei), 1983, p. 87.
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P'ultramontanisme, il écrivit: « §’1l me fallait porter un toast a la
religion - ce qui est hautement improbable — je boirais au pape.
Mais d’abord a la conscience, et ensuite seulement au pape®. »
Mais en 1833, lors d’un séjour en Sicile, il eut cette phrase:
« J’aimais mon chemin propre. Maintenant je demande: éclaire-
moi de 'avant!?. »

Sans un magistere, sans un corps organisé de doctrines, les inter-
prétations purement subjectives peuvent conduire une personne
a quitter le lien avec laltérité, la vérité autre de Dieu et de son
représentant christique. On sait sur quels délires, sur quels secta-
rismes, sur quels fondamentalismes aussi peuvent parfois
conduire des interprétations completement détachées du respect
de la distance de Dieu et du Christ. La méme dérive peut
atteindre les institutions religieuses avec leurs signes sacrés
quand elles en arrivent a se prendre pour Celui vers lequel elles
font signe. Que de confusions qui révelent que le cceur de ’hom-
me peut a tout moment se fabriquer des idoles et méme s’ériger
en un petit dieu, sautorisant alors des dominations et des alié-
nations dans le champ des relations sociales. Mais il faut égale-
ment considérer lautre versant du probléme. Sans la visée que
chaque conscience croyante a a écouter et recevoir, en sa singula-
rité et pour elle-méme, la Parole de Dieu qu’est Jésus, 'autorité
du magistere comme celle du dogme est sans objet. Celle-ci est au
service de 'acte personnel du croyant. Car la vérité de Dieu et du
Christ est a jamais différente du dogme ou de lautorité qui
I'énonce. Le christianisme tient donc ensemble l'autorité du
magistere et celle de 'intériorité croyante. Car ce que doit faire
l’Eglise, a travers son magistere, ses dogmes, ses sacrements, ses
conselils, ses organisations, c’est de permettre, a partir du Christ,
Pacces de la conscience de I'individu a Dieu et au salut qu’il offre.
La s’achéve son ceuvre véhiculaire. Paradoxe qui fait qu’en
accomplissant son role, c’est-a-dire en conduisant a la rencontre
de PAutre, en opérant un transit, I’Eglise laisse au terme le
croyant libre devant son Dieu. Mais elle rappelle aussi que ce
Dieu est également libre par rapporta toute instrumentalisation
humaine. L’hérésie dont se garde ultimement le christianisme est
peut-étre la négation de laltérité de Dieu a la raison, a la

% cité par ). Ratzinger, « Conscience et vérité », Communio, XXI, 1, 1996,
p. 101-102.

1% ibidem p. 103.

179

N {83

DOSSIER



conscience humaine et aux langages constitués pour I’énoncer.
Toute affirmation magistérielle et dogmatique se trouve limitée
par la transcendance de son objet, mais celle de la conscience per-
sonnelle est aussi pour la méme raison.

En définitive, c’est a la Seigneurie de Dieu que nous nous trou-
vons renvoyés, qu’il s’agisse de magisteére ou de conscience indi-
viduelle. Et le propre de cette Seigneurie n’est pas tellement
d’étre une grandeur a I'image de nos hiérarchies qui établissent
une échelle verticale des étres, mais d’étre une altérité. Si Dieu est
le Tout-Autre, alors ’homme est aussi le Tout-Autre de Dieu.
C’est en cet espace ouvert, dans cette différence et cette distance
irréductibles, que I'un et autre déploient la plénitude de leur
autonomie.

Cette infinie libération de... la liberté

Cependant, reconnaissons qu’il n’est pas évident d’assumer cette
autonomie, d’étre a notre tour de véritables maitres, c’est-a-dire
de dire «je» sans vouloir étre autre qu’humain, de vivre notre
existence le plus intensément possible, en étant capable d’étre de
joyeux créateurs, de mettre en ceuvre notre liberté sans mauvaise
conscience. Car un danger réde en permanence : la difficulcé et
peut-étre la peur d’étre libre. Il peut nous arriver en effet de pré-
férer nous mettre a la remorque de la pensée conforme, de la
conviction sans critique, du conditionnement social, des choix
faits par d’autres a notre insu. Comme l’avait si bien vu Kant, il
est souvent plus facile de demeurer dans I’état de mineurs que de
devenir majeurs. Pour une part n’est-ce pas a ce travail d’acquies-
cement et d’accés a la majorité, a la fierté d’étre homme ou
femme, a la capacité d’assumer sa singularité que la foi chrétien-
ne peut continuer d’apporter un précieux concours ? N’est-ce pas
le déploiement des potentialités singulieres qui peut enrichir
Pensemble de ’Eglise ? En ce cas, le magistére pourrait avoir pour
objet de réconcilier chacun avec sa liberté et d’encourager a avoir
Paudace de mettre en ceuvre ses dons. Etre I'avocat et le promo-
teur de la conscience libre: beau programme pour un magistere
dans I’Eglise !

Jean-Yves Baziou
jeanyves.baziou@wanadoo.fr




La théologie de Martin Luther,
un reméde contre la violence ?

Matthieu Arnold

Matthieu Arnold est professeur d’histoire du christianisme moderne
et contemporain (Faculté de Théologie protestante, Université de
Strasbourg) et membre de I’Institut Universitaire de France. Il a
publié récemment, avec Jean-Marc Prieur, « Dieu est-il violent ? »,
Strasbourg, Presses Universitaires, 2005.

artin Luther (1483-1546) est connu pour avoir, nolens
Mvolens, divisé la chrétienté occidentale: alors qu’il avait
espéré une Réformation interne a ’Eglise, ses idées contribue-
rent, rapidement, a la création d’Eglises nouvelles et, partant, a
plusieurs siecles de déchirements confessionnels et politiques.
Par ailleurs, si Luther est Pauteur de nombreux écrits d’édifi-
cation, de catéchismes et de cantiques exaltant la confiance
dans le Dieu aimant et miséricordieux, ou encore de lettres de
réconfort qui témoignent de sa profonde empathie, on lui doit
aussi quelques traités extrémement polémiques. De ce fait, est-
il paradoxal de se demander si le Réformateur aurait quelque
chose a apprendre aux chrétiens et aux Eglises, dans le cadre de
la « Décennie pour surmonter la violence » (2001-2010) ? Apres
avoir montré 'importance de la paix pour le Réformateur et
Papport de ses écrits a la lutte contre la violence, nous exami-
nerons comment certaines idées fondamentales de sa théologie
peuvent contribuer a surmonter les conflits, voire en quoi
nous pouvons apprendre des erreurs de Luther.
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. Luther, promoteur de la paix

La paix, bien terrestre supréme

Dans une époque riche en conflits armés (entre ’Occident et
les Turcs, qui développaient une politique expansionniste sous
Soliman le magnifique; entre princes évangéliques et seigneurs
restés fideles a la foi traditionnelle; entre princes et paysans...),
Luther a traité de la paix en maintes occasions, méme avant
d’avoir été confronté au probléeme de la guerre.

Des sa Bréve explication du Notre Pére (1520), Luther interprete
Poraison dominicale comme une priere pour la paix. La secon-
de demande signifie notamment: « Aide-nous a échapper a la
discorde, a la guerre, a la désunion, et fais advenir les vertus de
ton régne: la paix, la concorde, la tranquillité et le repos. »
Quant a la septieme requéte, « Mais délivre-nous du mal », elle
implique entre autres que Dieu préserve les croyants « de la
guerre et de I’effusion de sang ». Dans un autre écrit catéché-
tique, destiné a une tres large diffusion, Luther s’attarde sur la
paix en rapport avec la quatriéme demande, « Donne-nous
notre pain quotidien » : « pour vivre, [..] il faut encore que
parmi les gens avec lesquels nous vivons et que nous fréquen-
tons dans les relations quotidiennes et les affaires de toutes
sortes, nous connaissions la tranquillité et la paix. [..] En effet,
quand bien méme nous aurions regu de Dieu la plénitude de
tous les biens, nous ne pourrions pas en garder un seul ni en
user avec quiétude et joie, si Dieu ne nous donnait un gouver-
nement stable et pacifique » (Grand Catéchisme, 1529).

La nécessité des autorités temporelles

Si Luther prie avec ardeur pour la paix, c’est parce qu’il est
conscient qu’elle n’est pas naturelle. Aussi éloigné de la can-
deur de certains philosophes du XVIII® siecle, pour lesquels
I’étre humain est fondamentalement bon, que de I’hypocrisie
de maints dirigeants contemporains, qui préférent se cacher
les violences qui gangrénent et minent notre société, Luther




jette sur le monde qui 'entoure un regard lucide, aiguisé par
les affirmations bibliques (voir par ex. Gn 8, 21). Ces considé-
rations ’amenent a valoriser le role des gouvernants.

Comment, toutefois, concilier les exigences du Sermon sur la
montagne (Mt 5-7) avec les appréciations positives de Rm 13
sur les détenteurs du pouvoir du glaive ? Des son traité De l’au-
torité temporelle (1523), Luther affirme la nécessité que les lois
contraignent les « injustes » de s’abstenir des mauvaises
actions, et que le pouvoir du glaive, par la crainte qu’il suscite
en eux, les tienne en bride a la maniere d’un « animal sauvage
et méchant » : « Car s’il n’en était pas ainsi, étant donné que le
monde entier est mauvais et que sur mille personnes, il se trou-
ve a peine un chrétien, tous s’entredévoreraient au point que
personne ne pourrait entretenir femme et enfants, se nourrir et
servir Dieu et que le monde deviendrait un désert. »

Dans d’autres écrits, Luther exprime la nécessaire dureté de
lautorité civile en distinguant entre personne publique et per-
sonne privée : en tant que personne publique, et dans la mesu-
re ou le monde est « une étable pleine de coquins », un juge
sanctionnera les méchants afin de protéger la société de leurs
exactions, et un prince défendra, par les armes s’il le faut, son
pays et ses sujets contre 'offensive d’un autre souverain ; par
contre, en tant que personne privée et conformément au
Sermon sur la Montagne, le chrétien renoncera a se faire justi-
ce et souffrira que ses droits soient lésés. Cependant, chaque
étre humain est appelé a dénoncer vigoureusement, par la
parole, toute atteinte aux droits de son prochain.

Luther n’a pas manqué de mettre ce dernier précepte en pra-
tique ; régulierement, il a pris la plume pour critiquer les exac-
tions et la violence économique exercées par les princes a I’en-
contre de leurs sujets : « Que Votre Grace Electeur se montre
bienveillante, non seulement en soulageant la misére comme
elle le fait maintenant, mais encore en prenant des directives
pour que les nobles ne continuent pas d’acheter tout le blé et
de lexporter, et de pratiquer ainsi une usure éhontée, pour la
ruine du pays (lettre au Prince Electeur Jean Frédéric de Saxe, 9
avril 1539). »
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La guerre : I'ultime recours

Avant méme d’avoir connu, de pres ou de loin, les bouleverse-
ments qui accompagnent un conflit armé, Luther a mis en
garde les gouvernants de son temps : dans la mesure ou la
guerre (ou une rébellion) possede sa dynamique destructrice
propre, on ne saurait l'arréter aussi facilement qu'on l’a
déclenchée, ni, par conséquent, en prévoir les conséquences
ultimes. Cest pourquoi Luther a toujours affirmé préférer une
paix imparfaite, sous la férule d’un tyran, a des troubles de
toutes sortes et sans fin. « Car ’émeute ignore la raison, et elle
frappe en général plus durement les innocents que les cou-
pables (Sincére admonestation a tous les chrétiens pour qu’ils se gar-
dent de la révolte..., 1522). » La Guerre des Paysans (1525) est
venue renforcer cette conviction.

Des 1523, il a souligné que seule une guerre défensive pouvait
étre juste. La seule finalité de la guerre - si un souverain y est
acculé - est d’éviter des maux supérieurs, avant que l'on ne
puisse se concentrer a nouveau sur la paix: « Et une fois la vic-
toire acquise, qu’on offre grace et paix a tous ceux qui se ren-
dent et s’humilient (De lautorité temporelle, 1523).» Dans de
nombreux traités, depuis Des Bonnes ceuvres (1520) jusqu’a De
Pautorité temporelle, Luther fait ’éloge des gouvernants avisés,
qui se refusent a agir par la force et résistent aux appels belli-
queux de leurs conseillers ; il stigmatise aussi la répression
excessive: « Un prince doit ainsi punir les méchants de telle
manieére qu’en ramassant une cuiller il n’écrase pas un plat et
que, pour une mauvaise téte, il ne mette pas le pays et ses habi-
tants dans la détresse et ne remplisse pas le peuple de veuves et
d’orphelins (De l’autorité temporelle). »

Luther et la Guerre des paysans (1525)

Luther a prononcé des tirades tres dures contre les paysans, et
il a exhorté les princes a réprimer leur soulévement. Ces propos
ne contredisent-ils pas ce qui précede?

Entre avril et juillet 1525, Luther a publié cinqg écrits au sujet de la
Guerre des paysans. Dans le premier d’entre eux, Exhortation a la
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paix, Luther y appelle les princes comme les paysans a la concorde,
et y apostrophe les premiers aussi durement que les seconds :
« Avant tout, c’est a vous, princes et seigneurs, et a personne
d’autre sur terre, que nous devons ces malheurs et cette révolte. [...]
Vous ne faites que pressurer et lever des impéts pour satisfaire
votre soif de faste et d’orgueil, jusqu’a ce que le malheureux
homme du peuple soit dans 'impossibilité de le supporter plus
longtemps. » Les rustauds ayant refusé d’entendre son appel a
« ne pas causer, en Allemagne, une effusion de sang qui n’en fini-
rait plus », Luther réédite son Exhortation, en la munissant d’un
appendice : Contre les bandes pillardes et meurtriéres des autres paysans.
Ce n’est plus un avertissement qu’il lance, mais une condamna-
tion qu’il prononce, car les paysans lui semblent triompher par-
tout. Aussi Luther exprime-t-il sans ambiguité le fait que, pour lui,
la guerre (légitime) menée par les princes contre les paysans n’est
rien d’autre que la restauration de I’état de paix bouleversé par
lagression des séditieux. Par la suite, en 1526, lorsqu’il bénéficie
d’une distance plus grande par rapport a ces tragiques événe-
ments, Luther accorde des circonstances atténuantes aux insurgeés
entrainés « a leur corps défendant » ou encore a ceux qui s’étaient
joints aux trublions dans l'espoir de les raisonner (Les soldats peu-
vent-ils étre en état de grdce ?). De méme, sa correspondance abonde
en suppliques pour les révoltés qui croupissent en prison: « Que
Votre Grice I’Electeur veuille considérer que cette révolte a été
apaisée [...] par la grice de Dieu, qui a eu pitié de nous, et en pre-
mier lieu des autorités, et agir en retour de maniere bienveillante
et miséricordieuse avec ces pauvres gens (Lettre a I’Electeur Albert de
Mayence, 21 juillet 1525). »

Il n’empéche : Luther estime que la paix la plus injuste est pré-
férable a la plus juste des guerres, dont il évoque les ravages
avec émotion ; les gouvernants doivent détenir le monopole de
la violence, pour éviter ’anarchie. Aussi le Réformateur n’a-t-il
pas de mots assez forts pour stigmatiser ceux qui refusent de
briser le cercle de la vengeance.

Briser le cercle de la vengeance

Le 8 décembre 1534, Luther tente de ramener Hans Kohlhase a
la raison : ce négociant brandebourgeois, qui s’était vu confis-

/7185

NT183 )

DOSSIER



quer deux chevaux par un hobereau, s’était lancé dans une
guerre privée apres avoir vainement réclamé justice. Se fondant
sur Rm 12,19, « A moi la vengeance, dit le Seigneur, c’est moi
qui rétribuerai », Luther exhorte son correspondant a souffrir
un dommage injuste plutét que de prendre les armes et de
« causer volontairement et sciemment la perte d’une foule de
gens » ; Dieu, qui a souffert bien plus grandement en Jésus-
Christ, 'en récompensera richement.

Le S avril 1542, Luther se réfere a nouveau a Rm 12, 19 pour
prévenir un conflit entre deux princes protestants, Jean
Frédéric de Saxe et son cousin Maurice. En tant que « serviteur
du Christ et prédicateur de I’Evangile », il se fait le héraut de la
Parole apaisante de Dieu : « Le premier commandement de
Dieu est que vous avez pour devoir, avant toutes choses, de
rechercher la paix, de la conseiller et de la promouvoir, quand
bien méme ce serait au prix de vos personnes et de vos biens
[...]. Que le Dieu miséricordieux envoie son ange de paix, et que
celui-ci suscite une véritable union entre les deux princes et les
deux pays, de méme que nous nous glorifions d’étre unis dans
la foi et dans ’Evangile de Dieu. »

Il. Luther, adversaire de la violence
en matiére religieuse

Laisser agir la Parole seule

Soucieux de préserver la paix civile, Luther n’a cessé de proclamer
que, dans le domaine spirituel, la Parole seule devait agir. Alors
que les plus radicaux de ses partisans pronaient la suppression
immeédiate, au besoin par la violence, des cérémonies qu’ils
jugeaient impies, le Réformateur a plaidé pour une démarche
patiente et pédagogique, conforme a 'amour du prochain : en
matiere religieuse, plutdt convaincre les « faibles dans la foi » de
la nécessité des changements qu’user avec eux de la contrainte.
« Si yentreprends de supprimer [des abus] par la force, il y aura
beaucoup de gens qui seront obligés d’y consentir [...] sans avoir
si cela est bon ou mauvais. [...] On doit d’abord conquérir le cceur
des gens ; c’est ce qui se produit lorsque jyannonce la Parole de
Dieu (Sermons de I’Invocavit, mars 1522). »




En 1524, Luther a opposé sa propre démarche, fondée sur la seule
annonce de I’Evangile, de vive voix ou par écrit, aux actions vio-
lentes de Thomas Miintzer: a la téte d’'une troupe en armes, ce
radical avait détruit un lieu de pelerinage. Avec une cinglante iro-
nie, Luther place ce révolutionnaire qui se réclame de 'Evangile et
se dit inspiré devant ses contradictions: « Et je n’apercois jusqu’a
présent aucun fruit particulier de P'esprit d’Allstett [= Muntzer],
sinon qu’il veut user de violence et briser du bois et de la pierre.
L’amour, la paix, la patience, la bénignité et la douceur, ils se sont
pour I'instant gardés de les montrer. Sans doute ne veulent-ils pas
que les fruits de leur esprit soient trop communs...(Lettre contre [’es-
prit séditieux, 1524). « Dans cet écrit adressé a PElecteur Frédéric de
Saxe, Luther demande, de maniére tres moderne, que l'autorité
civile ne réprime que les troubles provoqués par Miintzer (« s’il a
I'intention de détruire et d’user du poing »); pour ce qui est de sa
doctrine, « qu’on le laisse précher sans crainte et hardiment ce
qu’il peut, et contre qui il veut. [...] Si leur esprit est authentique,
alors il ne nous craindra pas, et il demeurera. Si le notre est
authentique, il ne craindra pas non plus le sien, ni [celui de] per-
sonne d’autre. »

On regrettera que, dans les années 1530, Luther ait dérogé a ces
principes, en acceptant que les autorités civiles sévissent contre les
tenants d’autres croyances, tels que les Juifs ou les anabaptistes:
croyant la fin du monde proche, il lui importait de tenir ses parti-
sans a I’écart des autres doctrines - flit-ce au prix du bannissement
des « hétérodoxes ». Cette évolution est d’autant plus domma-
geable que, depuis les Quatre-vingt-quinze theéses (1517) jusqu’a la fin
de sa vie, Luther s’est illustré par son accent sur une pastorale du
réconfort et de la confiance, aux dépens de la pastorale de la crain-
te qui avait dominé aux siecles précédents.

La distinction entre le temporel et le spirituel

Pourtant, moins que la plupart des hommes de son temps (par
exemple, dans le camp protestant, Jean Calvin ou Martin
Bucer), Luther n’a cherché a employer la contrainte dans le
domaine religieux: d’une part, comme on I’a signalé plus haut,
par crainte de conversions purement formelles; d’autre part,
parce qu’il eut tot faic d’érablir la distinction entre « regne
temporel » et « réegne spirituel ».
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Alors que, au Moyen Age comme dans la Genéve de Calvin, les
deux domaines étaient inextricablement liés (le souverain modele
étant le roi de I’Ancien Testament, qui veille a 'application des
préceptes religieux et se préoccupe du salut de ses sujets), Luther
les a clairement séparés, méme si le chrétien vitdans’'un et 'autre
de ces «régnes ». Pour le Réformateur, Dieu agit dans les deux
spheéres, mais de maniére différente : par les états (« Stdnde » :
famille, autorité temporelle...) du régne temporel, il maintient, au
besoin par la contrainte, le bon ordonnancement de la créa-
tion; par 'annonce de I’Evangile, il cransforme ’homme intérieu-
rement et sanctifie sa création.

Dans les siécles ultérieurs, de maniere erronée, le luthéranisme
allemand a interprété la distinction de Luther dans le sens d’un
cloisonnement hermétique entre les deux domaines; c’est ainsi
que, sous le Troisiéme Reich, la majorité des pasteurs se sont
abstenus de critiquer les exactions des nazis, pour autant
qu’elles ne touchaient pas a la sphere religieuse. Mais cette
exégese trahit la pensée de Luther: il estimait, au contraire, que
les prédicateurs ont le devoir de critiquer les abus des « grands
bonzes ». Par sa distinction, Luther a simplement voulu abolir
les conceptions ecclésiales qui assujettissaient le pouvoir tem-
porel au spirituel, et, a 'inverse, limiter les prétentions spiri-
tuelles des princes. Ce faisant - et méme si cela n’a pas été son
intention premiere -, il a contribué a favoriser le pluralisme
religieux.

On relévera enfin que cette distinction I’a conduit a refuser
toute « guerre sainte » ou « croisade ». Jamais il n’a varié dans
sa condamnation des guerres de conquéte menées contre les
Turcs par des soldats mal préparés mais « armés de cupidité » ;
tout en approuvant les guerres défensives livrées sur le sol
européen contre les Ottomans et en priant pour leur succes, il
s’est gardé de les revétir d’une dignité théologique : il s’agissait
simplement de protéger «les terres et les gens» des pays
agresseés.

. Apprendre des erreurs de Luther

Incontestablement, Luther fut un promoteur de la paix et un
héraut de la Parole de Dieu. Pourtant, en dépit de son insistance
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sur la miséricorde divine et sur les ceuvres d’amour pour le pro-
chain qui en découlent, il a succombé en plusieurs occasions a
la violence verbale ; vers la fin de sa vie, il a méme préné des
mesures violentes contre les Juifs. Ce faisant, il a renié son écrit
de 1523, Que Jésus-Christ est né juif, en adoptant le comporte-
ment qu’il y avait condamné fermement : « Ils ont traicé les
Juifs comme s’ils étaient des chiens et non pas des hommes; ils
n’ont rien su faire d’autre que de les invectiver et prendre leurs
biens. » Face a la Papauté et a d’autres adversaires, le « vieux »
Luther s’est également raidi, pronongant des condamnations
au lieu de rechercher le dialogue.

Il est vrai que, dés 1521, les partisans de la foi traditionnelle
avaient préféré excommunier le Réformateur plutoét que d’en-
tamer avec lui un débat de fond. Mais comment expliquer qu’a
son tour, Luther se soit comporté comme un Pontife
infaillible ? Sans doute, vers la fin de sa vie, a-t-1l été trop
prompt a confondre les opinions et les personnes, a condam-
ner non seulement des idées, mais encore leurs défenseurs.
Assurément, sa vision de ’histoire de ’humanité, « lutte entre
Dieu et Satan », I’a conduit a voir le diable a ’ceuvre derriére
toute forme d’adversité ; des lors, le risque était grand de dia-
boliser ses adversaires, et donc de ne plus voir en eux des freres
ou des sceurs en humanité ; plus d’une fois, Luther y a mal-
heureusement succombé.

Or, le Réformateur lui-méme nous a donné des garde-fous,
propres a nous préserver de ses erreurs. Parlant de Dieu, il a
écrit ces propos admirables : «Je n’ai connaissance d’aucun
autre Dieu au ciel ou sur la terre que de celui qui parle et se
comporte a mon égard comme je le vois et I’entends en Christ
(WA 45,517, 10-12). » Mais peut-étre Luther n’a-t-il pas mesu-
ré toute la portée de cette affirmation : si, comme elle nous le
rappelle, le fondement de ’Evangile est bien Dieu, révélé en
Jésus-Christ, Luther nous invite a ne pas faire jouer Dieu contre
I’homme. Par son insistance sur 'incarnation, il nous convie a
éviter tant le libertinisme (un faux amour des hommes, au
détriment des exigences de Dieu) que le fondamentalisme inté-
griste (un faux amour de Dieu, au détriment de 'amour du
prochain). Le Réformateur, qui a redécouvert PEvangile qui
libére de la crainte, invite les chrétiens a semer la Parole sans
crainte : débarrassés - comme Luther - de toute crainte quant
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a leur salut, ils sont libérés aussi - au contraire du « vieux »
Luther - de la peur de ceux qui ne pensent pas comme eux ; le
Dieu quivient nous rencontrer en Jésus-Christ appelle les chré-
tiens a une rencontre authentique, faite d’amour et de confian-
ce, de respect et de conviction, avec les croyants et les non-
croyants qu’il place sur leurs routes.

Matthieu Arnold

Faculté de Théologie Protestante
67000 Strasbour

grenep@umb.u-strasbg.fr
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Les contraintes de la vérité

Joseph Moingt

Le Pére Joseph Moingt, jésuite, a enseigné la théologie a Lyon-
Fourvieére, a PInstitut Catholique de Paris et au Centre Sévres.
Il a dirigé pendant trente ans la revue « Recherches de sciences
religieuses » et publié de nombreux ouvrages.

ésus avait prédit a ses disciples qu’ils seraient persécutés a

cause de son nom, il navait pas prévu qu’ils deviendraient a
eur tour des persécuteurs en son nom ; il leur avait promis que
la vérité les rendrait libres, il n’avait pas envisagé qu’elle en ferait
des opprimés.

Comment est arrivé ce que Jésus n’avait pas voulu ? Nous cher-
cherons a y répondre en suivant le cheminement par ou sa vérité
est venue et vient jusqu’a nous : contrainte elle-méme a suivre une
voie droite, appelée orthodoxie, a se fixer dans des énoncés, appe-
lés dogmes, elle s’est faite autoritaire, menagante méme —
« Anathéme, ou maudit soit qui parle autrement » —, parfois vio-
lente, pour contraindre les chrétiens a suivre la méme voie, — sauf
qu’elle n’avanqait et n’avance plus, pour les attirer et les guider,
sur la voie ou les autres hommes, et beaucoup de chrétiens, cher-
chent toujours la vérité.

Il ne s’agira pourtant pas, dans cette recherche, d’autoflagella-
tion. Ni le christianisme, ni les monothéismes, ni la religion en
général n’ont le triste monopole du dogmatisme et de la violen-
ce; dans un passé récent, deux régimes politiques irréligieux,
ennemis 'un de l'autre, se sont rendus coupables des pires tue-
ries au nom d’idéologies prétendues scientifiques ; dans un passé
plus lointain comme de nos jours, des spiritualités, des religiosi-
tés, des religions, des sectes se sont montrées et se montrent d’au-
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tant plus fanatiques qu’elles ne sont pas éclairées par le souci de
vérité dont témoigne du moins le dogmatisme chrétien. Mais que
le dogmatisme soit chose commune, qu’il devienne violent des
qu’il en a le pouvoir, n’excuse pas le christianisme d’y avoir suc-
combé, au point de passer pour en étre, sous sa forme catholique,
le paradigme. Mon intention n’est cependant pas de pourfendre
le dogme, — de quoi parlerait le théologien s’il n’y en avait pas ? —
, ni Porthodoxie, — sur quelle base se dirait-on chrétien sans un
tracé de reperes communs ? — ; elle est de montrer comment un
certain culte de la vérité fait tomber dans le piege et la violence
du dogmatisme, pour apprendre a en sortir et a suivre le droit che-
min qui mene a la vérité, et qui ne saurait étre le parcours funebre
de vérités défuntes.

La recherche du convenable

Il ne sera pas inutile de rappeler, car I’histoire se répete, que le
dogme — mot qui est le décalque d’un terme grec — est né en terre
grecque, lieu de naissance de la philosophie, qui est amour et
libre quéte du vrai : il désigne la ou une doctrine d’une école phi-
losophique. Rien de prétentieux dans son origine ; selon son éty-
mologie, il signifie ce qui parait, ce qui semble, ce qui convient, ce
qui parait bon, judicieux, ce qui semble vrai, ce qu’il est conve-
nable ou convenu de penser ou de dire, ce qu’il convient de déci-
der; donc une opinion commune, une croyance fondée, pas une
certitude avérée, pas une vérité démontrée, ni un assentiment
imposé de force, mais une opinion partagée entre gens qui savent
de quoi ils parlent, habitués a raisonner, qualifiés pour discuter
de tel sujet, opinion accréditée parce qu’elle est tenue par des
gens qui font autorité en la matiére. En sa naissance, le dogme est
une pensée en recherche, en débat dans un certain milieu, elle
revét peu a peu 'autorité que ce milieu lui confere et qu’il inspi-
re au dehors, mais elle avocation a s’imposer dans la mesure ot
elle émane d’une classe dirigeante ; ainsi le dogme en vient a dési-
gner une décision de justice, un décret d’une assemblée politique,
la doctrine officielle, indiscutée, emblématique d’une école phi-
losophique;etildevientagressif et sectaire quand il sert de signe
d’identité a un groupe rival d’autres groupes qui s’identifient a
d’autres dogmes, et quand il entreprend d’éliminer ses rivaux et
de conquérir un plus vaste territoire par la force dont dispose son
parti d’origine. La prise de conscience identitaire qui lie un
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dogme a un groupe est son entrée dans le monde de la violence.
Tel est le processus qui va se répéter dans I’histoire du christia-
nisme.

Tout aux origines de la prédication apostolique, le christianisme
est vide de dogmes au sens de doctrines imposées et unanime-
ment professées. Il se résume dans laffirmation que Jésus est
Christ, ou Seigneur, cri de foi, en son jaillissement, plus que
croyance raisonnée, s’il est vrai que nul ne peut Paffirmer, dit
saint Paul, que sous 'inspiration de ’Esprit Saint, croyance qui
ne tardera pas a s’enrichir des enseignements oraux de Jésus et
des Apotres et de ceux puisés dans les Ecritures anciennes, puis
nouvelles, mais qui ne fera pas de si tot ’'objet d’une élaboration
structurée et officielle. Vers la fin du Ile siécle, saint Irénée de
Lyon énonce la “régle de vérité” en deux formules : « Un seul
Dieu, le Créateur, et un seul Seigneur, Jésus Christ, son Fils », —
cela parait suffisant pour distinguer la croyance chrétienne du
paganisme et du judaisme ; le Symbole baptismal y ajoute un
« troisieme article », qui énumere les dons a venir attendus de
I’Esprit regu au baptéme, objets d’espérance plus que de raison-
nement.

Cependant, plusieurs points de la foi chrétienne sont attaqués
par les paiens a l'aide des « dogmes » de la philosophie, par
exemple la résurrection de la chair ; des “gnoses” ou systemes de
pensée ésotérique, de provenances diverses, mélangent des
dogmes philosophiques a des croyances chrétiennes et séduisent
de nombreux croyants : le christianisme, pour se défendre, est
attiré sur le terrain du dogme, au sens de recherche raisonnée de
lavérité, de sa démonstration et de son expression, — c’est la nais-
sance de la théologie, qui restera longtemps faite d’opinions plus
ou moins argumentées et structurées, sans avoir cours officiel
dans I’Eglise universelle, ni d’autre autorité que la renommeée et
Pérudition de ceux qui les enseignent. On ne sort pas d’un
« convenable » doctrinal, objet d’assentiment et de discussion
dans des cercles cultivés, surtout cléricaux.

Une convention contraignante

Le premier dogme chrétien, au sens actuel de doctrine définie en
termes précis et imposée a tous, n’apparait qu’au bout de presque
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trois siecles de christianisme ; il est bien connu des usagers de la
liturgie dominicale : c’est le Symbole de foi officiel de 'Eglise, dit
de Nicée-Constantinople. Presque tout est exemplaire dans les
circonstances de sa naissance : les évéques du monde entier se
rassemblent, ils ne viennent pas en experts, mais chacun en
témoin de la foi de sa communauté, de la doctrine qui lui a été
transmise depuis les temps les plus anciens, et ils cherchent a
exprimer leur consensus dans une formule propre a éclairer et
dissiper les conflits récemment surgis au sujet de l'origine du
Christ. Cette formule, — le Christ est « de méme nature » que
Dieu son Pere —, est empruntée a la langue de la philosophie,
depuis longtemps utilisée par les théologiens, et il est juste de
saluer sans réticence cet emprunt, qui réconcilie la foi et la rai-
son, le christianisme et la culture commune de I'’époque, et qui va
assurer la transmission aux siecles futurs de la pensée grecque, de
la pensée de I’Etre. Or, voici que cet accord sémantique, a peine
conclu, suscite des oppositions violentes, provoque bientét des
débats sur d’autres sujets, engendre dans I'Eglise des scissions et
des blessures qui ne se refermeront pas : certains préferent dire
que le Fils est « identique » au Pere (le méme que lui?) ou « sem-
blable » a lui (rien que cela?), puis on discute si le Christ est « une
seule personne » ou « une seule nature » ou « un en deux », plus
tard encore si le Saint Esprit procéde « du Pere seul » ou «a la fois
du Pere et du Fils ». Ces débats motivent de nouveaux conciles,
qui élaborent des définitions de foi plus complexes, qui font de
plus en plus appel aux concepts de la philosophie ; 'unanimité
des évéques se rompt, les fideles prennent parti a leur suite pour
telle ou telle formule, I’Eglise se fissure : que s’est-il passé ?

Il est arrivé, d’abord, que ces nouvelles expressions de la foi, qui
paraissaient convenables aux gens entendus, ne s'imposaient pas
avec autant de raisons aux adeptes d’autres dogmes philoso-
phiques, moins encore aux simples fideéles, habitués a une langa-
ge plus simple, celui de la prédication et des Ecritures, qui trou-
vaient méme inconvenant de faire arbitrer les débats de la foi par
la philosophie (paienne en ses origines), qui étaient de surcroit
bousculés dans leurs pratiques traditionnelles par de nouvelles
prescriptions liturgiques et disciplinaires décrétées par les
conciles. En second lieu, ces formules et ces mesures étaient édic-
tées au nom de I’Eglise universelle par une aurorité religieuse
lointaine et administrative, qui brisait et nivelait les particula-




rismes locaux, d’autant plus sujette a suspicion qu’elle s’adossait
fermement a 'autorité politique, celle des Empereurs convertis a
la foi chrétienne, dont les intéréts n’étaient pas nécessairement
ceux de la foi, sauf qu’un langage religieux unifié servait a unifier
les populations de ’Empire ; aussi celles qui revendiquaient
davantage d’indépendance étaient-elles tentées de refuser les
dogmes qui portaient le sceau de 'autorité centrale, religieuse et
politique, et de choisir une formule contestataire pour embleme
de leur identité culturelle, régionale ou nationale.

Le convenable était devenu une convention de droit commun,
une prescription de portée universelle, sanctionnée par la force
publique, et la contrainte du dogme suscitait la rébellion de ceux
qui ne voyaient pas pour quels motifs ni a quel point il convenait
a la foi.

Quand la voie droite se rétrécit

Ces observations, qu’on pourrait faire tout au long de l’histoire,
n’invalident pas le dogme, ni dans sa formation ni dans son
contenu, mais mettent en cause son autoritarisme et son expan-
sionnisme, sa facon de s'imposer au lieu de se proposer et sa pro-
lifération démesurée. Car plus il se raidit et s’accroit, plus se res-
treint ’espace de la liberté et de la pensée de la foi.

Dans toute la mesure, en effet, ot le dogme ambitionne de don-
ner une définition précise et claire, raisonnée et rationnelle, nor-
mative, d’'un point de la foi, il est quasi impossible qu'une seule
expression s’impose a tous et a I’exclusion de toute autre, pour le
simple motif que, choisie par hypothese dans un langage étran-
ger a celui de la révélation, elle est justifiée par les cohérences
internes de ce langage et ses affinités avec 'objet du débat, mais
non par une évidence venue de la révélation elle-méme. Des lors,
avant d’urger ’'assentiment que les fideles auront a donner a ce
nouvel énoncé, Pautorité enseignante de P’Eglise (son « magiste-
re ») devrait semployer davantage a leur expliquer pour quels
motifs il a paru vraiment convenable a ceux qui 'ont élaboré, et
méme le plus convenable, dans I’état présent du débat et des
connaissances, pour exprimer telle vérité de la foi a laquelle ils
sont censés déja croire, puisque PEglise se défend d’ajouter quoi
que ce soit a la foi reque des Apotres.
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D’ou, plus le magistere use de contrainte pour imposer le dogme,
plus il apparait qu’il cherche moins a défendre la foi que sa
propre autorité. Qu’il veuille sincerement défendre l'unité de la
foi, cela n’est pas contestable, mais il ne la congoit pas autrement
que dans la soumission a son autorité. Parce qu’il a regu la char-
ge de la révélation, allegue-t-il ; cela non plus ne sera pas contes-
té, mais la distance est si grande entre le langage des Ecritures,
toujours sujet a interprétation, et celui du dogme, censé intan-
gible, entre le Symbole de foi, si bref, et le catalogue des défini-
tions de la foi, qui ne cesse de s’allonger, que P’Eglise, quand elle
présente ses énoncés dogmatiques comme autant de vérités réveé-
lées, court le risque de paraitre s’identifier a la révélation, du fait
que les fideles n’ont pas le moyen de vérifier la provenance de ces
énoncés et sont contraints d’y croire pour le seul motif qu’elle le

dit.

Un doute s’insinue alors dans l'esprit des fideles, générateur de
troubles et de divisions. Quand un dogme, forcément élaboré
dans le langage particulier d’'une culture déterminée, est imposé
aux chrétiens du monde entier, il parait facilement inconvenant a
ceux qui sont de langues et de cultures différentes, et le seul
motif d’autorité est d’autant plus impuissant a le faire accepter
qu’il sera soupconné de visées impérialistes. Ainsi les Eglises
latines, d’'un coté, grecques et orientales, de I'autre, se sont-elles
séparées pour des motifs qui tenaient plus a la langue qu’a la foi,
malgré une culture largement partagée, comme on le reconnait
volontiers de nos jours. L’unité de la foi se construisait a I’Ouest,
selon les critéres du dogme, en larguant les chrétientés de I’Est,
restées attachées a leurs traditions propres : deux conceptions
divergentes de l’orthodoxie. Mais bientét a ’'Ouest méme, plus
s’allongeait la chaine des dogmes et plus s’accroissait la distance
du dogme a DEcriture, d’autant plus la pensée dogmatique
paraissait incroyable a des esprits nouveaux, — soit qu’ils cher-
chaient et ne trouvaient pas dans le langage de la Croix la justifi-
cation du langage trop rationnel du dogme, et ils émigraient vers
une foi réformée, — soit que, formés a de nouvelles rationalités, ils
ne respiraient plus a l'aise dans un espace religieux ot 'argument
d’autorité tenait trop souvent lieu de preuve, et ils émigraient sur
des terres d’humanisme ot beaucoup perdaient la foi.

La voie droite de 'orthodoxie devenait la voie étroite du salut par
le dogme.
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La vérité est au bout du chemin

Quel avenir attend I'Eglise aujourd’hui dans des pays d’Afrique,
d’Amérique, d’Asie ou d’Océanie ou les populations, chrétiens
compris, malgré la « mondialisation » en cours ou a cause d’elle,
se montrent jalouses de leurs diversités culturelles et rétives
envers les discours impérialistes, et dans les pays de culture occi-
dentale, « sortis de religion » a des degrés divers, ou de nombreux
chrétiens sont eux-mémes imprégnés de ’esprit d’'une modernité
sécularisée ? Pour les uns comme pour les autres se sont accen-
tuées les mutations du convenable et du croyable : elles ne
condamnent pas le dogme a disparaitre, mais elles signalent le
danger mortel du dogmatisme pour I'avenir de la foi.

Le dogmatisme n’est pas le fait du seul magistére, toujours
enclin a rappeler, a multiplier, a durcir les décrets de son glo-
rieux passé, il est tout autant imputable aux théologiens, trop
empressés a préparer et a soutenir les actes magistériels, a en
tirer de nouvelles propositions pour élargir le champ du dogme
a ses moindres cohérences logiques, et aussi a dénoncer et a
pourchasser les esprits récalcitrants ; les prétres, prédicateurs
ou catéchetes n’en sont pas non plus exempts, quand ils rame-
nent la foi a un tissu de doctrines intellectuelles et la fondent
sur 'obéissance au magistere, ni les « simples » fideles qui se
flattent d’embrasser une religion plus intégre et portent en ban-
douliere les anathémes les plus provocants et les dévotions les
plus surannées. Le danger du dogmatisme est sa facilité a se
répandre sous couvert de ’esprit religieux, par lui-méme porté
a répéter scrupuleusement, sans rien y changer, ce qui est censé
venir du passé le plus lointain, et c’est ainsi qu’il voit le dogme,
alors que tout dogme a son histoire ; le dogmatisme est la théo-
risation légaliste de la foi, la sectarisation de la religion, la
nécrose de la foi réduite a des articles de loi, a la répétition du
passé, et animée d’un esprit chagrin et chicanier.

Par contre, quand il n’est pas lu dans un esprit dogmatique, le
dogme est un précieux éclairage pour la foi. Non seulement il
prévient des dangers ou elle ne doit pas tomber ou retomber,
mais surtout il est une école ou le chrétien apprendra a penser la
foi que le dogme, dans sa totalité organique, met en discours. A
condition toutefois de ne pas s’en tenir aux formules elles-

meémes, mais de les restituer dans I’espace culturel ou chacune a
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pris naissance et dans l’histoire qui les enchaine les unes aux
autres dans une suite évolutive et significative : c’est ainsi que le
chrétien découvre les intentions de foi qui ont présidé, dans le
passé, au choix de ces formules et apprend a leur donner d’autres
expressions, dans la fidélité a la méme foi.

Ainsi la tradition, parcourue dans toutes ses dimensions, devient
un espace de liberté et d’intelligence de la foi pour le chrétien, qui
y trouve les repéres dont il a besoin pour penser en chrétien, car
la foi se livre dans une histoire vivante et vécue, — sans y subir de
contraintes, car il y observe les mutations auxquelles les repré-
sentations de la foi ont dua se plier pour lui rester fidéles dans les
changements des temps et des lieux, des milieux et des cultures.

A condition encore de tenir ces anciennes formulations de la foi
en dialogue, méme conflictuel, avec les rationalités d’aujour-
d’hui, pour fagonner les expressions, consonantes aux langages
contemporains, sans lesquelles la foi serait impuissante a dire
son sens aux esprits faconnés par de nouvelles mentalités et
d’autres langues. C’est a ce prix, a coups d’innovations, en s’arra-
chant au passé, comme elle I’a toujours fait, que la tradition se
donne un avenir, et il est important d’observer comment elle se
forme aujourd’hui, sur la lancée de son passé mais avec 'audace
d’'un penser nouveau, dans le dialogue entre pasteurs, théolo-
giens et fideles, mais aussi en communication avec toutes per-
sonnes et tous milieux, méme étrangers a la foi, ot se pense et se
prépare 'avenir de ’homme.

Ainsi compris, le dogme, ’orthodoxie apporte a I'intelligence de
la foi une contribution indispensable, a condition de se
dépouiller du dogmatisme, c’est-a-dire de savoir que la vérité
n’est pas enfermée dans les formules du passé, elle est un chemin
et toujours en chemin.

La violence de l'unique

Les théologiens d’aujourd’hui savent que la révélation n’est pas
une source ni une somme de vérités tombées du ciel, disséminées
dans les Ecritures et attendant d’en étre exhumées par une main
experte ; telle que I'a présentée le concile Vatican II, elle est le mys-
tere d’'un événement, d’une personne et d’un don, celui de Dieu
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qui vient a nous dans l’histoire et se donne a rencontrer en Jésus
Christ et avivre par I’Esprit Saint. Ce Dieu-la n’est pas violent : il
dévoile sa présence en se voilant dans la chair d’un homme cru-
cif1é, qui s’est effacé de I’histoire plutot que de lancer ses parti-
sans a la conquéte du pouvoir, et qui a répandu sans bruit et sans
honte son Esprit « en toute chair ». Le dogme, relu et compris
dans la vérité de son histoire, conduit a la rencontre de ce myste-
re, qui rend les coeurs doux et humbles a 'image de Jésus. Mais
le dogmatisme, lui, veut fixer la foi dans ses représentations qu’il
transforme en idoles, et I'idole est violente, parce qu’elle réclame
un culte public et exclusif, des sacrifices et des victimes, elle drape
ses adorateurs du signe de l'unique et leur demande de lui faire
’hommage du monde entier.

Notre époque a substitué en tous domaines, a la recherche lente
et paisible du convenable dans la pensée grecque, le regne toni-
truant de la pensée unique, formatée et véhiculée par les médias : il
y a du politiquement correct comme il y a du culturellement ou
du socialement correct, et nous savons qu’il ne supporte pas la
contradiction ; il y a de méme le marché unique des biens de
consommation et des biens culturels, ou chaque marque, au nom
de la libre concurrence, prétend au monopole de ses produits. La
pensée unique est source de violences : elle viole la liberté d’esprit
en occupant tout ’espace disponible des communications, elle
fait de ses adeptes autant de propagandistes fanatisés, elle dresse
les uns contre les autres les partisans d’idéologies opposées. Il y a
semblablement du religieusement correct, autre variante de la pensée
unique : et c’est le dogmatisme, autre source de fanatisme et de
violence, la pire sans aucun doute, parce qu’elle s’exerce et se
répand au nom d’un Absolu.

Le christianisme portera le salut a ce monde de violences en se
libérant lui-méme de I’esprit dogmatique, et ce sera le meilleur
témoignage a rendre au Dieu unique qui, étant le Tout-Autre,
s’est fait semblable a tous les autres, parce qu’il tient tous les
hommes pour semblablement uniques.

Joseph Moingt
jmoingt@ freesurf.%r
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Pratiques du parti unique et
souffrances populaires

Octave Nicoué Broohm

Octave Broohm est directeur du Département de Philosophie de
PUniversité de Lomé. Il occupe également le poste de Secrétaire
Général du Syndicat de I’enseignement Supérieur du Togo (SEST)
et de Secrétaire Général Adjoint de la Confédération Syndicale
des Travailleurs du Togo (CSTT).

Mais alors, pourquoi les hommes, depuis que le monde existe,
ont-ils fait tant d’efforts, écrit tant de livres, fabriqué tant de doc-
trines, versé tant de sang pour changer les ré gimes politiques ?

G. Ferrero!

es philosophes grecs? avaient fait de la question du régi-
Lme politique la question politique par excellence, la carac-
téristique majeure de la collectivité en tant que telle. Le gou-
vernement et le style de gouvernement des hommes influen-
cent ’ensemble de rapports sociaux. Le régime, selon qu’il est
oligarchique, aristocratique, tyrannique ou démocratique,
fixe ou tend a fixer le modele de la relation humaine. Cette
these est exemplairement illustrée par le parti unique comme
mode d’organisation et d’exercice du pouvoir politique, n’en
déplaise aux tenants des théories systémiques et fonctionna-

" Guglielmo Ferrero, Pouvoir (Les génies invisibles de la cité), Librairie
Générale Francaise, 1988, p.18.

2 Il s’agit en I'occurrence de Platon et d’Aristote pour qui le régime
désigne non seulement la forme de la vie en commun de la cité mais
aussi la maniere de vivre. La notion de régime chez les Anciens
recouvre a la fois la structure et la pratique du pouvoir politique.
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listes du politique®. Mais quel intérét peut-il y avoir a évo-
quer aujourd’hui, en ces périodes de démocratisation et de
référence intempestive a ’Etat de droit, les effets désastreux
du systeme de parti unique qui a régné, des décennies durant,
dans la plupart des Etats africains subsahariens ? C’est en
référence, en effet, au modele concepruel de I’Etat de droir et
de la démocratie que les processus de changement politique
et institutionnel ont été amorcés dans les dits Etats, suscitant
beaucoup d’espoir au sein des populations, eu égard aux
échecs répétés du passé*. Les processus en cours et les diffi-
cultés rencontrées ne peuvent cependant étre compris que si
I’on garde a ’esprit les dégats opérés par le parti unique dans
ces pays. Je voudrais montrer qu’ils expliquent en grande par-
tie les difficultés du passage a un régime démocratique
comme exercice politique. L’Afrique de I’Ouest et le Togo en
particulier constitueront la toile de fond des analyses propo-
sées.

1. Le parti unique en question :
nature et contradictions

Le parti unique, comme mode de gestion du pouvoir poli-
tique, s’était répandu et progressivement imposé comme prin-
cipale solution de sortie des difficultés que connaissaient les
Etats qui venaient d’accéder a I'indépendance. Mais qu’est-ce
que le parti unique ? Le terme renvoie a ’existence d’un parti
politique qui se donne d’emblée le monopole de ’expression
de la volonté politique d’un peuple ; en tant que tel ce parti
occupe seul, de fait ou de droit, ’espace politique et se réserve
I'initiative de I’action politique. En tant que régime politique,
il est a la fois une structure bien définie (le parti-Etat), un pro-
cessus, une mentalité ou un état d’esprit dont les traits fonda-
mentaux résument et portent au paroxysme ceux de tous les

3 Ces théories ont fait fortune notamment aux Etats-Unis et ont pour
caractéristique commune de gommer les différences entre régimes. |l
faut mentionner entre autres : R. Dahl, Lanalyse politique contemporaine,
Paris, R. Laffont, 1973 ; David Easton Lanalyse du_systéme politique,
Paris, A. Colin, 1974 G. Almond et J. S. Coleman Ed., The Politics of
the deve/opmg Areas, Princeton University Press, 1960.

Les analystes sont généralement d’avis a reconnaitre un triple échec:
économique, social, politique.
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régimes d’arbitraire : concentration excessive du pouvoir, ano-
mie et pathologie collectives, déficit de légitimité, trauma-
tismes psycho-culturels, peurs, monologue entre gouvernants
et gouvernés, expropriation politique des masses, etc.

Dans le principe, « Le parti politique n’a jamais bistoriquement cessé
de se poser en précipité des contradictions du social. 1l s’est institué pro-
moteur du particulier, de laccidentel et du pluriel. Son existence
témoigne d’une séparation originelle, d’une dissidence fondatrice, d’un
acte de rupture. Le parti demeure toujours une partie’ ». Parler de
parti politique, c’est en conséquence supposer une pluralité de
partis en tant qu’organisations des forces politiques, en tant
que médiateurs sociaux, intercesseurs entre la société civile et
la société politique. La pluralité des opinions, inhérente a
toute société politique, entraine ipso facto la pluralité des partis.
C’est dire en conséquence que la notion de parti unique est une
contradiction dans les termes. Mais c’est précisément sur cette
contradiction insurmontable que tente de s’édifier le parti
unique® en commengant par nier la pluralité constitutive de
toute société. Comme parti dit unique, il voudra s’identifier a
toute la société ; identification cependant impossible et qui
dans la pratique ne conduit qu’a la violence. L’idée d’unité
comprise comme unicité jouera un roéle fondamental dans les
tentatives de justification. Le parti unique se veut un facteur
d’unité nationale, d’intégration. A ce titre, il ne tolére ni la
diversité d’opinion ni aucune critique. Tous les habitants du
pays sont d’emblée membres du parti. Personne théorique-
ment ne doit lui échapper : est contre le parti qui n’est pas avec
le parti ou lui est indifférent.

> Dominique Andolfatto, Fabienne Greffet, Laurent Olivier, s/d., Les par-
tis politiques : quelles perspectives ?, Paris, Editions I’Harmattan, 2001,
p. 26.

¢ Comme le montre Lanciné Sylla cette tentative reste largement illusoi-
re, puisque le parti unique malgré sa puissance ne parvient jamais a
I’élimination totale de "opposition. « Non seulement lopposition surgit a
Pintérieur du parti unique lui-méme sous forme de factions, tendances et clans
causant 'instabilité du parti, mais elle cherche un réfuge dans le peuple, dans les
syndicats, dans les mouvements de jeunes (étudiants surtout) et dans toute orga-
nisation capable de lui offrir quelques possibilités d’action. Lopposition continue
ainsi de vivre sous forme clandestine, diffuse ou latente... » Cf. Tribalisme et
parti unique en Afrique, Paris, Presses de la Fondation Nationale des
Sciences Politiques, 1977, p. 282.
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Dans le contexte des années 1960, celles de 'indépendance juri-
dique de la plupart des Etats africains, la modernisation, pensait-
on, ne pouvait se faire que dans 'ordre et la discipline. Les luttes
partisanes ne pouvaient étre que stériles et peu compatibles avec
les préoccupations supposées du moment, a savoir sortir le conti-
nent du sous-développement et batir des nations fortes et pros-
peres. Dans la pratique et nonobstant les idéaux affichés, ce fut
la débacle. La paupérisation des masses est indiscutable : elles
ont connu une détérioration considérable de leurs revenus et de
leurs moyens d’existence. Les conflits larvés et les guerres qui agi-
tent le continent témoignent de I'impasse politique. Il ne pouvait
en étre autrement car la logique politique que met en ceuvre le
parti unique est une logique totalitaire et comme telle, elle est
dévastatrice, destructrice, source de crises a rebondissements per-
pétuels. Par-dela la diversité des définitions et des criteres, on
saccorde généralement a reconnaitre dans le totalitarisme un
régime d’arbitraire et d’oppression dont les traits fondamentaux
sont entre autres :

e un parti unique jouissant du monopole du pouvorr,
un monopole de I'appareil d’information et de répression,

@ la permanence de la violence politique et de la terreur (par
le biais de ’'armée),

® le controle sur la création et le fonctionnement de toutes
les associations,

e une doctrine ou une idéologie officielle diffusée par le parti
unique.

Les partis uniques participent tous du réve d’une société indivi-
se: un peuple, un parti-Erat, un chef. Ce régime sans aucun
contre-pouvoir, de quelque ordre que ce soit, est naturellement
porté aux exces de tous genres, au mépris et a I'instrumentalisa-
tion du droit. Ces ravages, surtout quand ce systeme dure, sont
considérables et constituent un frein majeur a toute tentative de
développement sous tous les cieux et singuliérement dans
I'Afrique contemporaine.

2. Les effets dévastateurs et durables du parti
unique africain

En son essence, le parti unique africain n’est pas différent de
tous les partis uniques connus dans I’histoire ; en occurrence,
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1l ne differe pas du monopartisme dans I’Allemagne nazie, du
fascisme en Italie et de la dictature connue dans ’ex-URSS. Le
point commun est la propension au totalitarisme. Partout les
ingrédients sont les mémes, les dosages varient. Ce « monisme
du pouvoir » qui tend a englober la totalité de la vie d’un
peuple (politique, économique, religieuse, syndicale, etc.)
conduit fatalement a une action dissolvante et délétere sur
toute la société. Dans le contexte africain, les effets néfastes de
ce mode de gestion du pouvoir sont nombreux et je ne men-
tionne ici que quelques-uns.

Une des premieres conséquences de ce régime est la violation
constante et massive des droits de ’homme. Souffrant souvent
d’un déficit chronique de légitimité, le chef qui incarne le
parti-Etat vit la peur au ventre. Comme le souligne Ferrero, le
pouvoir conquis par un coup d’Etat (c’est le cas de la plupart
des partis uniques africains) a la diabolique puissance de rem-
plir d’effroi celui qui s’en est emparé avant méme d’effrayer les
autres. L’autocrate s’effraie de son pouvoir parce qu’il sait
Pavoir acquis illégitimement. L’avénement du parti unique est
toujours 'effet d’un coup de force et de procédures coercitives
visant ’élimination des partis rivaux, des concurrents poli-
tiques ou de toute forme d’opposition. Ces divers moyens, qui
peuvent varier du coup d’Etat aux aménagements institution-
nels et juridiques en passant par d’autres formes de mani-
gances (emprisonnement ou exil des dirigeants, accusation de
complots et de subversion, etc.), ont pour caractéristique
essentielle un déficit insurmontable de légitimité. La crainte
qui habite le détenteur du pouvoir usurpé I’engage a se faire
sans cesse craindre davantage. On en arrive a 'institution de la
terreur comme mode de gouvernement.

Dans le cas, par exemple, du Togo des années avant 1990, les
pratiques dictatoriales comptaient leurs victimes dans toutes
les couches de la population. Du cadre de I’Etat au sans-emploi
des villes ou du paysan du village, personne n’était a ’abri des
humeurs ou d’une décision arbitraire du Timonier national,
un des nombreux titres (Guide éclairé, Pere de la nation, etc.)
donnés au Président de la République, chef de ’Etat et du gou-
vernement, chef du parti unique, chef de I’'armée. Une banale
délation ou une scéne de ménage portée a sa connaissance a pu
couter des détentions a durée illimitée. Parlant des délateurs




rémunérés par un tel systeme, Comi Toulabor releve a juste
titre que : « Les primes qu’ils touchent au prorvata du nombre de
“traitres dénichés” conduisent a une émulation de nature a provoquer
la spirale de dénonciateurs’. » Plusieurs prétres bien connus tels
que Dovi, Kouto, Amouzou, pour ne citer que ceux-la, ont été
molestés, torturés ou emprisonnés pour avoir dénoncé les
exceés du régime, notamment la contestation de I'imposition
aux populations du rejet des prénoms chrétiens. Toute velléité
de soulévement est réprimée dans le sang. La terreur générali-
sée crée donc un sentiment de peur et d’inhibition dans tous
les milieux sociaux.

~

A ce climat de peur s’ajoute celui de I'irresponsabilité. Aucun
responsable, y compris des ministres, n’ose prendre la moindre
décision sans avoir regu au préalable 'accord du chef de I’Etat,
chef du parti unique. Cela se traduit, entre autres aspects dom-
mageables pour I'image de ’Etat, par la paralysie de la justice
ou, en tout état de cause, par une justice partiale et inefficace.
Dans le cas du Togo, on peut noter, par exemple, 'impossibili-
té de recours juridictionnels, alors méme que les textes le pré-
volent. Le tribunal administratif du fait de la confusion des
pouvoirs n’existe que de nom. Qui oserait intenter un proces
contre une décision administrative quand tout acte adminis-
tratif est supposé émaner de la volonté du Guide éclairé ? Le
faire serait percu par toutes les personnes avisées comme un
acte insensé, d’autant qu’aucun magistrat ne prendrait le
risque de traiter d’un tel cas. Le fait est qu’un tel régime se per-
met toutes les libertés y compris celle de modifier ses propres
normes a tout moment. Le Guide éclairé peut employer son
pouvoir a créer ou imposer toute loi qu’il juge opportune.

Etat de non-droit, le régime monopartisan sécrete par ailleurs
des réseaux de clienteles sur lesquels il s’appuie, multipliant les
liens de soumission et de dépendance. Les dirigeants des
organes officiels du parti, les ministres, les députés, les chefs
des organes centraux de Padministration, en méme temps
qu’ils dépendent tous directement du Timonier national, tis-
sent eux-aussi des rapports de relations personnelles ou de
clientele avec des individus épars. Les antagonismes entre

7 Cf. Comi Toulabor, Le Togo sous Eyadema, Editions Karthala, 1986.
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clans, tendances, clienteles et groupes ethniques a l'intérieur
du parti ne font que renforcer le pouvoir personnel de son
chef. Le discours officiel condamne le tribalisme, I'instrumen-
talisation des ethnies a des fins politiques pendant que les
tenants du régime s’appuient constamment sur la manipula-
tion des différents groupes ethniques pour combattre toute
forme d’opposition. L’'opposant c’est celui qui cultive la divi-
sion ethnique ; s’il ssoppose c’est pour des raisons essentielle-
ment tribales. Ainsi, des professeurs accusés de propos mal-
veillants a ’endroit du régime se sont retrouvés manu militari
dans leurs villages face au chef du village et a ses notables qui
eux étalent sommeés de faire des remontrances aux fils « éga-
rés ».

La dynamique autocratique du parti unique engendre, en
outre, une gestion patrimoniale des Etats, source de corrup-
tion généralisée et de pillage des ressources publiques. Les res-
sources des pays sont considérées comme un bien propre parle
chef de I’Ectat qui en fait profiter qui il veut, y compris de puis-
sants protecteurs et soutiens étrangers. Aussi incroyable que
cela puisse paraitre, périodiquement, le Guide organise des
séances publiques de distribution d’argent. Comme consé-
quence immeédiate de cet état d’esprit, on assiste a un enrichis-
sement considérable des hommes et femmes (plutér des
hommes que des femmes) du pouvoir aux dépens de la grande
majorité des populations qui s’enfoncent continuellement
dans la misere. Plusieurs de ces dirigeants placent les sommes
colossales frauduleusement acquises dans des banques exté-
rieures a leur pays. Il va sans dire que 'impact de telles pra-
tiques est incompatible avec le développement économique
d’un pays.

Le pire est effectivement les ravages opérés par cette logique de
prédation et d’oppression systématique du parti unique dans
lesprit des populations. Nombreuses sont celles qui finissent
par intérioriser 'idée que la politique est essentiellement un
moyen d’enrichissement rapide et personnel qui sied aux
hommes les plus habiles et sans moralité. On ne s’en scandali-
se plus. Occuper un poste politique sans s’enrichir du jour au
lendemain peut étre per¢u comme manque d’habileté ou d’in-
telligence. La banalisation du mal politique atteint ainsi des
proportions inquiétantes dans un tel systeme de gouvernance.

206




Comme autre ravage grave qui touche les populations, il faut
noter que celles-ci sont amencées a la résignation, incapables de
percevoir que la pauvreté résulte d’un ensemble de facteurs
objectifs aggravés par I’action des hommes et notamment de
ceux qui ont la charge, en un moment donné, de commander,
de gouverner. L’idée que le peuple est le détenteur originaire
du pouvoir, qu’il peut le reprendre et le restituer n’effleure
plus les consciences. On s’en remet a Dieu pour son avenir.

Dans le méme temps, la logique de la rente qu’institue le parti
unique n’obéit qu’au principe de la satisfaction immédiate, au
culte du gain facile, contraire a toutes les valeurs de progres
qui supposent effort, persévérance, endurance, gott de I’excel-
lence et du travail bien fait. Comme le relevait H. Arendt : « Le
totalitarisme, une fois au pouvoir, remplace invariablement tous les
vrais talents, quelles que soient leurs sympathies... » 1l instaure a la
place la médiocrité pour s’assurer la loyauté pérenne de ses
suppots. La médiocrité répandue aux différents échelons ou se
prennent les décisions concernant I’avenir des Etats africains
est peut-étre une des raisons du passage difficile a la démocra-
tie, car celle-ci suppose au préalable I'intériorisation de cer-
tains principes et la capacité a donner un sens a l’activité poli-
tique autre que I’enrichissement personnel.

3. L’enracinement de la démocratie

Les vagues de démocratisation de la fin des années 1980 ont
suscité d’immenses joies parce qu’elles supposaient I’écroule-
ment des régimes de parti unique conduits par des autocrates
souvent plus fortement soutenus de ’étranger que dans leurs
pays et sourds aux préoccupations des populations africaines.
La confusion cependant a été trop souvent faite entre des
régimes en crise et ’'avenement proprement dit de la démocra-
tie dans les pays concernés. La démocratie est assurément une
innovation politique complexe reposant sur la volonté d’auto-
nomie individuelle et collective. Dans le contexte africain, il
faudra réapprendre a vivre dans une société faisant droit a la
diversité des opinions apres autant d’années de monolithisme
du parti unique dont les séquelles perdurent. Contrairement
aux apparences et en dépit du ralliement de tous, dans les dis-
cours tout au moins, aux valeurs démocratiques, beaucoup
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d’acteurs (les professionnels privés ou publics de I’Etat et de
son économie, les mouvements sociaux, la société civile, etc.)
ont des raisons de redouter la démocratie. Il n’y a de démocra-
tie que partagée et acceptée. Il faut poser publiquement le pro-
bleme du choix de la volonté démocratique. Mettre en place
des mécanismes réels et démocratiques de délibération. La
liberté d’expression ne s’invente pas du jour au lendemain.
Comme tout pouvoir, le mode de gestion démocratique devra
étre organisé, préparé, entrainé. Une chose est 'intériorisation
des principes de la démocratie, autre chose les capacités d’ini-
tiatives qui doivent s’affirmer de plus en plus.

La pesanteur des héritages du partiunique continuera de mar-
quer encore longtemps la quéte d’un destin maitrisé dans les
pays ou a sévi ce mode de gestion du pouvoir. Les réflexes du
parti unique n’ont pas disparu dans le cadre des recomposi-
tions en cours depuis les années 1990, loin s’en faut. Ils sont a
la base des dynamiques heurtées et instables auxquelles on
assiste dans des pays comme le Togo, la Coéte d’lvoire, la
Guinée Conakry, etc. Les modifications constitutionnelles
intempestives, pour prolonger le mandat des chefs d’Etats afri-
cains et les maintenir a leurs postes a la suite de parodies
d’élections, participent de la logique du parti unique.

Le danger le plus menacgant pour les populations africaines en
ces temps de célébration de la démocratie et de ’Etat de droit
est la possibilité qu’on invente pour elles une nouvelle pseudo-
démocratie. Il faut donc se donner les moyens de faire en sorte
que la démocratie soit prise au sérieux. La construction démo-
cratique doit se faire a partir de l'ensemble des rapports
sociaux. Les institutions qui lui permettront de se consolider
devront étre enracinées dans les structures sociales de base. La
rééducation de la police, de la gendarmerie, de ’armée aux
principes des droits de ’homme apparait comme un impératif.
La démocratisation suppose la reconstruction de nouveaux
rapports sociaux et de nouveaux équilibres de pouvoir. Il fau-
drait travailler a redonner la conviction aux populations
qu’elles peuvent étre des acteurs de leur histoire. Il s’agit de
repenser la communauté, non comme cage répressive et auto-
ritaire, mais comme libre choix fondé sur la conscience que la
reconnaissance de la différence et des particularités ne se
donne que dans la réciprocité des relations.
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Il faur souligner avec force que la démocratie n’est pas un
simple montage institutionnel comme le montre le cas du
Togo, du Burkina, de la Coéte d’Ivoire et de bien d’autres pays
de I’Afrique sub-saharienne. La tendance dominante est tou-
jours a la mainmise du pouvoir politique sur tous les organes
et institutions chargés d’assurer la protection des droits et
libertés. Le pluralisme de partis n’est pas une panacée, car il
peut étre purement formel. D’ou la nécessité de développer des
pratiques et traditions qui s’enracinent dans les tréfonds de la
société civile et qui renouent avec le sens profond de l'activité
politique : assurer un bien-vivre harmonieux de la communau-
té politique.

Conclusion

La pratique politique ne devient stable et source de paix que si
le pouvoir est adossé a la légitimité démocratique. Comment
sortir de ce cercle vicieux qu’instaure le parti unique, sinon en
travaillant a éduquer a une autre approche du pouvoir poli-
tique qui rompt avec la conception prémoderne du pouvoir
comme pouvoir personnel, patrimonial. La démocratie se
caractérise par le refus de toute essentialité du pouvoir (source
divine ou transcendante, destin personnel ou autres). La réfé-
rence a ’Etat de droit pourrait ne plus étre un simple rituel si
chacun contribue, a son niveau, a faire advenir un nouveau
rapport au pouvoir. Mais cela suppose que s’institue progressi-
vement un nouveau rapport entre I’Etat et les populations
organisées. La faiblesse de la société civile actuelle témoigne
que le chemin a parcourir pour arriver a cet objectif est encore
long. Mais le miracle de la liberté ne consiste-t-il pas dans le
pouvoir de commencer ? Chaque homme est en lui-méme un
pouvoir de commencement. C’est par tous et chacun que la
réalité irréductible du pouvoir politique exprimé dans ’Etat
comme siége du pouvoir peut avoir un sens en Afrique et se
mettre au service de la liberté, la liberté en société.

Octave Nicoué Broohm
obroohm@yahoo.fr

DOSSIER



Pour aller plus loin

Pierre Lefebvre

La Constitution conciliaire Gaudium et Spes établit avec ferme-
té la dignité de la conscience (n° 16) et celle de la liberté per-
sonnelle (n°® 17). Elle affirme « la juste autonomie des réalités
terrestres » qui ont leurs lois et leurs valeurs propres (n°® 36).
Un chapitre particulier sur la culture rappelle que PEglise n’est
liée a aucune culture et peut dialoguer avec toutes. (n° 53-62).
La Déclaration sur la liberté religieuse rappelle le droit de libre
recherche en matiére religieuse et la nécessité du dialogue
comme aide mutuelle dans la quéte de la vérité. Il ne peut y
avoir d’adhésion religieuse que par un assentiment personnel
en conscience libre (Dignitatis humanae, 2).

Ces principes généraux ne peuvent nous empécher de garder la
mémoire des abus qu’engendre a certains moments la volonté
hégémonique des religions. Mais aujourd’hui, la laicité est une
chance de sortir des dogmatismes qui conduisent a la violence.
Elle constitue, avec la recherche démocratique, une des dyna-
miques des civilisations modernes et gagne de plus en plus les
sociétés qui veulent préserver autonomie du profane et du
religieux. On peut lire Paul Léwenthal, L’Etat laique vu par un
catholique (Labor).

Le respect de la diversité religieuse et culturelle doit devenir
notre mode de vie. Cette diversité a souvent été mise en péril et
la mondialisation telle qu’elle tend a se développer aujourd’hui
la menace plus que jamais. On se réjouit donc de 'adoption, en
octobre 2005, par la Conférence générale de I’'Unesco, de la
Convention surla protection et la promotion de la diversité des expres-
sions culturelles qui affirme la nécessité de respecter les biens et
services culturels des peuples. Ceux-ci peuvent donc étre sous-
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traits aux lois de I’Organisation Mondiale du Commerce
(O.M.C.) a propos de la libre concurrence (voir le texte sur le
site de 'Unesco). L’opinion publique doit étre constamment
alertée par des campagnes, comme par exemple celle de
Entraide et Fraternité (Belgique) pour le caréme 2006 dont le
theme est : Exister, Résister ! Imposer a une population une cul-
ture extérieure et lui rendre impossible de vivre selon la sienne
propre, c’est porter gravement atteinte a son identité, nier sa
dignité humaine. La mission des communautés chrétiennes est
d’étre véritablement actives pour la solution des problemes
culturels qu’engendre la mondialisation. Notre avenir est dans
un authentique universalisme fondé sur la participation de
toutes les cultures, respectueux de leur diversité. La Commission
épiscopale Gandinm et Spes de Belgique a publié en 2005 un riche
document qui aborde cette problématique : La mondialisation,
évaluation éthique et perspectives évangéliques.

Le métissage « qui permet d’appartenir a plusieurs mondes en
une seule vie » continue a faire ’objet d’un examen trés ouvert
apres Serge Gruzinski, directeur d’études a ’Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, La pensée métisse (1999).
Jacques Audinet a publié Le temps du métissage (L’ Atelier, 1999).
Virgil Elizondo avait écrit L’avenir est au métissage (Préface de
Léopold Sédar Senghor) en 1987. On sait de mieux en mieux
qu’il ne peut y avoir de point de vue figé sur les réalités, ni de
structure ou de groupe définitivement englobant. Les identités
ne sont définitives ni pour les individus ni pour les groupes. Il
n’y a jamais qu’un « ici et maintenant » qu’il s’agit d’ouvrir a
I’avenir. Le mot « métis » perd ses connotations négatives dues
a des pensées inégalitaires et méprisantes. Il signifie que les
diversités humaines en se rencontrant peuvent engendrer une
identité nouvelle et riche dans sa complexité.

A propos de la rencontre des religions, St Paul parle de la gref-
fe qui ne tue pas la plante mais, en méme temps qu’elle I’enri-
chit, vit de sa racine (Rm 11, 16-20). Dans cette perspective,
Iapproche des autres religions permet de les enrichir, leur don-
ner de la vigueur, les purifier aussi, mais en méme temps de
puiser a leurs racines. Lire D. Gira et J. Scheuer, Double appar-
tenance et originalité du christianisme, Vivre de plusieurs religions,
promesse ou illusion ¢ (Paris, 2000). Andrés Torres Queiruga
dans Spiritus, n° 175, p. 232, parlait « d’in-religionation »
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comme d’un pas au-dela de l'in-culturation. Il développe
aujourd’hui le sujet de cet article dans un ouvrage publié en
Espagne : Dialogo de las religiones y autocomprension cristiana (Sal
Terrae, 2005). En 1984, A. Pieris avait évoqué la méme idée et
I’a reprise dans son Une théologie asiatique de la libération, par
exemple pp. 97-98 (Centurion, 1990).

Le Dieu de Jésus-Christ est solidaire de toute ’humanité. Il ne
connait aucun dogmatisme et nous invite a étre des libre-
croyants qui jettent des ponts entre les cultures et les religions.

Pierre Lefebvre
pierrelef@msn.com
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L’écoute dans toutes ses dimensions

Roger Folikoué

Du 30 novembre au 2 décembre 2005, le Centre Miséricorde,
centre d’écoute et de suivi psychologique de l’association Le
Rameau de Jessé, a tenu a Lomé (Togo) son deuxieme colloque
sur le theme « Cultures et Ecoute. Entre médicalisation et
spiritualisation de la souffrance quotidienne ». Ce colloque
qui a regroupé des conférenciers et participants venus du
Cameroun, du Bénin, de France et du Togo, s’inscrit dans les
journées de réflexion du centre et il fait suite a celui de mai
2003!. Diverses questions ont été abordées au cours de cette
rencontre: comment écouter ? Quel est le systéme de représen-
tations de I’écouté mais aussi de I’écoutant ? Qui former pour
I’écoute?

Cette phrase de Maurice Bellet, dans son livre, L’Ecoute, peut
faire office de résumé pour les questions de fond de ce col-
loque : « Ecouter, c’est étre la l’oreille ouverte, et laisser dire ce qui se
dit. Mais qu’est-ce donc qu’étre la ? Et de quelle oreille entend-on ¢ Et
qu’est-ce que laisser dire 2 Et qu’est-ce qui se dit ? »

Si le terme écoute renvoie dans un premier temps a des oreilles
ouvertes comme le dit Bellet, est-ce qu’elles constituent le seul
sens nécessaire pour une véritable écoute? Cette question est
d’entrée de jeu abordée par la conférence d’Eric de Rosny : « Un
ministére chrétien de la voyance a Donala ». Introduisant sa confé-
rence, Eric de Rosny affirme: « On peut bien se demander pourquoi
un exposé sur la voyance, qui renvoie au regard, comme premiére

' A l'ouverture du Centre Miséricorde en mai 2003, il y a eu le premier
colloque sur le theme : Les offres de guérison.
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conférence alors que le théme du colloque est Cultures et Ecoute? N 'y
aurait-il pas un glissement de vocabulaire entre écoute et voyance 2 » 11
reconnait que le terme voyance est chargé mais en méme temps
il est assez significatif car dans les cultures africaines lors
d’une écoute, il ne s’agit pas prioritairement de poser des ques-
tions mais de dire ce que vous voyez2. Prenant alors appui sur
le livre de Paul Claudel qu’il cite « L’wil écoute » de Rosny décla-
re que son objectif est de faire comprendre avec des exemples
qu’il a tirés de ses expériences au Cameroun au contact des
Nganga® que 'usage du regard fait partie de I’état d’écoute
dans lequel devrait étre ’écoutant. C’est ce que signifient ces
paroles de I’écouté : « Mon pere, vous avez vu juste. » Voir juste
c’est aussi arriver a détecter le systéme de représentations dans
lequel I’écouté se situe.

Car, pour le conférencier, la situation problématique de ’écou-
té dépend du modele de représentations culturelles dans lequel
naissent, se développent et au mieux guérissent sa maladie, son
trouble, son probléme. Ce systéme peut étre chrétien ou tradi-
tionnel ou encore un mélange des deux. Reconnaitre le systeme
dans lequel I’écouté se trouve, c’est étre la avec des oreilles et
des yeux ouverts; c’est étre « capable de comprendre au dela des
mots, de la plainte du patient et de ses requétes ce qui suinte et s’énon-
ce pour risquer une parole capable de casser les cercles vicieux de la
peur, de langoisse, et d’ouvrir un horizon nouveau a l’écouté, lui don-
ner envie de se battre pour s’en sortir ». Tels sont les propos de Jean
Paul Eschlimann qui a développé dans sa conférence: « Entre
spiritualisation et médicalisation : la ritualisation » les contours
d’une nouvelle prise de conscience de soi.

Dans le systeme de I’écoute en Occident « le C.L.E.R.* estime que
Pécoutant ne serait autorisé a proposer des solutions au probléme de
Pécouté que si et seulement si ce dernier en fait la demande explicite. Ce
qui n’est pas le cas dans la mentalité africaine. L’Africain n’expose ses
problémes qu’a celui qui est supposé l’aider directement ou indirecte-

2 Rosny (de), E., L’Afrique des guérisons, Paris, Karthala, 1992.

* Les Nganga sont, dans le monde Bantou, les héritiers authentiques de
la médecine traditionnelle. Ces héritiers peuvent étre dénommés
autrement dans d’autres aires culturelles et donc au Togo.

4 Centre de Liaison des Equipes de Recherche (C.L.E.R.) sur ’Amour et
la Famille: établissement d’information, d’éducation et de conselil
conjugal et familial.




ment a trouver une solution’. » Eschlimann continue son dévelop-
pement en disant qu’écouter ne suffit donc pas, il faut risquer
une parole qui donne sens et permet d’éviter ’enfermement de
’écouté dans un systeme fat-il religieux. Cette parole joue le
role du tiers parlant, elle est libératrice, elle permet une nou-
velle conscience de soi et un changement de représentation
sans lequel un mieux-étre est impossible pour I’écouté. Car
changer de représentation, c’est changer le vécu du probleme,
de la maladie. L’écoutant doit entrevoir la prise de conscience
qu’il cherche a susciter chez ’écouté. 1l faut ensuite la traduire
en termes mobilisateurs et lui donner chair a travers des nour-
ritures ; ’écouté est ainsi invité a manger des symboles. A tra-
vers ses analyses des repas chez les Agni de la Cote d’Ivoire et
surtout une étude de 'eucharistie dans la religion chrétienne
Eschlimann a mis l'accent sur un repas « initiatique » a
prendre a la fin du processus de I’écoute pour signifier le pas-
sage a une nouvelle conscience de soi.

L’écoute s’inscrit ainsi dans un cadre culturel qu’on ne peut
pas négliger. Elle n’est pas une simple mise en application de
techniques acquises en psychologie ou encore un interrogatoi-
re de type médical dans lequel le médecin vous interroge. Elle
doit étre un entretien entre ’écoutant et I’écouté. C’est cet
aspect qui a été abordé par le professeur Ahyi, psychiatre, qui a
présenté une conférence intitulée « Le cas Camille: les avatars des
écoutes multidisciplinaires, multiculturelles et multiethniques dans la
prise en charge en santé mentale en Afrique. » Ce praticien a mon-
tré les limites de l'interrogatoire médical mais aussi celles
d’une approche traditionnelle pour faire voir une interdépen-
dance, un environnement culturel et traditionnel dans le pro-
cessus de I’écoute. Le conférencier, analysant ses pratiques a la
lumiere de la logique inhérente a la science acquise a 'univer-
sité mais aussi a la lumiere de ses traditions culturelles a invi-
té a une connaissance plus approfondie de nos cultures et a
une plus grande exploration du langage du corps comme paro-
le prononcée par ’écouté. Le cas Camille a écé traité dans les
structures hospitaliéres; Camille a été suivi par des médecins
généralistes et spécialistes mais aussi par le psychiatre Ahyi.
On peut le classer parmi les grands cas pathologiques, mais

> Kita J., pour comprendre la mentalité, LIT Verlag,2003.

(1217

CHRONIQUES



que fait-on des souffrances issues de la vie quotidienne pour
lesquelles il n’existe pas de structures? Est-ce que I’absence ou
la rareté des lieux pour se faire écouter quand on a des pro-
blemes de la vie quotidienne ne peut pas conduireaux cas com-
pliqués et graves ? Pour ces difficultés ne peut-on pas offrir un
cadre d’écoute pour soulager les personnes en difficultés?
Telle a été la problématique de la conférence « Todoto, topona-
metoS: écoute et conseil dans la culture Adja-Tado » de M. Kossi-
Titrikou, chef du département d’anthropologie a I'université
de Lomé.

L’objectif du centre Miséricorde du Rameau de Jessé est de
répondre a ce besoin. « Miséricorde » veut étre un lieu ou
chaque personne, au-dela de ses croyances, peut venir pour se
faire écouter sans étre jugée. Ce n’est pas un centre socio-médi-
cal ou psycho-social, il apporte son aide aux structures de ce
genre mais il se veut étre un lieu d’écoute: écouter autrement.
« Miséricorde » ne peut pas oublier les problemes actuels de
VIH/SIDA et c’est pourquoi pour ce colloque, les organisateurs
ont programmé une conférence sur « Ecoutant et écouté, vivant
avec le VIH au Togo »; elle a été assurée par M. Lawson, de I’as-
sociation Espoir-vie Togo.

L’écoute en tant que service proposé pour un mieux-étre, si elle
doit étre distinguée de la direction spirituelle, de I'interroga-
toire médical, peut-elle étre réservée a des psychologues? La
formation psychologique peut aider, mais la psychologie telle
qu’elle est proposée par la formation universitaire actuelle ne
prépare pas a I’écoute qui doit prendre en charge ’homme
dans ses différentes dimensions. La formation a I’écoute est
une nécessité, elle peut alors se faire en se servant de la diversi-
té de formation des gens qui veulent écouter. C’est dans ce sens
que Maryse Quashie, responsable du Centre Miséricorde, a
orienté sa conférence sur « Ecoute et formation des psychologues en
Afrique » apres celle de la Sceur Odilon Gbikpi qui a partagé
avec I'assemblée son expérience d’écoute et de formation a
I’écoute. Les différentes conférences en pléniéres ont permis de
riches échanges en deux ateliers: le premier, « Représentation du
trouble », a été dirigé par Eric de Rosny et le deuxieme, « les dif-

¢ Todoto et Toponamento désignent dans la langue Ewé, I’écoutant et
le conseiller.
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ferents roles de ’écoutant », par Raymond Mengus, théologien
qui a conclu sur le théme de « Ecoute et compassion ». Ce deuxie-
me atelier a été introduit par le témoignage de la neurologue
Berthe Ahebla sur le théme, « Les soignants n’auraient-ils pas
besoin d’accompagnement ? ».

Ce deuxieme colloque de Miséricorde a répondu a ses attentes.
Les participants ont apprécié la qualité des communications et
les échanges en ateliers. Ils ont exprimé leur désir de vivre plus
souvent ce genre de rendez-vous qui est une sorte de formation
permanente, un autre lieu de partage de savoir, de pratiques
mais aussi des questions et difficultés que chacun éprouve
dans son domaine et cabinet et méme dans son réle d’ensei-
gnant a l'université. Le Docteur Matthieu Tognide, psychiatre
et enseignant a 'université au Bénin, a pu nous dire a la fin du
colloque : « Quand j’ai vu le théme du colloque, je n’ai pas voulu
venir car il m’a semblé que cela serait un colloque d’une obédience reli-
gleuse, mais quelle a été ma surprise de voir ouverture des conféren-
ciers, des organisateurs. J e ne regrette pas d’étre venu car je suis venu
apreés tout par curiosité et je repars au Bénin avec enthousiasme dans
Pespoir de développer des liens entre nos institutions et le Centre
Miséericorde du Rameau de Jessé. »

Pour finir le colloque I’association le Rameau de Jessé a offert,
dans la soirée du 2 décembre 2005, Liberté, un spectacle joué
par son groupe musical et théatral Kumbaya et le dimanche 4
décembre une eucharistie a été célébrée au centre Miséricorde
pour rendre grice a Dieu pour le colloque et aussi pour les 10
ans delarevue del’association. Le centre Miséricorde continue
son travail d’écoute et met a la disposition des gens un espace
de documentation, il propose également d’autres activités cul-
turelles - autres ceuvres de ’association - qui peuvent étre des
lieux de réalisation et d’insertion pour ’écouté. Le prochain
colloque aura lieu en 2007.

Roger Folikoué
rogerekoue@yahoo.fr
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L’Eucharistie féconde la mission

Maurice Pivot

Nous publions ici une conférence prononcée par Maurice Pivot chez
les Franciscaines Missionnaires de Marie, le 17 décembre 2005.
Elle nous aide a voir le lien étroit entre Eucharistie et Mission.

omment accueillir en nous leucharistie comme celle qui
C transforme la mission ? Comment entrer dans la logique de
leucharistie ?... dans une vie eucharistique?

En ouverture, jaccueille Pexpression de PEucharistie comme un
« admirable échange » (admirabile commercium) et je mets en
relation cette expression avec ce dont nous parlons aujourd’hui
en termes d’échanges de dons entre les Eglises, entre les Eglises
d’Afrique et les Eglises d’Europe. Je suis amené a le vivre chaque
année depuis 15 ans, lorsque je vais de France au Bénin et du
Bénin vers la France, de Paris a Kinshasa et de Kinshasa a Paris.
Jarrive au Bénin avec ma foi d’Européen. Comment la caractéri-
ser? Notre foi d’Européens a été profondément éprouvée, dans
notre mémoire profonde, par le poids de la mort tel qu’il s’est
abattu sur notre continent tout au long du XXe¢ siecle, et par la
désagrégation de notre « force de conviction » (selon ’expression
de Jean-Claude Guillebaud qui, dans son livre, décrit un phéno-
mene de décroyances successives provoquées par les diverses
formes de puissance du mal, premiere guerre mondiale, camps
d’extermination, bombardements massifs de ’Allemagne et du
Japon, orgie de consommation etc....). Notre foi a, d’autre part,
été éprouvée par le phénomene de la sécularisation, en particulier
cette sécularisation qui atteint notre intelligence lorsque toutes
les réalités humaines sont interprétées uniquement sur un
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registre psychologique, sociologique ou économique: le poids du
langage psychologique qui peut faire douter de la possibilité
d’une transformation et d’une conversion dans la vie des autres
ou dans notre propre vie. J’arrive au Bénin (ou a Kinshasa, mais
c’est une tout autre réalité de la foi que j’y rencontre), la ot la foi
vécue |'est comme dans une évidence premiére de ce que porte le
langage de la foi: ce langage coule de source. Cest un choc
d’avoir a précher a quelques jours de distance dans un séminaire
du Bénin et dans un séminaire de France, en cherchant a étre en
vérité dans 'un et autre. Qu’est-ce qui se produit dans cette ren-
contre? Cette rencontre fait remonter dans la foi d’un Européen
la mémoire vive d’une foi enracinée dans 18 siécles de vie chré-
tienne, mémoire de ce qui y ont déposé Pothin, Blandine et
Irénée; elleappelle a la transformation du rapporta la mort, ala
perception de la vie aujourd’hui en germination; et peut-étre,
cette rencontre confirme-t-elle la foi de ces jeunes Africains,
vivante mais non encore enracinée dans une longue tradition.
« Ja1 en effet un tres vif désir de vous voir, afin de vous commu-
niquer quelque don spirituel pour que vous en soyez affermis, ou
plutét pour étre réconforté avec vous et chez vous par la foi qui
nous est commune a vous et a moi (Rm 1, 11-12).»

L’Eucharistie au cceur de la mission, nous allons y entrer par une
triple attitude.

Nous renouveler dans un acte de foi

Quel acte de foi appelle ’Eucharistie? Nous entendrons tout
d’abord les expressions que vous avez lues et méditées dans ’ho-
mélie de Benoit XVI. Puis nous écouterons quelques passages de
la lettre aux Hébreux. Pourquoi cette lettre? Parce que, me
semble-t-il, Benoit XVI s’en inspire directement, méme s’il ne le
dit pas explicitement.

1 - Une confession de foi en une triple transforma-
tion

C’est une triple transformation que notre foi reconnait dans l'ac-
te eucharistique.
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La premiére transformation, c’est celle qu’opere Jésus, lorsque
« faisant du pain son corps et du vin son sang, il anticipe sa
mort, il accepte au plus profond de lui-méme et il la transfor-
me en un acte d’amour. Ce qui, de extérieur, est une violence
brutale - la crucifixion- devient, de l’'intérieur, ’acte d’un
amour qui se donne totalement. [...]. Puisque cet acte change la
mort en amour, la mort comme telle est déja dépassée au plus
profond d’elle-méme, la résurrection est déja présente en elle
[...]. Cest pour ainsi dire une fission nucléaire au plus intime de
’étre - la victoire de Pamour sur la haine [...]. Seule 'explosion
intime du bien qui vainc le mal peut alors engendrer la chaine
des transformations qui, peu a peu, transformeront le monde ».
Ce passage de ’homélie de Benoit XVI a Cologne (D.C. 2343 p.
907-908) nous donne ainsi le cceur du mystere pascal; cela nous
renvoie ainsi a ce que nous recevons dans ’écoute de notre foi,
lorsque nous accueillons en méme temps les deux phrases de
Jésus dans sa Passion, celle qui nous est donnée par Marc
(« Mon Dieu, mon Dieu, pourquoi m’as-tu abandonné » Mc
15, 34), dans laquelle Jésus assume en lui cette mort liée au
péché du monde qui éloigne de Dieu, et celle que nous donne
Luc (« Peére, entre tes mains je remets mon esprit » Lc 23, 406),
réponse de Jésus a la parole du Pére a son baptéme (« Tu es mon
fils » Lc 3, 22).

La deuxiéme transformation s’opere dans l’acte sacramentel; le
pain et le vin deviennent le corps et le sang de Jésus-Christ,
sacramentellement. Dans l'acte eucharistique, « une fois de
plus, [...] la puissance [..] du Verbe s’est posée sur le Monde,
pour vaincre son néant, sa malignité, sa vanité, son désordre.
[...] Le Christ est 'aiguillon qui harcele la créature sur la voie de
effort, de I'exhaussement, du développement [...]. Il est la Vie
plus forte qui tue inexorablement les égoismes inférieurs pour
accaparer toute leur puissance d’aimer [...]. Que le Sang de Jésus
se méle a la peine du Monde. Ces expressions sont celles du Pere
Teilhard de Chardin, lorsque, dans les tranchées de la guerre de
1914, ou il est brancardier, il écrit ce qui deviendra la Messe sur
le Monde!. C’est la ce que Maurice Bellet appelle « la chose la
plus étrange » dans notre foi chrétienne : « Ils se réunissent,
disent-ils, pour manger la chair de Dieu et boire son sang [...].

' Ecrits du temps de guerre, Grasset, p. 288-289.




Et en plus ils disent que ce mort est vivant [...]. Voila bien la
chose la plus étrange [...]. Simplement passé ? Ou bien le carac-
tere troublant de la chose est-il 'indice d’'une étrangeté en nous,
cachée, déniée, dont la venue un jour serait bouleversante?» ;
sacrement qui ouvre ’émergence de cette étrangeté en nous, et
c’est la Pautre transformation.

La troisiéme transformation est celle qui nous implique directe-
ment, la ou nous devenons corps du Christ, consanguins avec
lui, la ot émerge ce que provoque 'amour de Dieu pénétrant le
monde. Dans notre société sécularisée, il nous est donné de
rejoindre dans la foi ces expériences de transformation presque
a I’état pur: je pense spontanément a celui qui est votre frére
franciscain, Eloi Leclerc, chantant avec ses fréres le cantique des
créatures, dans un camp de concentration, aupres d’un frére qui
va mourir; notre humanité est traversée depuis plus d’un siecle
par des guerres, violence physique d’abord, guerre financieére et
commerciale aujourd’hui et plus encore entrée dans une certai-
ne forme de barbarie; et c’est la que notre foi repére ce qui est
émergence d’une nouvelle humanité, la ou chaque jour est
appelé a germer en nous de 'amour en ce qu’il y a de plus
concret. « Le récit fondateur proclame a chaque jour I’étrange.
Ce que nous pouvons attendre et espérer du coté de la parole
premiere, c’est germe, fermentation, inspiration. C’est de nous
nourrir et d’y trouver souffle3. »

Cette transformation ne concerne pas chacun séparément. De
cette transformation nait une communion ecclésiale qui est
« constitutivement » fraternité une. Nous sommes constitués
freres et sceurs par cette transformation qui nous arrache a
nous-mémes, « un seul cceur et une seule 4me »; nous ne pou-
vons pas diviser cette communion, Nous ne pouvons que nous
en séparer, passer a coté de ’'unité qui vient de Dieu. C’est la ce
que suggere I’épisode d’Ananie et Saphire (le péché originel
dans PEglise): ils se mettent a c6té « d’une seule 4me et d’'un
seul cceur » par la méfiance qu’ils introduisent, détruisant ainsi
I’accueil de la course de la Parole et sont radicalement exclus de
la communion (Actes 4).

2 M. Bellet, La chose la plus étrange, DDB p.232.
3 idem, p.232.

CHRONIQUES



2 - La confession de foi de la lettre aux Hébreux

La lettre aux Hébreux associe l'attitude émerveillée de son
auteur qui contemple le dessein de Dieu a la rigueur du théo-
logien qui, dans une argumentation subtile, ouvre I'intelligen-
ce de la foi au mystere pascal pris dans sa dimension sacerdo-
tale d’offrande de soi. Cette lettre, utilisant un vocabulaire
vétérotestamentaire en le convertissant radicalement, deman-
de a étre lue au second degré ; centrée sur '’ceuvre du Pere dans
le Christ, elle concerne plus directement notre vie chrétienne
baptismale dans sa dimension sacerdotale®.

La clef de votite de la lettre nous est donnée dans la transfor-
mation radicale qui s’opeére dans la vie du Christ, transforma-
tion qui se comprend en profondeur dans la passion, mais qui
rejaillit ensuite sur toute la vie du Christ. C’est le regard de la
foi qui unit les deux phases du mystere, ’abaissement du
Christ et son couronnement, la ou lesprit humain saisit
d’abord une opposition : c’est le rapport paradoxal qui fait que
le Christ a été mené a la vie «a cause de la passion de sa
mort », non pas dans une valorisation de sa souffrance, mais
du fait de l'initiative du Pere. « Pour conduire a la gloire la
multitude des fils, il fallait désormais frayer un chemin diffici-
le, en triomphant de toutes les forces du mal et de la mort [...].
La transformation exigée est siradicale que le chef et le libéra-
teur ne peut se contenter d’en expliquer le processus a ses
hommes en leur enjoignant de le réaliser. Il faur [...] qu’il se
soumette a ’action divine qui I’effectuera en lui (o.c. p. 107).»

Cette ceuvre divine associait deux aspects; d’'une part une action
de Dieu agissant a travers la souffrance et requérant de la part
de celui qui accueillait cette action une pleine docilité filiale;
d’autre part une volonté de solidarité du Christ avec tous les
hommes, se manifestant dans son acceptation de prendre sur lui
la condition humaine et son chemin de souffrance et de mort
(« 1l faut ») et dans son attitude de ressuscité dans laquelle « il
n’a pas honte de les appeler ses freres ». Le Christ est le Fils, et il
est le premier né d’'une multitude de freres.

* Un guide str de sa lecture aujourd’hui est Albert Vanhoye ; les deux
derniers ouvrages d’une longue série d’études : La lettre aux Hébreux -
Jésus Christ médiateur d’une nouvelle alliance, Desclée 2002, et le don du
Christ, Bayard, que nous citons.
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Sur cet horizon, accueillons ces deux passages :

@9 11.14 - La phrase centrale de I’épitre: « Le Christ, lui,
survenu comme grand prétre des biens a venir, par la
tente plus grande et plus parfaite, non fabriquée, c’est-a-
dire qui n’est pas de cette création, et non par du sang de
boucs et de veaux, mais par son propre sang, entra une
fois pour toutes dans le sanctuaire, ayant acquis une
rédemprion éternelle » : cette lettre nous conduirt ainsi
au fondement méme de toute eucharistie célébrée: la
liturgie réelle, celle que célebre le Christ qui est entré au
ciel avec sa tente qu’est son corps ressuscité et qui s’offre
lui-méme aujourd’hui au Pere. Cette offrande porte en
elle une délivrance profonde et définitive, qui décruit le
péché et le mal a leur racine, une fois pour toutes. Il y a
sacrifice parfait la ou le Christ a transformé la mort par
son obéissance filiale en offrande sacerdotale.

@7, 25 26 - Cest un regard émerveillé sur le Christ
capable « de sauver pour toujours ceux quiparluis’avan-
cent vers Dieu, étant toujours vivant pour intercéder en
leur faveur ». Toujours vivant, il est capable de nous déli-
vrer définitivement du mal sous toutes ses formes, péché
personnel et désordres sociaux, ravages de la mort, et de
nous faire participer a sa plénitude de vie et de joie sur le
lieu méme de la mort. Son intercession est ainsi comme
une téte chercheuse qui va détecter tout ce qui est enco-
re infecté par le mal dans nos « consciences mortes »
pour le purifier par la vie qui vient de Dieu.

Ce que nous accueillons ainsidans la foi a chaque Eucharistie,
c’est ce qui constitue le cceur de la dynamique de la mission:
« Je suis venu allumer le feu sur la terre et comme jai hate qu’il
soit allumé. »

Entrer dans une attitude de bénédiction
et de reconnaissance

Au cceur du témoignage que nous sommes appelés a porter
aujourd’hui, nous pouvons reprendre ce qui était promis a
Abraham: qu’en lui, qu'en nous toutes les nations soient
bénies. Propheétes d’une bonne nouvelle, il nous est donné de
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redonner le goit du bonheur a une société qui distille le mal-
heur, qui doit « guérir du malheur » (selon le titre d’un livre de
Lytta Basset).

1 - Un travail de bénédiction

Une spiritualité de bénédiction : c’est ce que propose de dévelop-
per Gabriel Testard, second fondateur de la communauté nou-
velle Fondacio. « Accueillir notre propre vie comme voulue et
désirée par Dieu, des 'origine, nous aide a accueillir chaque per-
sonne dans son mystere, dans sa beauté. C’est un fondement de
nos pédagogies et de notre vie communautaire. Cela nous permet
de rejoindre aussi tous les chercheurs de sens pour leur proposer
un chemin d’humanité, en accueillant un autre visage d’eux-
mémes et parfois de Dieu... En travaillant 4 Pannonce de I’'Evan-
gile, nous rencontrons de nombreuses personnes blessées par ces
images faussées de Dieu et de I'Eglise qu’elles croient étre
« contre la vie »... La louange est un contrepoison a la jalousie
inconsciente, a la rivalité, aux jeux de comparaison et de pou-
vOoir ».

Bénir, c’est d’abord cela : reconnaitre que toutes choses sont le
fruit d’une pensée de Dieu, « Dieu vit que cela était bon » (Gen1).
C’est traverser toutes les évidences contraires, les défigurations
liées au mal, pour remonter dans la foi jusqu’au point ot « cha-
cun de nous est le fruit d’'une pensée de Dieu. Chacun est voulu,
chacun est aimé, chacun est nécessaire » (Benoit XVI - dimanche
24 avril 2005 - D.C. n° 2337 p. 548). Ecoutant cela, nous pou-
vons nous rappeler ce que Eloi Leclerc écrivait dans Sagesse d’un
panvre: « Evangéliser un homme, vois-tu, c’est lui dire “toi aussi,
tu es aimé de Dieu”. Et pas seulement le lui dire, mais le penser
réellement. Et pas seulement penser, mais se comporter avec cet
homme de telle maniéere qu’il sente et découvre qu’il y a en lui
quelque chose de sauvé, quelque chose de plus grand et de plus
noble que ce qu’il pensait et qu’il s’éveille a une nouvelle
conscience de soi (p. 139). » Bénir, c’est apprendre a envelopper
toutes les réalités de la bonté de Dieu; c’est la que s’enracine
notre mission de priants.

S Aimer I’Eglise aimer le monde, Cerf, 2005.
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Cette bénédiction n’est pas un au-dela du malheur. Elle s’opére
« sur le lieu méme de la malédiction®». Nous pouvons entendre
cela quand nous évoquons ces témoignages nés au cceur méme
de extréme de la malédiction, Edith Stein, Geneviéve Anthonioz
De Gaulle, Jorge Semprun, Eloi Leclerc chantant le cantique des
créatures au coté d’un frere agonisant dans un camp de concen-
tration et plus récemment les fréres de Tibhirine. Cela aiguise le
regard de notre foi pour mieux percevoir d’autres témoignages
portés aujourd’hui dans la vie quotidienne. Et cela nous entraine
a casser le cycle de la malédiction: « ne rendez pas le mal par le
mal [...]. Au contraire, bénissez, car c’est a cela que vous avez été
appelés, afin d’hériter la bénédiction (1P, 3, 9).

2 - Un travail de reconnaissance

Cette expression « reconnaissance » est celle qu’emploie I'évan-
géliste Luc dans la louange de Jésus a son Pere « Je te dis ma
reconnaissance, Pére, d’avoir caché [..], d’avoir révélé [...] Lc
10, 21). Nous prenons ce terme en son double sens.

e reconnaitre, c’est d’abord reconnaitre la réalité. Sans
cette reconnaissance de la réalité, la louange devient faci-
le et factice. Il n’y a de véritable louange que celle qui
reconnait et prend en compte le poids des événements,
I’épaisseur humaine de ceux-ci. Il nous faut aller jus-
qu’au bout de cette reconnaissance, la ou les évenements
apparaissent dans leur vraie lumiere. Cest la le travail de
Job, qui a résisté a mettre trop vite des mots sur son
épreuve, des mots qui l’auraient justifiée.

e reconnaitre, c’est devenir reconnaissant devant cette réa-
lité reconnue, c’est reconnaitre la gratuité d’une vie que
nous avons regue et que nous ne cessons de reconnaitre,
une vie qui jaillit d’'un amour premier; c’est aussi recon-
naitre l'autre dans la gratuité du don qui le traverse.
C’est apprendre a agir autrement que par devoir ou par
conviction, mais par une générosité de vie.

6 cf. P. Bony, Quelques paradoxes de la bénédiction, Mission de I'Eglise
n°149, p. 4-5.
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Marcher dans une pratique d’espérance

« Jamais plus je ne mangerai cette Pique jusqu’a ce qu’elle soit
pleinement réalisée dans le Royaume de Dieu [...] jamais plus je
ne boirai du fruit de la vigne jusqu’a ce que vienne le regne de
Dieu (Lc 22, 16-17). » L’Eucharistie inscrit dans nos vies cette
tension eschatologique, cette relation au Royaume de Dieu
dont la puissance vient s’inscrire en nous par anticipation (les
« arrhes » de ’Esprit qu’évoque I’épiclese de la priere eucharis-
tique); elle vient ouvrir en nous une dynamique d’espérance,
de cette espérance qui n’est pas un sentiment mais une pra-
tique. Si la foi est dans lintelligence et la charité dans les
ceeurs, ’espérance est dans les membres. L’Eucharistie est une
mémoire vive qui transforme un désir et une attente passive en
une attente dans laquelle s’inscrit déja ce qui viendra.

Je vous propose, pour nourrir cette dynamique, de laisser venir
a vous ces trois expressions que nous propose Maurice Bellet”:

« Peux-tu tenir en ces trois choses:

® « ne pas désespérer de toi-méme (et de ton Eglise). Ce
n’est pas ce quetuesouce que tuas été que Dieu regar-
de avec les yeux de sa miséricorde, mais ce que tu as désir
d’étre. Voila le Dieu que nous aimons ». C’est avec ces
phrases que je relis la vie de Charles de Foucauld: une
longue vie de désespérance et de mésestime de lui-méme
jusqu’a sa conversion finale, en laquelle il s’ouvre a un
abandon confiant entre les mains de Dieu en méme
temps qu’il accepte de se faire soigner par ceux qu’il
venait soigner.

® «ne juger ni ne condamner personne ». Vouloir que
Pautre vive avec ce qu’il est; ne pas vouloir changer
Pautre, résister a la tentation de faire ce qu’on estime
bien pour l’autre, vouloir que ’autre entre dans la bonté
avec ce qu’il est. Et vouloir une relation bonne avec lui,
en deca de ce qui oppose ou blesse.

® « faire au jour le jour ce qu’il est possible au meilleur de
ton cceur ». Faire aujourd’hui ce qu’il est possible de

7 La traversée de Ien bas, p. 99.




faire ; faire aujourd’hui ce qui est porteur d’avenir. Et le
découvrir avec le meilleur de son cceur.

Ce sont la trois attitudes de foi qui naissent au cceur de
PEucharistie et qui viennent nourrir une dynamique mission-
naire. Cest la le mystere de la mission qui nait au cceur de
I'adoration.

Maurice Pivot
pivot.maurice@opm-cm.org
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Naissance d’une nouvelle revue

Paul Coulon

De « Mémoire Spiritaine » a « PHistoire des Missions
Chrétiennes ».

n avril 1995, sous le titre Mémoire Spiritaine, sortait le premier
E numéro d’une revue semestrielle d’histoire missionnaire
dont le projet initial était ainsi défini : « La congrégation du
Saint-Esprit se prépare a commémorer, en 2003, son troisieme
centenaire. Différentes Eglises locales a la naissance desquelles
elle a travaillé célebrent, ces temps-ci, leur centenaire. Dans ces
perspectives, la revue Mémoire Spiritaine offre un instrument de
publication qui encourage les études historiques sur la
Congrégation et qui en permet la diffusion. »

Douze ans plus tard, fin 2006, nous en serons au numéro 24 et a
4 000 pages publiées. Nous, c’est-a-dire la vaste communauté a
travers le monde des lecteurs et des auteurs : le tirage est de 600
exemplaires pour une diffusion d’environ 400. Non seulement
nous avons tenu, mais nous avons évolué. En effet, lue et appré-
ciée au-dela du domaine auquel son titre semblait la limiter, la
revue a rapidement dépassé le monde spiritain, aussi bien par les
sujets abordés que par les auteurs qui les traitaient. Elle est deve-
nue largement inter-instituts missionnaires, avec la participation
d’auteurs venus de tous les horizons, notamment universitaires.
Aussi bien par ses textes, — de qualité mais jamais jargonnant —,
que par le recours aux illustrations comme documents histo-
riques, elle a réussi a intéresser tous ses lecteurs : missionnaires
sur le terrain, étudiants de toute sorte, historiens de la mission.

La revue passe, en effet, dans les milieux historiens et spécialisés,
pour une véritable réussite. Son seul handicap, en quelque sorte :

230




celui d’apparaitre par son titre comme une revue « limitée », tres
« boutique spiritaine » — méme si ce n’est pas vrai dans les faits,
reconnaissent ceux qui la fréquentent. Des le début et plus enco-
re au cours des années, des voix se sont élevées pour suggérer un
élargissement de la revue. L’historien bien connu Jean Comby
concluait son intervention au Colloque international tenu a
IInstitut catholique de Paris, en novembre 2002, sur le Troisieme
Centenaire des spiritains (1703-2003), par la question : « Mémoire
Spiritaine dont les thémes dépassent largement la congrégation
du Saint-Esprit et qui a suscité un regain d’intérét universitaire
pour lhistoire missionnaire, ne pourrait-elle pas reprendre la
place de la Revue d’histoire des missions que Georges Goyau avait
brillamment animée de 1924 a 1940 ? » C’est ainsi qu’a muri peu
a peu un nouveau projet...

Les grandes lignes d’un nouveau projet

Apreés y avoir longuement réfléchi et en avoir souvent parlé avec
de nombreuses personnes — historiens et membres des diverses
congrégations missionnaires masculines et féminines —, la rédac-
tion de la revue et son conseil ont pensé qu’il était possible de
faire pour I’bistoire de la Mission ce que la revue Spiritus avait fait, en
son temps, pour la théologie, la pastorale et la spiritualité,
lorsque, de spiritaine qu’elle était de fondation, elle était devenue
pendant le Concile une revue commune aux instituts mission-
naires le désirant. Mais dans une collaboration pluslarge encore:
une telle revue d’histoire de la mission ne peut qu'étre aecume-
nique, étant donnée I'importance de tout le mouvement mission-
naire protestant, avec toutes les interférences — conflits puis dia-
logue — engendrées sur le terrain... Les orthodoxes ne seront pas
oubliés non plus.

Mémoire Spiritaine va donc disparaitre en tant que telle apres le
numéro 24 de la fin 2006, pour étre remplacée dans le méme
esprit par une revue trimestrielle (4 livraisons annuelles de 160
pages) portant le titre Histoire et missions chrétiennes (H. M. C.), édi-
tée par une maison d’édition bien connue, Karthala, ou 'on trou-
ve déja plusieurs collections consacrées au christianisme (notam-
ment du Sud), dont la collection historique « Mémoire
d’Eglises ».




Cette revue, dirigée par une Association Loi 1901, sera une réa-
lisation commune : — aux instituts et mouvements mission-
naires intéressés (catholiques, protestants, orthodoxes) repré-
sentés par leurs centres d’archives et d’études historiques ; — et
aux centres universitaires travaillant sur I’histoire des missions
chrétiennes a un « moment ou les groupes de recherche univer-
sitaire dédiés a I’étude de la littérature missionnaire se multi-
plient dans ’espace francophone », comme le disait récemment
Claude Prudhomme!.

Cette création est justifiée par le fait qu’il n’existe pas dans le
monde francophone de revue d’histoire consacrée aux missions
chrétiennes?.

Des contacts pris, il ressort qu’une dizaine de centres universitaires
— en France et a ’étranger (Belgique, Italie, Cameroun...) — peu-
vent étre envisagés comme partants dans ce projet. Tous les insti-
tuts missionnaires contactés — mais le tour de table n’est pas fini —
ont dit leur intérét et leur intention de participer. Cette partici-
pation se fera sous forme intellectuelle, méme si on n’a pas d’his-
toriens propres, en accueillant et en guidant les chercheurs dans
leurs fonds d’archives pour travailler sur les themes choisis et, sur
le plan financier, par les abonnements pris et encouragés.

La réussite méme de la revue Mémoire Spiritaine depuis dix ans
permet de penser que ce projet est raisonnable et a de bonnes
chances d’aboutir.

La nouvelle revue continuera, d’ailleurs, dans le méme esprit que
la précédente. D’une grande lisibilité, elle essaiera d’intéresser : le
missionnaire de base désireux de situer son action présente dans la
longue histoire qui I’a précédée ; le chrétien normalement constitué
qui sait que les autres cultures et les autres chrétiens existent
dans le vaste monde ; [’historien soucieux de mieux comprendre le

' Dans une recension récente : Cristianesimo nella storia, vol. XXV/3, sep-
tembre 2004, p. 1062.

> Les grandes revues d’histoire — comme la RHE, Revue d’Histoire
Ecclésiastique et |la RHEF, Revue d’Histoire de IEglise de France — ne
publient qu’occasionnellement des articles concernant I’histoire mis-
sionnaire. A Lausanne, vient d’étre relancée la revue Le Fait missionnai-
re. Toutefois, elle n’est pas exclusivement dédiée a lhistoire, mais se
consacre également a la théologie, aux sciences humaines, et publie
des articles aussi bien en anglais qu’en francais...
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phénomene de la diffusion et de 'inculturation du christianisme
sans cesse renouvelé depuis vingt siecles...

L’assemblée constituante de I’Association a eu lieu le 10
décembre 200S. Les statuts adoptés vont étre déposés. Paul
Coulon (péle « Instituts missionnaires ») a été désigné comme le
rédacteur en chef, avec Philippe Delisle (pole « Universités »)
comme rédacteur en chef adjoint, la rédaction étant assistée d’'un
Conseil et d’'un Comité de lecture.

La nouvelle revue démarrera au premier trimestre 2007. Les pre-
miers numéros sont en cours de préparation et leur théme cen-
tral — un Dossier de 100 pages, précédant des Chroniques et des
Recensions, pour un total de 160 p. — a pour le moment été fixé de
la facon suivante :

N° 1 : Bilan et perspectives en histoire missionnaire
(France, Belgique, Hollande, Italie, Allemagne...)

N° 2: Les 150 ans de la Société des Missions Africaines de
Lyon (numéro pris en charge par les SMA)

N° 3 : La religion africaine réhabilitée ? Regards chan-
geants sur le fait religieux africain (numéro pris en char-
ge par Louvain-la-Neuve)

N° 4: De Bagamoyo au Kilimandjaro : les missions protes-
tantes et spiritaines en Afrique orientale (numéro pris en
charge par Bordeaux 3 et les spiritains)

N°S: Acculturation, syncrétisme et meétissage hors
d’Europe : réflexion sur 'usage des concepts (numeéro pris
en charge par ’équipe CNRS RESEA : Lyon 2, Lyon 3).

Conclusion

En conclusion, donnons simplement quelques lignes extraites
d’une lettre de I'actuel supérieur général des spiritains, Jean-Paul
Hoch, expliquant pourquoi il est favorable au projet de cette
nouvelle revue :

« J'ai confiance que ce projet se réalisera et que tout le monde comprendra
que nous, et les autres congrégations missionnaires, avons aussi un devoir
de “rendre compte” de notre propre histoire, selon les normes admises
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aujourd’bui par le monde universitaire et scientifique. Nous ne pouvons
pas continuer a nous plaindre du fait que les autres ne nous comprennent
pas, présentent mal notre passé, déforment la réalité, manquent de cultu-
re religieuse, et, en méme temps, refuser de collaborer largement, ouverte-
ment, sincérement, avec ces mémes “autres”. Ici et la, je remarque parfois
que certains milieux ecclésiastiques font beaucoup d’efforts pour ouvrir
leurs archives, présenter leur histoire, faire de la publicité pour leurs
“grands personnages”, mais a condition que ne soit publié que ce qui est a
Pavantage et a I’honneur de ces mémes milieux. Ce n’est pas ainsi, je
pense, que nous devons faire de I’histoire. Nous ne devons ni condamner,
ni canoniser, mais raconter, faire ressortir un temps, un milieu, un contex-
te, une utopie, mettre en rapport des personnes, des événements, des men-
talités entre lesquels, a premiére vue, il n’existe aucun rapport, et, ce fai-
sant, permettre aux lecteurs, et particulierement aux croyants parmi eux,
de découvrir comme un “sens cache”, et de nourrir, dans leur présent, sou-
vent si obscur et incertain, une lumiére d’espérance. »

Paul Coulon
MemoireSpi@aol.com
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Rencontre continentale d’Afrique et
des lles

Genevieve Fguillon

Une rencontre internationale des provinces FMM d’Afrique et des
lles s’est tenue a Grottaferrata-Rome du 16 au 25 février 2006.

J’ai eu le privilege d’y prendre part comme traductrice simultanée
anglais-frangais.

Les participantes

Les 14 provinces d’Afrique et des Iles étaient représentées par leur
provinciale et une déléguée : les 2 provinces d’Afrique du Nord,
Algérie-Tunisie-Lybie et Maroc, les 2 provinces lusophones
Angola et Mozambique, les 3 provinces anglophones, Ghana-
Liberia, Afrique du Sud et Afrique de ’Est (Kenya et Ethiopie), les
S provinces d’Afrique sub-saharienne: Congo Brazzaville, les 2
provinces de la République démocratique du Congo (Kinshasa et
Lubumbashi), le Sénégal-Mauritanie, le Burkina-Niger -Togo, et
les 2 provinces des Iles : Madagascar et la Réunion -Maurice.

En tout une trentaine de personnes avec quelques invitées.
Comme le francais a été beaucoup plus parlé que I'anglais, yai eu
tout loisir d’écouter et de m’instruire. Sauf en soirée ou je fonc-
tionnais seule pour assurer la traduction dans les deux sens.

L’organisation
C’est ce qui m’a le plus frappée des le début. Préparée par la pro-

vince d’Angola, la réunion prévoyait un travail de 9h. du matin a
10 h. du soir pendant 10 jours sans interruption. Tout était prévu
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jusqu’aux groupes d’animation liturgique et aux célébrants de
chaque jour. Et rien n’a changé, sauf une demi-apres midi libre
arrachée par les participantes et quelques changements mineurs
dus aux intervenants. Autrement prieres, interventions, séances
plénieres, travaux de groupe et présentation des provinces se sont
succédés, réglés par une animation sans faille, ferme mais serei-
ne, souriante et efficace.

Le théme était : L’appartenance a I'Institut des FMM et les rela-
tions avec les familles en Afrique : forces et faiblesses. Un beau
logo proclamant « ’Afrique a la rencontre de la vie » et une super-
be peinture d’'une Vierge africaine présidaient aux débats.

Les interventions

Mgr A. Langa, ofm, évéque du Sud du Mozambique, a parlé de la
famille africaine d’hier, source de valeurs et lieu d’évangélisation.
Il a particulierement éclairé la question de la dot.

L’abbé Kabeya Narcisse a présenté quelques aspects de la famille
africaine face au modernisme. Sr Salomé B.Hien fmm, a parlé du
développement de la vie religieuse consacrée en Afrique. Jen ai
retenu que si la vie consacrée religieuse est née sur le continent
africain avec les peres du désert, elle y est en quelque sorte reve-
nue au XIXe siecle en une vague de congrégations ! Et aujour-
d’hui « la vie religieuse dans le continent rentre de plain pied
dans le grand défi des Eglises locales d’Afrique qui sont en lutte
pour tendre vers Pétablissement de IEglise-famille de Dieu dans
nos communautés chrétiennes ». « La radicalité évangélique ne se
marquera plus d’abord dans la rupture avec le monde, mais dans
la qualité de la présence aux soucis et aux détresses des
hommes. »

Sr Salomé a également indiqué quelques figures de vie consacrée
non chrétiennes propres a I’Afrique : des personnes mises a part
par la société en vue d’un mission : délégation, médiation, sacri-
fice, prophérisme.

Sr Kahembe Itala, fmm, a cherché a montrer le sens d’apparte-
nance dans Poptique de Jésus, Frangois et Marie de la Passion. J’ai
aimé les cinq axes qu’elle a choisis pour présenter la vocation
missionnaire :
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Passion - pour ’ceuvre du Peére
b

- d’un Institut missionnaire contemplatif et actif

- dans la vie de famille « avec les freres et sceurs que
Dieu nous donne »

- pour PEglise corps du Christ

- pour le monde entier.

Elle a également souligné 'importance de la « case palabre » et
des rites d’initiation dans ’éducation.

Le frére Kipoy-Pombo, religieux de la Congrégation des freres
Joséphites de Kinzambi, RDC, et professeur a Rome, a parlé
des exigences actuelles de la vie religieuse consacrée en Afrique.
De l’avis de toutes, son intervention a été capitale et les parti-
cipantes ont décidé de la faire lire et étudier dans toutes les
communautés. Je n’en présente ici que quelques aspects.

I a d’abord rappelé que la vie consacrée porte de lourdes
séquelles dues a la colonisation et aussi montré la solidarité
familiale africaine ou I'enfant qui a recu une éducation peut
étre considéré comme une assurance-vie pour toute la famille.
En effet, dans ces pays sans assurances ni Sécurité Sociale,
« certaines familles sont conscientes d’avoir offert au Seigneur,
a travers leur enfant, “l'obole de la veuve”, une part vitale
d’elles-mémes et non le surplus d’un bien accessoire ! »

Puis le frere a donné quelques points de repere, notamment
par rapport au veeu de pauvreté, qui implique le travail, la mise
en commun des ressources et le partage fraternel avec les
pauvres, y compris les membres des familles qui seraient éven-
tuellement en situation de détresse ou de nécessité. Mais c’est
a la Communauté (et non a chaque membre) qu’il appartient
d’apporter une aide.

Et au niveau des congrégations trois actions urgentes : remise
en question de notre train de vie, gestion transparente du peu
que nous avons et travail bien fait. Le Frere a également rappe-
1é la nécessité d’étre continuellement a I’écoute de la Parole de
Dieu ainsi que le défi de la communion fraternelle dans une
Afrique divisée. Enfin une formation responsable doit per-
mettre de retrouver son identité culturelle en vue d’un type de
consacré africain. Concretement la question de I’'inculturation
est posée a tous : ma foi chrétienne de prétre, religieux, laic
s’exprime-t-elle vraiment dans une culture africaine ?
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Perspectives d’avenir

Il ne m’appartient pas de donner les conclusions et résolutions
préconisées a I'issue de la rencontre. Je puis seulement dire
qu’elles s’articuleront autour des grandes questions abordées
durant ces jours : la recherche d’une auto-suffisance écono-
mique, le sens d’appartenance a I'Institut, les relations avec la
famille, y compris les possibilités d’aide matérielle, et la forma-
tion, initiale et continue, plus respectueuse des valeurs africaines.
La famille peut avoir sa place dansla formation et doit aussi étre
évangélisée.

Il a été sérieusement question d’un Institut de formation et d’ap-
profondissement du charisme FMM en terre d’Afrique : un lieu
ou des sceurs pourraient recevoir une formation solide sans avoir
toujours besoin d’aller a 'étranger et ot 'on porterait une atten-
tion spéciale a 'inculturation de notre charisme. Les sceurs ont
dit que la premiere chose a faire est de s’abonner a Spiritus !

Ce que j’ai appris

C’est la premieére fois que j’avais 'occasion de travailler avec un
groupe spécifiquement africain, moi qui suis une missionnaire
d’Asie et d’Europe, et je puis dire que jen ai été profondément
édifiée. Bien shr je ne prétends pas que tout soit pour le mieux
dans le meilleur des mondes en Afrique : pauvreté et probléemes
surabondent, méme dans les communautés, évoqués ou non
pendant la rencontre. Je ne prétends pas non plus avoir tout rap-
porté ni surtout tout compris. Mais jai senti « ’'Afrique a la ren-
contre de la vie », un grand sérieux dans le travail, de vraies com-
pétences, une véritable volonté d’avancer, de dépasser les bles-
sures du passé, de vivre une appartenance vitale a la fois a
PAfrique et a 'Institut, a ’Eglise et surtout au Christ ! Le sérieux
du travail, le réalisme des solutions envisagées et bien str
’'amour fraternel et la convivialité font bien augurer de 'avenir.
Et les cérémonies a l'africaine, particuliéerement le tam-tam, ont
fortement dynamisé en moi I’enfant née il y a quelque soixante
quinze ans sur les rives du fleuve Congo...

Geneviéve Eguillon fmm
geneguillon@wanadoo.fr




Dieu est solidaire et subversif
Mauro Armanino

Libres propos d’un missionnaire au Liberia sur Pencyclique de
Benoit XVI : « Deus caritas est » (D.C.E.).

Absents de Ia liste

« Si je donne de quoi manger aux pauvres on m’appelle saint,
si je demande pourquoi il y a des pauvres, on m’appelle com-
muniste (Helder Camara). »

« Il est dangereux d’étre chrétien dans notre pays. Le monde
qui nous entoure est radicalement dans un désordre établi,
méme la proclamation de ’Evangile est subversive (P. Rutilio
Grande, tué au Salvador). »

« Si on me tue je vais ressusciter dans le peuple du Salvador,
personne ne peut tuer la voix de la justice (Mgr.Oscar Romero,
quelques jours avant sa mort). »

« Cette conversion dans la foi envers les opprimés oblige les
chrétiens a relire d’'une maniére nouvelle I’Ancien et le
Nouveau Testament (P.Ignacio Ellacuria, mort avec d’autres
fréeres et deux femmes au Salvador). »

Aucun d’eux, pas méme Mgr Romero tué pres de 'autel ne fait
partie de la liste des saints nommés a la fin de la lettre du pape.
Aujourd’hui ces personnes-la ne sont pas encore reconnues.
Les personnes peuvent étre tuées deux fois, la premiere par ’ar-
me assassine, la deuxiéme par loubli et cependant on sait
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depuis toujours que le martyre est la preuve la plus grande de
I’amour. Ou alors on fait une distinction entre les bons mar-
tyrs et ceux qui dérangent vivants ou morts. Ce n’est pas la pre-
miere fois dans I’histoire de la chrétienté. Aucun d’eux n’est
présenté dans la liste comme modele d’amour pour notre
temps. C’est vraiment dommage !

« Cet esprit renouvelé regarde la réalité historique avec des
yeux neufs, qui voient une nouvelle perspective, soit person-
nelle (de conversion) soit sociale (de transformation)
Ellacuria. »

Cependant ils sont et resteront les propheétes d’'une autre réalité
possible, signes d’une charité sociale qui s’appelle solidarité :
sous-entendu comme détermination persévérante dans la déci-
sion du bien commun (CL42). Disparus mais non oubliés des
listes officielles. Ceci aussi est un choix politique.

Lieu de la doctrine

Il n’existe pas de lieu neutre d’ou ’on peut regarder et lire la
Bible et le monde. L’observatoire qu’on choisit, ou bien que
d’autres ont choisi pour nous, décide et influe d’'une maniere
décisive sur le type de vision, sur 'orientation, le jugement, la
perspective de ce que nous appelons réalité ou monde. S’il est
vral qu'aucun lieu n’est neutre et que tous sont relatifs, c’est
vral aussi que certains lieux d’observation sont meilleurs que
d’autres. Ils offrent des perspectives diverses et de plus grandes
possibilités de lecture honnéte, plus en consonance avec la
perspective que Dieu méme a choisi pour regarder le monde et
pour que le monde soit regardé. La lecture objective de la réali-
té coincide avec I’honnéteté envers le monde de méme que
Dieu a choisi d’étre honnéte avec lui-méme et avec le choix
qu’il a fait depuis toujours. Ce choix du début était un choix
partial : le choix de ceux qui sont perdants dans I’histoire.

« Peut-étre une des limites de Vatican II quand il envoie 'Egli-
se au monde, c’est de ne pas souligner assez qu’il y a plusieurs
lieux sociaux dans le monde, c’est-a-dire des lieux théologiques
et que tous ne rendent pas la foi et la vie chrétienne vivantes. Il
existe des lieux divers dans le monde, on parle du premier




monde et du tiers monde. L’institution Eglise a pris principa-
lement sa place dans le premier monde, non seulement géo-
graphiquement et matériellement mais aussi, ce qui est pire,
spirituellement. Le dit choix a comporté des avantages intel-
lectuels mais aussi des désavantages pas seulement pour com-
prendre la majorité de ’humanité qui n’appartient pas au pre-
mier monde mais aussi pour comprendre des aspects essentiels
de la foi chrétienne!. »

C’est précisément de lieu théologique dont il s’agit quand on
écrit et lit ce document. La lettre encyclique est encore sortie
du Centre, du premier monde, du Haut d’un Office, au deux
sens du mot qui réfléchit, analyse, valorise, et critique, et de
la, invite a I’action et parfois a 'oubli. Le lieu n’est pas neutre,
et ne I’a jamais été. Aussi il est partial, a moins qu’on ne veuille
faire croire qu’il y a des points d’observations universels, par
principe universels. C’est la méme supra nationalité que le
document invite PEglise 4 assumer sans partis, ni médiations
ni idéologies. Difficile d’oublier que 'auteur de la lettre, avec
tout le respect qu’on lui doit pour le dévouement et la compé-
tence montrés, est depuis plus de 20 ans dans un service parti-
culier, premier responsable de la Sacrée Congrégation de la
doctrine de la foi. Difficile de penser que ce soit le lieu privilé-
gié théologique d’ou la face des pauvres dont Puebla et Saint
Domingue sont devenus prophetes, puisse devenir éloquente...
Il est reconnu que dans notre processus de reconnaissance de
la réalité, il existe toujours une précompréhension qui motive
notre recherche et qui en définitive l'oriente. Le Pere ]J. Louis
Segundos, sj, se souvient que 'option pour les pauvres n’est
pas simplement une priorité pastorale stratégique comme
pourrait I’étre celle pour des jeunes ou pour la culcure. J.L.
Segundos parle de prémisse épistémologique, c'est-a-dire
d’une interprétation de la parole de Dieu. Ce sont eux, les
pauvres qui nous sauveront.

« Situ es venu pour m’aider, tu es en train de perdre ton temps.
Mais si tu es venu parce que ta libération est liée a la mienne,
alors viens, travaillons ensemble (Aborigene d’Australie). »

' Ellacuria, le lieu social de I’Eglise.
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L’Eglise et Ia libération

« L’Eglise a le devoir d’annoncer la libération de millions
d’étres humains, beaucoup d’entre eux étant ses propres
enfants ; le devoir d’aider cette libération a naitre, de témoi-
gner pour elle, de faire qu’elle soit totale (E.N.30). »

Paul VI dans sa lettre sur I’évangélisation reprenait ainsi le
synode des évéques de 1974 et Vatican II qui s’était terminé en
196S. Depuis 1975, date de la publication de I’exhortation
apostolique et la présente encyclique, 30 ans se sont écoulés.
Années de plomb, de peur et de lente réduction de I'intuition
si éclairante de Paul VI résumée dans le document cité.

Au coeur de ces années s’inscrit le rappel a l'ordre des
Théologiens de la libération. L’instruction sur certains aspects
de cette théologie porte la date de 1984. Dans ce document, en
peu de paroles, on liquide officiellement (c'est-a-dire a partir
de ’Office) une tentative des plus intéressantes et inquiétantes
de relire ’Evangile et I’histoire en partant des derniers,des per-
dants, ceux a qui appartient le royaume, c’est-a-dire la nouvel-
le réalité, celle qui restera pour toujours.

Avant la publication du second document sur le méme théme,
la rupture était déja faite et le fameux doigt menagant de Jean
Paul II s’adressant a un Prétre Ministre, le Pére Cardenal, a sa
descente d’avion au Nicaragua apparait comme une action
symbolique que réassume ce méme document. Celui qui était
alors le Cardinal Ratzinger et qui a signé le document cité, de
la Sacrée Congrégation, a tres bien compris qu’il y avait la un
enjeu, une orientation cruciale pour la compréhension de ’ex-
périence chrétienne, une relecture sans doute dangereuse,
comme le sont les choix radicaux et subversifs du désordre éta-
bli. Ce n’est pas par hasard que les Etats-unis dans le docu-
ment de Santa Fe, ont désigné la théologie de la Libération
comme la frange extréme de l’Eglise Catholique Latino
Américaine, parmi les éléments considérés comme dangereux
pour les intéréts stratégiques USA, et donc a liquider par tous
les moyens. Je ne crois pas que ’encyclique en question encour-
re les mémes risques. Elle rappelle des principes généraux, des
arguments rationnels et appelle a la conscience morale, ce qui
de fait ne dérange pas beaucoup le nouvel ordre mondial ; au
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contraire elle peut aider une civilisation occidentale qui
recherche des ambulances, des humanitaires pour réparer les
désastres provoqués par le systéme dominant .

« L’Eglise ne peut ni ne doit prendre en main la bataille poli-
tique pour édifier une société la plus juste possible. Elle ne
peut ni ne doit se mettre a la place de I'Etat. (Mais elle ne peut
ni ne doit non plus rester a ’écart dansla lutte pour la justice).
Elle doit s’insérer en elle par la voie de ’'argumentation ration-
nelle et elle doit réveiller les forces spirituelles... (D.C.E. 28). »

Personne ne peut contredire cette vérité ni I'invitation, fruit de
Vatican II et de la lettre aux fideles laics a un engagement
social et politique actif et compétent. Moins encore n’est mis
en doute le role que PEtat, s’il n’est pas démantelé, peut et doit
jouer pour créer les conditions d’une société juste. N’ayez pas
peur. Ce type de programme ne sera jamais périlleux et ne sera
jamais considéré comme tel aux Etats-Unis ni chez les autres
puissants qui sont en train de recoloniser le monde avec relati-
vement peu de résistance et de contestation de la part de la
« réflexion lucide de PEglise ».

La transformation et l’illusion
de lidéal humanitaire

Comme si la charité était neutre « simplement la réponse a ce
qui, dans une situation déterminée, constitue la nécessité
immeédiate » (D.C.E. 31).

La charité n’est pas et ne peut pas étre neutre parce que dans
tout événement et toute situation il y a un texte, un contexte et
un pré texte. La lettre semble suggérer qu’il est dangereux de
s’interroger sur les causes qui provoquent les besoins et les
demandes d’aides qui devraient en tous cas, étre adressées a qui
a compétence. Il semble dangereux et politiquement incorrect
de parler de transformation sociale, on risque de tomber dans
I'idéologie (D.C.E.31).

Les fantémes de 1984 sont revenus, c'est-a-dire qu’il ne s’agit
pas de 'année d’Orwell, mais de celle de l'instruction sur
quelques aspects de la théologie de la libération avec la méme
tonalité péremptoire d’alors malgré le climat idéologique dif-
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férent d’aujourd’hui. Il ne semble pas agréable de noter les
risques d’'une dérive pour la réflexion et la maniere de vivre de
I’Eglise oud’une partie d’elle-méme, ni de considérer le marxis-
me comme le péril réel pour 'action politico-sociale et carita-
tive de PEglise. On ne s’apercoit pas comme Pasolini en avait
eu l'intuition, dans le cas de PEglise italienne que I’expérience
chrétienne en occident se caractérise surtout par l’absence
d’une action claire, qualifiée et prophétique démasquant le
systeme néo-capitaliste, qui comme la lettre le reconnait,
transforme tout et tous en marchandises et les espaces en mar-
chés.

A Monrovia, les Soeurs de la Charité de Mére Teresa, a laquel-
le nous unit une profonde amitié, offrent accueil et soutien
aux malades séropositifs et chaque mardi elles offrent de la
nourriture et d’autres biens aux enfants et aux meres nécessi-
teux. Remercions-les pour ce service et jamais nous ne serons
suffisamment reconnaissants pour leur dévouement et témoi-
gnage. Mais une autre partie de la méme Eglise devrait deman-
der des comptes a ’Etat inefficient et voleur du pourquoit le
nombre des séropositifs va en augmentant et pourquoi il y a
des enfants qui doivent mendier la nourriture quotidienne ?
L’Eglise qui accompagne et participe a la compassion de Dieu
est celle méme qui demande des comptes a la responsabilité
politique et personnelle des structures injustes pour les sub-
vertir. Quant au monde humanitaire, c’est une vraie foire de
vanité ; les voix critiques confirment désormais son inféoda-
tion aux systéemes dominants. Des milliers de réfugiés disper-
sés hors de leur pays revenus a leur patrie pendant des années
ont été « sauvés » et conservés, justifiant ainsi les campagnes
de récolte de fonds et surtout perpétuant la situation d’injus-
tice structurelle sous le prétexte d’apolitisme, mais sans aucu-
ne discussion sérieuse. Dans la spheére humanitaire méme les
Eglises souvent doivent payer le prix fort pour pouvoir « servir
les pauvres » Grace aux pauvres, elles s’enrichissent ou elles
gagnent des clients. La philanthropie dont la lettre fait men-
tion appartient au méme contexte : on crée et on facilite la
crise et graduellement on offre des solutions qui apparemment
la résolvent. Plusieurs fois la crise est simplement retardée ou
déplacée du territoire. Quant aux « signes des temps », I’hu-
manitaire n’en est probablement pas un, mais bien plutéot le
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courage qui continue a croire que le Regne, I'utopie devenue
chair et traduite en société alternative de résistance, n’est pas
seulement possible mais déja commencé, palpable en mor-
ceaux de prophétie de I’histoire. C’est cela dont le chant de
Marie devient la parabole comme le dit Jean Paul II dans 'en-
cyclique Redemptoris Mater justement a propos de la vérité sur
Dieu : « L’Eglise prend toujours mieux conscience de ceci : on
ne peut séparer la vérité sur Dieu qui sauve, sur Dieu qui est
source de tout don, de la manifestation de son amour préfé-
rentiel pour les pauvres et les humbles... (R.M.37). »

Cette vision a été écartée de I’encyclique quand au n°41 elle
rappelle le cantique de Marie en en faisant un choix religieux :
on risque alors de justifier 'existant et on se prépare a gagner
des espaces pour un futur ou 'utopie évangélique comme che-
min alternatif aux systemes dominants sera totalement confis-
quée. La lettre commente aussi la parabole du Bon Samaritain
sur la route de Jérusalem a Jéricho. La charité s’y exprime par
un service ponctuel et immeédiat, signe de celui qui se fait
proche ici et maintenant. On pourrait aussi faire I’hypothese
de s’engager et de se compromettre pour rendre la route de
Jérusalem a Jéricho plus stire et pour que les enfants puissent
faire jouer leurs cerfs volants et leurs réves sur cette méme
route.

Mauro Armanino
libersma@yahoo.co.uh
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Le Liban : une vocation spirituelle

Un dossier (16 pages) d’Annie Laurent,

et des compléments, interviews, textes, choisis par Ph. Thiriez P.B,
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N° 06/03 (mars) :
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Eevue des livres




A travers les revues...

Omnis Terra, n°417 ; décembre 2005,
X  « Vers une Eglise sans frontiéres »
P. Gianni Colrani

Bulletin de littérature ecclésiastique, janvier mars 2006,
X« Réflexions sur le dialogue interreligieux, 40 ans apres
“NostraAetate”
Bernard Ugeux

Les Etudes, avril 2006,
% «Repenser I'inculturation en Afrique »
Ludovic Lado

Chemins de dialogue, n°27, avril 2006,
%D« Pour une théologie de la différence »
Claude Geffré

International review of mission, vol 94, n°375,
Le théme est « les formes présentes et futures
de la mission »
voir surtout :

& L’excellent éditorial de Jacques Matthey

X Lavant programme de la réunion en 2010 : « Mission
dans ’humilité et 'espérance » (centenaire de la 1%¢
conférence missionnaire mondiale en 1910).

Mémoire Spiritaine, n°21, ler semestre 2005,
S« De Africa nunquam satis.
On ne se lasse jamais de I’Afrique »
Lecon académique de départ de I'lCP
Paul Coulon

Verbum SVD, vol 46, fas 4, 2005,

R  « Gaudium et spes and the mission of transforming
cultures».
Jacob Kavunkal

Theoforum, Université St Paul, Ottawa, vol 36 n°2, mai 2005,
X «Does hope have meaning in the western world ? »
Ramon Martinez de Pison Liebanas




un livre a lire

Les Evangiles de la route de la soie

Cet ouvrage de Martin Palmer avait été recensé dans le précédent
numéro (182). Une manipulation technique malencontreuse nous
avait fait perdre la moitié de la recension du Pére Antoine de
Monjour. Nous livrons Pintégralité de son texte
dans le cadre de la présente rubrique : « un

livre a lire ».

« L’Unique Honoré du monde a dit : si
quelqu’un fait 'aumone, il devrait le
faire a la connaissance de ’'Unique
Honoré du monde. Ne laissez pasvotre
main gauche savoir ce que fait votre
main droite. Ne prétez pas attention
aux autres mais vénérez le Saint-
Esprit Un. L’Unique deviendra
visible a vos yeux, et vous ne
devriez alors plus vénérer que
I'Unique. » (p.80)

Non, il ne s’agit pas d’une
nouvelle traduction innovante
du chapitre 6 de l’Evangile selon Saint
Matthieu mais d’un extrait du Sutra des « ensei-

gnements de 'Unique Honoré du Monde» écrit en
Chinois en 641 de notre ere. Un Sutra est un texte sacré ou plus
littéralement le fil conducteur d’un enseignement. Ce Sutra est
une reformulation de l’histoire du Christ et de ses enseignements
essentiels dans le but de le rendre accessible et acceptable dans le
monde chinois du VII¢ siecle. Ce texte et d’autres manuscrits
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anciens d’inspiration chrétienne nous sont parvenus grace a leur
découverte a Dunhang, sur la route de la soie, vers 1900. Ils for-
ment un ensemble appelé « les Sutras de Jésus » qui sont la litté-
rature sacrée de ’Eglise Chrétienne Chinoise sous la dynastie des
Tang et au début de celle des Song, c’est-a-dire du début du VII*
au début du XI¢ siecle de notre ere.

Oui, vous avez bien lu, 'enseignement chrétien était en pleine
expansion dans la Chine du VII¢ siécle apres 'arrivée par la route
de la soie en 635 de missionnaires venus sans doute de PEglise de
IEst, en Perse, parmi lesquels un certain Aluoben. Ils étaient por-
teurs de ce qui sera appelé « la religion de la lumiére de 'ouest ».

Martin Palmer, spécialiste anglais reconnu de la Chine qui étudia
la théologie a Cambridge, nous dévoile avec passion cette décou-
verte de l’Eglise en Chine. Elle se développa rapidement apres 635
avec 'appui de 'empereur Taizong de la dynastie Tang pour
s’éteindre ou presque a partir du IX* siécle sous les coups de bou-
toirs des persécutions d'un empereur issu de la méme dynastie.
Il n’en restait plus grand chose au XI* et Marco Polo, plusieurs
siecles plus tard, ne retrouva que quelques chrétiens de ce qui
était devenu une Eglise clandestine.

De la découverte de la pagode de Da Qin, unique vestige d’'un
monastere chrétien dans la région de Xian a la lecture commen-
tée des textes relatifs a 'enseignement chrétien, Martin Palmer
nous entraine avec enthousiasme a travers la Chine. Il nous fait
partager son émotion quand il voit se révéler par petites touches
(un monument par-ci, un fragment de texte par-la, une stele ou
un morceau de bas-relief) les traces de cette Eglise dont les Sutras
d’enseignement, de priere ou liturgiques viennent témoigner de
sa vitalité (cette Eglise compta jusqu’a plus de 3000 moines !).

Il nous présente aussi comment, au cours de sa breve histoire,
cette Eglise est passée des essais de traduction des Evangiles et
autres textes de la Bible en chinois, compte tenu de la mentalité
et de la culture religieuse de '’époque, a une appropriation de ces
textes chrétiens relus et interprétés a la lumiere du Taoisme, du
Bouddhisme et du Confucianisme. Il fut ainsi, par exemple, inté-
gré dans les dix commandements celui de l'obéissance a
PEmpereur. Nous voyons alors combien ’éloignement de I’Egli-
se-fille en Chine avec I'Eglise-meére en Perse ('ascension de
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IIslam apres la victoire des arabes sur les chinois en 752 ne rom-
pit pas seulement les liens entre les deux Eglises mais en fin de
compte linfrastructure de I’Eglise méme), Pabsence de commu-
nication et d’échanges (notamment au niveau théologique) avec
les autres Eglises ont conduit a une transformation progressive
du message chrétien par I'enseignement Tao et Bouddhique.

Pourtant, arrivés au bout du livre, nous restons comme fascinés
et séduits par les efforts déployés par ces sages du VII siecle et
suivants pour rendre le plus accessible possible I'enseignement
du Christ avec le vocabulaire et les représentations propres a la
mentalité de leur temps. Palmer écrit : les derniers Sutras sur le
Christ sont des Sutras originaux composés par des chinois, en
chinois, pour des chinois (p. 208) :

« Les 24 saints nous ont donné les enseignements, et le ciel a
décrété que la nouvelle religion de la « Pureté des Trois-en-Un
dont on ne saurait parler » devait étre proclamée. [...] Les ensei-
gnements de la Religion de la Lumiere sont comme le soleil res-
plendissant: ils ont le pouvoir de dissoudre le royaume obscur et
de déctruire le mal a jamais. [...] Les Rites Face-a-l’est peuvent vous
donner la direction de la vie. » (p. 264)

Le mérite de cet ouvrage est de nous faire non seulement pénétrer
dans le processus et les étapes des découvertes archéolo-
giques/historiques dans un langage accessible a tous mais aussi
de nous faire prendre conscience de I’évolution du vocabulaire et
des relectures des Ecritures en nous présentant les textes d’une
maniére chronologique. Son défaut serait peut-étre ses références
quasi-exclusives a la théologie anglaise, ce qui limite quelque peu
certaines comparaisons et interprétations...

En tout cas, comme l'auteur, yattends la suite des découvertes !

Antoine de Monjour
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Recensions

Les chrétiens et le réve dans ’antiquité

Pierre Erny
L’Harmattan, 2005, 287 pages.

On connait Pierre Erny depuis longtemps pour sa
compétence en ethnologie de I’éducation et en
anthropologie psychologique et religieuse, spéciale-
ment appliquée aux cultures africaines. Il nous livre
ici une étude qui ne peut laisser insensibles ceux et
celles qui vivent en celles-ci et qui ont a y dire la
Révélation du Christ. Si le réve est un phénomene
universel, dans le temps et dans I’espace, il conserve,
dans ces cultures une importance particuliére pour
la conduite de la vie, comme voie de connaissance de
invisible et de prédiction de I'avenir, et donc comme
médiation religieuse. C’est le contexte, tres prégnant,
que le christianisme rencontra dés sa naissance.
Quelles positions pratiques et théoriques a-t-il prises a son égard ? Il ne pouvait
ignorer la question que cette réalité lui posait.

L’auteur offre dans une premiére partie une présentation des héritages que ce
christianisme devait assumer : celui de la pensée biblique et celui de la culcure
gréco-latine paienne. Deux univers tres différents, mais qui ont un trait commun,
celui de la variété des interprétations, des usages et des réceptions accordés au
phénomene associant réves et visions. On trouve des deux cotés I’estime et la plus
grande réserve (la seconde succédant a la premieére dans la Bible), la liberté et I’en-
cadrement, la lecture religieuse et I'interprétation naturelle. Dans une deuxieme
partie, deux sections. La premiére présente le réve (et la vision) dans la vie de I E-
glise des sept premiers siecles, ot I'on voit que I'on passe progressivement la aussi
de Penthousiasme a la méfiance (notamment en raison de la genése onirique de
divagations sectaires et hérétiques), avec '’émergence d’une doctrine chrétienne ou
Tertullien sera le premier a s’engager ; ou l'on voit aussi, paradoxalement, I'im-
portance de cette expérience dans le monde monastique. La seconde offre un
panorama rapide des noms marquants de l’onirologie chrétienne, d’Orient et
d’Occident, depuis Origeéne et Tertullien jusqu’a Grégoire le Grand et Isidore de
Séville, en passant par Ambroise, Grégoire de Nysse, Augustin, Evagre le Pontique,
etc... Le sentiment que ces penseurs nous laissent est celui d’'un foisonnement ot
il est difficile de dégager des lignes claires : beaucoup de variations dans la posi-
tion prise, de titonnement de la pensée et d’ambivalence du jugement, face a une
expérience multiforme trées communément vécue, par eux-mémes et par leur
peuple, et qui attend quand méme une interprétation chrétienne. Dans sa conclu-
sion, auteur émet une these : les restrictions doctrinales et pratiques croissent a
legard de ce phénomene au fur et 2 mesure que I Eglise se dote d’un encadrement
ecclésiastique fort, visant a contréler la vie du peuple...

o B e

252 /1



Mentionnons encore un corpus d’annexes en finale, revenant sur tel ou tel
des auteurs, précisant des notions (dmes et esprits, anges et démons, vocabu-
laire d’Augustin...), ouvrant aussi sur 'univers musulman ou juif contempo-
rain : qu’y pense-t-on du réve ?

L’ouvrage se lit bien. Mais il est surtout descriptif : apportant au lecteur les
éléments de l'origine, il ne lui évite pas le soin d’en tirer (laborieusement ?) sa
synthese pour aujourd’hui, selon son lieu de ministere...

Daniel Mellier

De Marion Brésillac (1813-1859)
Evéque et Fondateur de la Société des Missions Africaines

Bruno Semplicio

Préface du Card. Crescenzio Sepe (Préfet de Propaganda Fide)
et du P. Kieran O’Reilly (Supérieur Général SMA).

Edition Société des Missions Africaines Roma, 2005,
546 p.

Bruno Semplicio publie une biographie de
Melchior de Marion Brésillac, fondateur de la
Société missionnaire a laquelle il appartient. 11
s’est servi d’'une documentation cyclopéenne ras-
semblée par les chercheurs de la SMA et qu’il a
lui-méme complétée et illustrée en tant que pos-
tulateur de la cause de canonisation de Mgr de
Brésillac.

Dans toute biographie l’écriture devient signe
de larencontre entre deux existences, habituelle-
ment séparées par le temlps, celle de celui qui
raconte au présent et celle de celui dont on
raconte le passé. Mais dans un cas comme celui-
ci, lorsque la rencontre est arrivée dans le sillon
d’un choix de vie, ’écriture devient historiogra-
phie d’une histoire déja explicitement incarnée. La prose du livre, simple et clai-
re, la disposition bien ordonnée d’'une matiére complexe, le fait méme que le
« je » de celui qui raconte vise a se mettre de coté pour faire parler directement
le « je » de celu1 qui est raconté, témoignent d’une continuité de la mémoire qui
n’a pas été interrompue par le temps pour étre ensuite reconstruite d’une
maniere analytique. ‘

Dans cette biographie, le temps du récit suit la chronologie des faits racon-
tés (de la naissance de Brésillac jusqu’a sa mort), avec une exception significa-
tive dans les toutes premiéres pages qui se référent a la fin avril 1855 quand
Brésillac, qui n’a pas encore 42 ans, se retire dans le couvent des Capucins de
Versailles pour une période de méditation et de discernement. Il a derriére lui
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la démission du vicariat apostolique de Coimbatore et plus d’une décennie de
vie missionnaire en Inde. Cette periode de discernement coincide avec la mise
en ordre de ses journaux missionnaires (Souvenirs de douze ans de mission et Le
journal d’un missionnaire) et avec la définition des propositions qui aboutiront a
la naissance de la Société des Missions Africaines en 1856 et finalement, en
février 1859, au voyage a Freetown (Sierra Leone), ou il mourra avec quatre de
ses confréres en juin de la méme année. Ces décés sont considérés par
Semplicio comme le « dies natalis » de I’institut missionnaire et, dans la bio-
graphie, deviennent le point de vue d’ot1 ’on regarde aussi le passé de son fon-
dateur.

La candeur avec laquelle Semplicio se laisse guider par les écrits de Brésillac
et la confiance dans le pouvoir de la description ne sont pas de simples signes
de foi, mais aussi d’interprétation, car I’écriture et la vie de Brésﬂf)c ont été
réellement entrelacées. Les pages de ses journaux et de beaucoup de ses lettres
peuvent étre lues comme des méthodes de priere et de discernement. Elles
décrivent et en méme temps déterminent les choix de vie. L'ordre que Brésillac
a imprimé a son écriture est ordre qu’il a imprimé a sa vie. Dans cette pers-
pective, le choix de Semplicio a été 3e fournir au lecteur toutes les données
contextuelles indispensables (historiques, culturelles, institutionnelles, missio-
logiques) afin que les ceuvres et la vie de Brésillac puissent étre auJourd hui
interprétées méme par ceux qui ne sont pas des experts de I’histoire du XIX¢
siecle, histoire ou se posaient les bases de ce qui allait devenir le monde qu’on

appelle globalisé.

Valerio Petrarca

Un missionnaire nantais et la colonisation du Dahomey Alexandre
Dorgere (1855-1900).

Annie Voisin

Paris,Afridic, 2005, 435p.

Mme Annie Voisin, professeur de lettres a Nantes, vient de faire paraitre un
ouvrage fort bien écrit et facile a lire. Mr Nouréini Tidjani-Serpos, béninois,
sous-directeur général del’Unesco, département Afrique, en a signé la préface.

Le Péere Alexandre Dorgere est né a Nantes dans le quartier pauvre des ponts
en 1855. Entré aux Missions Africaines de Lyon, il est envoyé en 1881 dans ce
qui sera plus tard le Dahomey ; il appartient aux premiéres générations de mis-
sionnaires de cette région puisque les deux premiers les Péeres Borghero et
Fernandez, débarquérent a Ouidah en avril 1861. C’est ’époque de la conqué-
te coloniale de la part des puissances européennes ; le Congres de Berlin, qui
délimite les spheres d’influence, se tient en 1884- 1885. Dans cette région, la
France a déja obtenu un protectorat sur le royaume de Porto-Novo, contre les
anglais installés a I'est au Nigeria, et essaie de s’approprier le royaume
d’Abomey. L’Allemagne de son c6té prend position dans ce qui deviendra le
Togo. C’est dans ce contexte que travaillent ces premiers missionnaires : arrivés
avant la conquéte coloniale, ils passent d’'une région a lautre, dans ce qui
deviendra, de I’est a 'ouest, le Nigeria, le Dahomey-Bénin, le Togo. Le Pere
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Dorgere est alors appelé en 1890 par le contre-amiral de Cuverville, comman-
dant la flotte f'rang:aise au large des cotes d’Afrique occidentale, a diriger une
ambassade aupres de Béhanzin, roi d’Abomey pour essayer d’éviter la guerre et
Pannexion pure et simple de son pays, le Danxéme. Mission impossible pour
plusieurs raisons ! Mais entre Dorgere et Béhanzin nait une solide amitié. Le
Pere Dorgere rentre en France en 1896 ; apres un séjour comme aumonier a
Porquerolles, il devient en 1898 curé de Sainte Anne d’ Evenos, paroisse du dio-
cese de Toulon. C’est la qu’ill décede en février 1900, aprés avoir contracté la
variole noire en soignant un gitan de passage. Cette maladie est alors si redou-
tée qu'il meure presque seul, et est inhumé quasi a la sauvette.

La lecture de ce livre est mdlspensable a qui veut se faire une idée des condi-
tions de vie et de travail des missionnaires 1l y a un peu plus d’un sieécle, et de
Ihistoire de la conquéte coloniale francaise dans cette région de ’Afrique. On
peutalors se faire un début d’opinion sur le « role positif de la présence fran-
caise Outre-Mer », et auparavant, sur la facon dont la France s’imposa.

Un regret de taille : que 'imprimeur ait laissé imprimer cet ouvrage avec un
nombre incalculable de fautes de francais, dues non a l'auteur/e, mais a la sai-
sie typographique et a la non-relecture des épreuves.

Pierre Saulnier

Faithful Witness, glimpses of the
Kingdom

Joe Egan et Brendan Mc Convery

Milltown Institute of Theology and Philosophy,
Dublin, 2005, 398 p.

Ce livre est le troisieme de la série « Exploration
in Faith and Culture » du Milltown Institute de
Dublin.

Nous avons recensé le deuxiéme ouvrage « City
limits » dans notre numéro 180, septembre 2005.

Il s’agit d’essais rassemblés pour honorer deux
membres fondateurs du département de missio-
logie, pionniers de la théologie “cross-culturelle”.

Les contributions sont diverses mais leur unité se révele dans le plan de I'ou-
vrage qui refléte une vision de la mission : force de libération, qui libere et
réconcilie, profondément attentive aux cultures, informée sur les question
d’éthique, orientée vers la pastorale et profondement enracinée dans I’Ecriture
et la tradition. Cest un ensemble d’instantanés sur le Royaume de Dieu, qui
permettent d’identifier les questions a creuser ensuite.

Signalons les contributions de Elochukwu E. Uzukwu sur 'univers religieux
ouest africain face a 'univers judéo-chrétien, et de Michael Mc Cabe sur escha-
tologie et mission - tous deux sont également des collaborateurs de Spiritus.

Geneviéve Eguillon
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Livres recus a la rédaction

Le Notre Peére réfléchi et médité
Préface de Mgr Jacques Emmanuel Lafont

Jacques Lancelot
Editions Parole et Silence, 2005,119 p.

Bibliografia Missionaria
LXVIIL 2004

Pontifical Misionary Library
Pontifical UrbanianaUnivesity
00120 Vatican City, 2005, 399 p.

La confiance des Petits ou Sur la Voie Simple
Essai

Introduit par Baundouin Paternostre de la Mairien

Edition Complexité et Cohérence,

Col. Expériences de vie, 2006, 175 p.

Vivre la Pique des Chrétiens

un parcours mystagogique apres un baptéme d’adulte
Serena Noceti - Paolo Sartor - Filippo Margferi

Lumen Vitz, Pédagogie pastorale, n°4, 2006, 165 p.

Les fondamentaux de la catéchese
Emilio Alberich, avec la collaboration de Henri Derroitte et Jerome Vallabaraj
Novalis Lumen Vita, 2006, 389 p.

Je ne savais pas mon nom
Mémoires d’un religieux anonyme

Pierre Claverie
Editions du Cerf, 2006,192 p.
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