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Le catéchuménat occupe-t-il la place qui lui revient dans la vie et la mission
de I’Eglise ? La réponse des participants au colloque intercontinental de
Lyon dont nous publions les «actes» dans ce numéro de SPIRITUS est pru-
dente. Dans la mission aujourd’hui, certaines priorités, le dialogue interreli-
gieux par exemple, semblent avoir quelque peu occulté l'importance du caté-
chuménat. Il arrive aussi que l’'on en reste a un modéle ancien sans toujours
bien se rendre compte que le catéchuménat a besoin, lui aussi, de se renouve-
ler en raison des changements survenus.

Pourtant, il y va de la vitalité d’une Eglise qui se définit comme «essentielle-
ment missionnaire ». Le catéchuménat se situe au ceur méme de [’action
évangélisatrice de I'Eglise tant dans les situations-frontiéres que lorsqu’il
s’agit de «nouvelle évangélisation », tant dans [’accompagnement pastoral
des «chercheurs de Dieu» que dans l’accueil des « recommengants »... Dans
sa conférence d’ouverture du colloque, Henri Bourgeois a relevé ces enjeux
parmi bien d’autres.

C’est l'importance de ces enjeux pour la mission aujourd’hui qui nous a
décidé a accepter la demande des organisateurs de publier [’essentiel des
«actes » de ce collogue intercontinental de Lyon. Nous le faisons d’autant
plus volontiers que cette publication se situe dans le droit fil des objectifs de
la revue : étre a l’'écoute des Eglises, de leur vie, de leurs priorités pasto-
rales, des difficultés qu’elles rencontrent, des questions qu’elles se posent
(I. SITUATIONS). SPIRITUS se veut aussi un lieu d’échange entre Eglises,
échange qui favorise un approfondissement de la réflexion théologique et une
pratique pastorale plus pertinente (11. ENJEUX). On lira avec une particuliére
attention la «Synthése finale » et le texte adopté par le colloque. Ils ouvrent
des pistes de recherche pour [’avenir.

SPIRITUS remercie les organisateurs de ce colloque et les participants de cette
occasion de collaboration. Et si vous désirez d’autres informations ou pour-
suivre les échanges, vous trouverez a la fin de ce cahier les adresses des
intervenants cités.

Spiritus



UN COLLOQUE INTERCONTINENTAL

Du 5 au 9 juillet 1993 s’est tenu a Lyon un colloque intercontinental de théo-
logie catéchuménale. L’objectif était de faire le point sur les pratiques caté-
chuménales dans le monde actuel et d’en dégager les implications et les
enjeux, quant aux réalités de ce temps et quant aux responsabilités des com-
munautés chrétiennes.

Ce colloque était organisé a I’initiative du groupe lyonnais de théologie pas-
torale « Pascal Thomas », sous le double patronage de I’ Université Catholique
de Lyon et des Oeuvres Pontificales Missionnaires de France. C’était une
premiere dans 1I’histoire du « mouvement» catéchuménal, a la fois par |’effort
pour rassembler un grand nombre des expériences catéchuménales vécues a
la surface de la planete et par la volonté d’aller au-dela des descriptions, vers
une théologie proprement dite, une théologie de type « pratique ».

La préparation avait été assurée par un bureau de quatre personnes: Michel
DUJARIER, théologien francgais vivant et travaillant en Afrique, James B.
DUNNING, américain, président du «North American Forum on the catechu-
menate », Marie-Louise GONDAL et Henri BOURGEOIS, animateurs du groupe
lyonnais «Pascal Thomas», tous les quatre docteurs en théologie et praticiens
du catéchuménat.

Les contacts préparatoires au colloque ont duré pres de trois ans. Ils ont com-
mencé en effet des 1990. 1l s’agissait de trouver en chaque pays les personnes
qualifiées susceptibles de prendre part fructueusement a la rencontre. 1l fallait
aussi trouver les ressources financieres pour aider aux déplacements et a
I’hébergement des participants non occidentaux.

Finalement, 84 personnes, représentant 30 pays et les 5 continents, étaient au
rendez-vous, le nombre ayant été volontairement limité pour permettre un
travail effectif de chaque participant. En méme temps les invitations avaient
été faites a des personnes aussi compétentes et significatives que possible,
parfois par I’intermédiaire des conférences épiscopales. Tel quel, le groupe



réuni était assez expressif des pastorales catéchuménales actuelles dans le
monde, méme s’il ne prétendait pas représenter la totalité des Eglises et des
pratiques.

Les participants étaient diversifiés, afin de bénéficier de leur complémenta-
rité. Il y avait parmi eux des théologiens professionnels, enseignants pour la
plupart, qui n’avaient pas forcément un lien effectif avec la pastorale caté-
chuménale mais que le catéchuménat intéressait du point de vue de sa por-
tée ecclésiologique. Une deuxiéme catégorie €était constituée de respon-
sables ecclésiaux: cinq évéques (un de I’Inde, un de Pologne, deux
d’Afrique, un de France), des membres de commissions diocésaines, des
directeurs d’instituts de formation, etc. Enfin la troisieme partie de ’assem-
blée regroupait des personnes engagées dans la pastorale catéchuménale,
souvent a un plan diocésain ou national. Du point de vue de la répartition
hommes-femmes, le colloque comptait un tiers de femmes, théologiennes
ou responsables pastorales.

On trouvera ici les Actes de ce Colloque. Il ne s’agit pas simplement de la
reproduction des conférences en assemblée. On a voulu y intégrer au maxi-
mum les textes envoyés d’avance par un bon nombre de participants (un
dossier de 150 pages). On a aussi cherché a tenir compte du travail des
groupes et des débats. Des lors on a pris la liberté de ne pas reproduire les
conférences in extenso, ce qui d’ailleurs était impossible dans les limites de
volume imposées par la publication. Enfin et surtout, on a voulu mettre en
perspective ces éléments multiples, afin que les lecteurs puissent étre eux-
mémes stimulés par le mouvement d’ensemble des travaux du colloque.

Derniere précision: sauf exception, les contributions d’avant le colloque et
les conférences en cours de colloque n’ont pas été relues par les partici-
pants pas plus que les interventions au cours des débats (interventions enre-
gistrées sur cassettes). On voudra donc laisser a I’ensemble de ces « Actes»
le bénéfice du ton oral et du style de recherche qui furent en usage pendant
la rencontre.

Henri Bourgeois
Marie-Louise Gondal
éditeurs des actes



QUESTIONS POUR UNE THEOLOGIE CATECHUMENALE

Dans sa conférence d’ouverture, H. BOURGEOIS (Lyon) passa en revue
diverses questions qui lui semblaient majeures pour une théologie du caté-
chuménat.

Je voudrais introduire notre travail en donnant la parole a un ancien évéque
de Lyon (11 s.), ce qui est tout indiqué, étant donné le lieu de notre réunion.
Irénée n’est pas né a Lyon. C’était un immigré. Devenu évéque de cette
agglomération, il ne perdait pas le souvenir de sa jeunesse au Moyen Orient.
En lui se rencontraient plusieurs cultures: il avait changé de monde, il s’était
déplacé, il avait un sens international. Dans son livre intitulé Adversus
Haereses (Contre les hérésies), il écrit d’ailleurs: «La route de ceux qui
appartiennent a l’Eglise fait le tour de l’'univers » (V,20,1). 1l précise: «Si, de
par le monde, les langues sont diverses, le contenu de la Tradition est un et
identique. Les Eglises fondées en Germanie ne croient pas et ne transmettent
pas la foi autrement que celles qui sont en Espagne ou chez les Celtes, ou en
Orient ou en Egypte ou en Libye ou au milieu du monde » (1,10,2).

Telle est sans doute la tradition de la foi. Il s’agit toujours pour nous de croire
et de transmettre a d’autres I’Evangile que nous avons regu, en savourant la
diversité des formulations et des pratiques d’évangélisation et en admirant
I’unité qui se manifeste en cette variété. L’harmonie, nous dit Irénée, est non
seulement compatible avec la diversité, elle trouve en la diversité ce qui la
rend possible et ce qui la stimule. Mais il y a 1a pour nous une indication: ce
que nous allons faire, c’est de réaliser que nous sommes divers et c’est de
mieux comprendre comment cette diversité nous permet d’approfondir et
d’élargir notre propre maniere de travailler pour I’Evangile.

Je voudrais m’arréter maintenant sur quelques-uns des enjeux de ce colloque
avec le sentiment que nous devrons €tre particulierement attentifs a cet aspect
dans nos échanges et notre réflexion.

le signe de la venue de la foi évangélique

Je noterai en premier lieu I’'importance d’un des signes des temps en cette fin
de siecle: des personnes commencent ou recommencent a croire. Autrement



dit le signe qu’elles donnent n’est pas d’abord celui de la fidélité, mais celui
du courage pour se décider, du don divin qui prend en elles forme de
conversion, de la transformation personnelle qui se réalise au cours du che-
min catéchuménal. Cela, pensent certains, est classique, en tout cas habituel.
En réalité, c’est a chaque fois étonnant. Le signe catéchuménal a beau étre
bien connu, il est toujours inattendu en raison du mystere unique de chaque
personne.

Surtout, I'Evangile a besoin aujourd’hui non seulement de signes comme le
sont la fidélité dans la vie chrétienne, le courage de certaines personnes et de
certains groupes pour travailler en faveur de la justice et pour prendre part a
la recherche éthique, mais aussi du signe des débutants. Au commencement:
formule biblique qui dit non seulement la création du monde mais la germi-
nation de I’évangile dans le cceur de quelqu’un, dans un groupe, parfois dans
un peuple ou une culture. Au commencement, il est une force particuliere. On
n’est pas encore habitué, les choses ont un goiit de nouveauté, la bonne nou-
velle opére pour ce qu’elle est sans avoir a lutter contre les routines et sans
s’engluer dans les contentieux ou les polémiques internes. L’Eglise actuelle
est-elle assez sensible au signe que donnent les commengants ou les recom-
mengants sur le chemin de I’évangile ?

le commencement et I’institution

Pour beaucoup d’entre nous, le signe du commencement est repérable dans
une institution spécialisée qui ne le produit pas (c’est Dieu qui fait commen-
cer ou recommencer) mais qui lui donne un terreau, une ossature et méme
une forme. Les catéchumenes donnent lieu au catéchuménat qui existe pour
eux et grace a eux. Mais cela ne va pas toujours de soi. Il est des pays ou le
petit nombre des demandes catéchuménales rend I’institution catéchuménale
presque inexistante. Il existe des sensibilités de chrétiens qui sont réticentes
devant les institutions ou qui consideérent qu’une institution ancienne comme
le catéchuménat n’est pas forcément adaptée a notre temps. Il se trouve des
communautés chrétiennes ou I’on est accaparé par les pratiquants et ou 1’on
n’a ni temps ni golt réel pour les personnes qui voudraient entrer dans la foi
ou y retrouver place.

Il me semble que nous avons a réfléchir sur /e sens de [’institution catéchu-
ménale. En respectant les libertés et les sensibilités mais aussi en se deman-
dant si, aujourd’hui, en bien des cas, nous n’avons pas a redécouvrir la vertu
de I'institution. Celle-ci n’est pas forcément un carcan oppressif, elle peut



étre une chance pour étre reconnu et entendu et aussi pour que le témoignage
du commencement soit réellement perceptible dans I’Eglise, voire dans la
société.

Je reconnais que cette question relative a I’institution ne se pose pas partout
de la méme maniere. Mais je fais I’hypothese que, pour chacune et chacun de
nous, qui que nous soyons, oll que nous soyons, notre rapport a 1’ institution
est sans cesse a renégocier. Y compris quand I’institution marche bien et
quand elle est bien regue, parce qu’efficace et parce que regue des temps
anciens. En toute hypothése, la question est celle-ci: qu’est-ce qu’apporte
I’institution catéchuménale a nos sceurs et fréres qui sont sur le chemin caté-
chuménal? Qu’en disent-ils eux-mémes? Comment I’institution catéchumé-
nale est-elle en mesure de se rajeunir au contact de ces nouveaux, de ces
débutants, de ces commencants ou de ces recommencants qui passent par elle
et recoivent d’elle quelque chose de ce qu’ils deviennent?

P’initiation chrétienne

Pour nous, I’expression «initiation chrétienne» est probablement familiére.
Elle ne désigne pas seulement les sacrements dont Vatican II dit qu’ils sont
«sacrements de I’initiation chrétienne». Elle qualifie /'ensemble du parcours
catéchuménal, donc aussi la catéchese, le travail spirituel, la découverte de
I’Eglise concrete, |’apprentissage de la priere, etc. Etant entendu que cet
ensemble se présente sous forme de parcours organisé avec des étapes, que
I’on est accompagné et guidé pendant ce processus et que, peu a peu, se réa-
lise dans I’€tre initié une cohérence vitale, une intégration de sa personne et
de son désir spirituel dans la ligne de I’Evangile. L’initiation chrétienne n’est
donc pas seulement une «ecclésialisation», une intégration a I’Eglise. C’est
une évangélisation, une ceuvre de I’Evangile. Et c’est une humanisation, une
opération évangélique qui acheéve la création et apporte a quelqu’un la possi-
bilité d’une vie nouvelle.

Cette réalité de I’initiation est évidemment plus immédiatement compréhen-
sible dans certains pays du monde que dans d’autres. Les traditions africaines
ont ici une valeur que les pays occidentaux envient. Mais pour nous tous,
I’initiation proprement chrétienne est exigeante. Il s’agit, en effet, d’aider des
personnes, en I’occurrence des adultes et des jeunes (je ne parle pas ici de
I’initiation des enfants qui est un cas différent), a unifier leur existence, en
reliant en particulier I’affectivité et un minimum de réflexion, en tenant
ensemble I’appartenance a la communauté et un minimum de liberté person-
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nelle, en appréciant la solidarité avec la communauté chrétienne tout en
demeurant proche des non-chrétiens. Tout cela se découvre en I’expérimen-
tant et se trouve grace aux expériences que I’on fait pendant le temps de
I’initiation.

Encore faut-il, pour cela, qu’existent des initiateurs, c’est-a-dire des chré-
tiennes et des chrétiens ayant le charisme de cette formation globale et inté-
gratrice. Ce qui demande que, dans les communautés chrétiennes, la vie spiri-
tuelle soit sufffisante et qu’elle ne se réduise pas a la morale ou a la minutie
des formules catéchétiques. Si en effet la vie ecclésiale n’est pas quelque peu
tonique, si elle est formelle, on peut craindre que I’initiation ne soit pas prio-
ritaire et que les initiateurs manquent.

I’impact du catéchuménat sur I’Eglise

Voici un dernier enjeu que je voudrais signaler. Il s’agit au fond de savoir si
le signe du commencement a assez de place dans les Eglises, au point de
renouveler certaines mentalités ou certaines habitudes. Autrement dit, les
catéchumenes et les baptisés qui recommencent a vivre de I’Evangile ne sont
pas seulement des personnes a accueillir dans I’Eglise, a adjoindre au «trou-
peau» déja rassemblé. Ce sont aussi des personnes qui, au passage, peuvent
étre une chance de nouveauté pour la communauté chrétienne.

Comment cela peut-il se faire? Les indices de ce qui s’est déja réalisé de ce
point de vue ne manquent pas. Je pense par exemple a un renouveau du sens
du baptéme: si I’on ne baptisait que de petits bébés, il n’est pas sir que
I’Eglise ait une conscience suffisante de ce que signifie le baptéme comme
sacrement de la foi et comme initiation. De méme, le fait catéchuménal est
aujourd’hui fort utile pour comprendre les mentalités ou les sensibilités spiri-
tuelles et religieuses de nos contemporains, dans les divers pays et
continents: les convertis apportent dans I’Eglise quelque chose de la culture
et de I’expérience qu’ils avaient auparavant et, par la, ils témoignent de ce
que vivent nombre de gens qui sont loin de I’Eglise.

Tout cela existe. Mais beaucoup reste a faire. Le catéchuménat reste souvent
une voix peu entendue. Qu’a-t-il a dire a I’Eglise, au nom des commencgants
et des recommencgants, pour que les nouveaux venus soient signe et chance de
nouveauté?



SITUATIONS

Le Collogque avait une visée théologique. Mais comment réfléchir théologi-
quement sans regarder ce qui se passe réellement dans le monde actuel, du
point de vue du catéchuménat? Quelques témoignages des divers continents
nous font deviner la richesse et la diversité de la pratique catéchuménale.
Plusieurs contributions qui présentent des situations concrétes ont aussi été
intégrées dans les enjeux ou la synthese.

AFRIQUE ................. p- 10
— Rwanda (10) — Mali (13) — Tanzanie (14)
— Congo (16)

ASIE ..., p. 17

— Inde (17) — Corée du Sud (21) — Japon (22)
— Cambodge (23) — Taiwan (25)
— L’initiation chrétienne en Asie (25).
AUSTRALIE ............. p. 27
AMERIQUE .............. p. 30
— Mexique (30) — Canada (32) — USA (35)

EUROPE.................... p. 38

— Europe de I’Est: Roumanie (38) — Pologne (39)
— Europe de I’Ouest (40)



AFRIQUE

Grandiose continent ou les catéchuménats sont multiples, parfois anciens,
souvent nombreux et de plus en plus conduits a d’exigeantes réflexions sur la
mission et l’avenir de I’Eglise.

RWANDA : PERSPECTIVES POUR LE CATECHUMENAT (Denis
SEKAMANA et Jean van der MEERSCH)

L’année 1962 a marqué le début d’un grand changement. Le Rwanda
redevenait indépendant et les effets du Concile Vatican Il se firent de plus
en plus sentir. Des voix autorisées s’ éleverent pour demander une incultu-
ration plus profonde de I’évangile et les principes du renouveau catéché-
tique international furent diffusés dans le pays. Coup sur coup, trois écoles
pour catéchistes furent fondées et les évéques du Rwanda-Burundi créerent
I’Institut Catéchétique de Butare, inspiré par Lumen Vitae de Bruxelles. Un
nouveau catéchisme (kérygmatique et biblique) fut rédigé, de nouveaux
programmes furent composés, ol figuraient tous les rites liturgiques prépa-
ratoires au baptéme, judicieusement échelonnés tout au long des quatre ans.
Cette profonde réforme s’étendit progressivement dans le pays. Mais
depuis octobre 1990, le Rwanda est secoué par la guerre venue d’au-dela
des frontieres.

En mai 1993, les problemes sont accablants: la guerre n’est toujours pas
finie; un demi-million de «personnes déplacées» ont fui le nord; le pays
reste politiquement instable ; la pauvreté, le chdmage, la famine, le sida sont
de terribles réalités. Deés que possible, il faudra reconstruire le pays et
I’Eglise y aura un rdle tres important. On peut d’abord penser a une recons-
truction matérielle, 2 un immense effort pour sortir de la misere et de 1’igno-
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rance, pour relancer le pays sur le chemin du vrai développement. Plus que
jamais, I’Eglise sera sollicitée pour toutes sortes d’ceuvres éducatives,
sociales, médicales, agricoles, techniques, etc. Mais il y a pour les chrétiens
une tache spécifique et irremplagable, en plus de leur participation a I’effort
commun: il s’agit d’insuffler un esprit a ce développement et de I’orienter
vers son achévement spirituel.

Par conséquent, la catéchese, tant des baptisés que des catéchumenes, devra
s’efforcer de conscientiser tout le monde a cette nécessité de travailler au
développement dans toutes ses dimensions. Et chaque fois que le plus obs-
cur des catéchistes de brousse aura présenté a ses catéchumenes un idéal
évangélique d’honnéteté, de justice, d’entraide, de respect des petits, de tra-
vail sérieux, d’espérance, d’amour de Dieu et du prochain, il aura beaucoup
contribué au progres total du pays, tant matériel que spirituel. Il est tres
important que dans I’ceuvre de reconstruction du pays les tiches fondamen-
tales de I’évangélisation ne soient pas minimisées ou méme délaissées.
Dans cette ceuvre d’évangélisation, il faudra simultanément tenir compte
des petites gens. vivant de la vie traditionnelle a la campagne (ils sont
I’énorme majorité), et de la population des villes qui s’accroit a toute
vitesse et dont beaucoup de membres sont susceptibles de s’intéresser a
I’Evangile.

Il est capital que tout le clergé, les congrégations religieuses, I’ensemble des
chrétiens soient «sensibilisés» davantage a I’ceuvre capitale du catéchumé-
nat. C’est un service d’Eglise auquel tous ceux qui en sont capables devraient
participer, une mise en valeur du sacerdoce commun des fideles. Chaque dio-
cese d’ailleurs ne devrait-il pas se doter d’un centre pastoral ou différentes
catégories de fideles pourraient venir recevoir une formation appropriée en
différents secteurs et notamment en catéchese?

Il faudrait organiser des catéchuménats spécialisés: en ville, pour le
monde des travailleurs salariés; a domicile, pour les personnes agées,
malades ou handicapées. Des réunions de petits groupes de catéchumenes
pourraient avoir lieu d’une fagon tres souple le soir et le dimanche, en alter-
nance avec des réunions plus générales. Dans ce but, il faut susciter la colla-
boration de catéchistes bénévoles, mais sans pour autant oublier que 1I’inter-
vention de catéchistes bien formés est indispensable pour que la catéchese
soit vraiment équilibrée, progressive, suffisamment riche et persévérante.
Bien entendu, il faudra beaucoup travailler pour que, des le début, les caté-
chumenes soient accompagnés par des garants ou futurs parrains ayant com-
pris leur role.

situations — afrique 11



Le statut social du catéchiste rwandais est en crise. Les catéchistes «formés
sur le tas» sont les plus nombreux. On hésite parfois a engager des caté-
chistes formés dans les écoles car il faut les payer un salaire plus élevé. En
fait, ce salaire reste incroyablement bas —entre 10 et 30 dollars par mois - et
ne leur permet guere de mener une vie décente. Malgré tout, ce salaire est un
vrai casse-téte pour nos paroisses aux faibles moyens financiers.

La solution du probléme serait peut-€tre a chercher dans une plus juste répar-
tition des ressources disponibles. La communauté chrétienne comme telle
devrait aussi devenir plus consciente qu’elle doit soutenir ses catéchistes et
que ceux-ci ne dépendent pas seulement du prétre. Le mieux serait de consi-
dérer le catéchiste comme un partenaire du prétre et tous deux comme des
serviteurs du peuple de Dieu.

Les livres existants ont été directement composés pour I’usage des caté-
chistes et présentent des «schémas de causeries»; il serait probablement
trés utile de composer un «Livre de la foi» qui présenterait I’ensemble du
message chrétien (avec toutes ses composantes les plus importantes et ses
applications pour la vie d’aujourd’hui) d’une fagon lisible, intéressante,
kérygmatique. Ainsi méme un isolé pourrait vraiment découvrir I’Evangile
et I’Eglise de Jésus Christ, et un tel livre lu, expliqué et discuté en groupe,
pourrait servir de fil conducteur pour un catéchuménat de petits groupes.

Il faut ouvrir ce service d’Eglise aux autres catégories de fidéles, laics
et religieux: médecins, professeurs, commercgants, techniciens, membres
des mouvements d’ Action Catholique, peres et meres de familles. Dans
une conception d’une Eglise ou tout le monde est responsable, ou le rdle
du laicat est vraiment défini et mis en valeur, il y a moyen de compter sur
ces chrétiens disposant d’une formation générale auxquels on assurerait
une formation plutdt continue et qui mettrait en valeur le sacerdoce com-
mun des fideles. Cela exige que chaque diocese se dote d’un centre pasto-
ral ou, a des périodes régulieres, seraient accueillis ces catéchistes béné-
voles de leur Eglise et ou les responsables pastoraux pourraient se
rencontrer pour se rendre compte de leur complémentarité et de leur unité
profonde dans la foi. Cette pratique irait dans le sens des communautés
ecclésiales de base ou la communauté se prend vraiment en charge. C’est
faisable en Afrique.
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MALI: EGLISE COMMUNION FRATERNELLE AU SERVICE DE
L’EVANGILE (Dabu Yizi Pierre DIARRA)

La population du Mali, estimée a neuf millions d’habitants, est musulmane
au moins a 75 %. Les adeptes des religions traditionnelles dépassent les 20 %
de la population et I’ensemble des chrétiens, catholiques et protestants,
n’atteint pas les 2 %.

Catéchuménat inculturé. Le Concile Vatican II a ouvert le catéchuménat
aux coutumes et aux traditions africaines pour mieux 1’adapter a /a vie des
catéchumeénes. Les responsables du catéchuménat sont plus soucieux du dia-
logue avec les musulmans et les adeptes des religions traditionnelles du Mali.
Il y ades essais d’inculturation, une intégration du milieu de vie des catéchu-
menes dans I’initiation chrétienne et, désormais, on centre la catécheése sur la
personne de Jésus Christ. Une pédagogie qui favorise la rencontre avec Jésus
Christ dans une vie de foi, d’espérance et d’amour est mise en valeur, et cela
a I’intérieur d’une communauté chrétienne de base invitée a accompagner les
catéchumeénes en méme temps que son catéchiste. La formation des caté-
chistes, qui atteint aujourd’hui nécessairement le couple, s’étale sur trois ou
quatre ans selon les dioceéses. L’ alphabétisation fait de plus en plus partie des
exigences du catéchuménat. Cependant on regrette un manque au niveau de
la mémorisation et de I’intégration.

Autres images. Avant Vatican II, I'image qui domine sur les autres images
de Dieu dans le catéchuménat est celle d’un Dieu juge, tout-puissant...: un
«Dieu-Pere» qui punit et récompense. L’image de Dieu qui tente de s’impo-
ser apres le Concile est celle d’un Dieu Amour, communion, miséricor-
dieux...: un «Dieu-meére» qui comprend I’homme et a qui celui-ci peut faire
confiance. L’Eglise hiérarchique, missionnaire, qui commande et a laquelle il
faut obéir est I’image de I’Eglise retenue dans le catéchuménat avant
Vatican Il. L’Eglise mere, famille, peuple de Dieu et communion retient
I’attention apres le Concile. Si «I’homme occidental » est la référence du
catéchumene et du chrétien malien avant Vatican IlI, parce que le «pauvre
noir » est pécheur, égaré et doit étre « civilisé » et racheté, «/’homme afri-
cain », avec ses valeurs culturelles, devient la référence apres le Concile.

Eglise communion. L’option faite pour une Eglise communion fraternelle
dans un pays qui fait ses premiers pas sur le chemin d’une vraie démocratie
est exigeante. Il sera d’abord nécessaire d’approfondir la notion du Royaume
de Dieu de telle sorte que le catéchuménat initie a la vie d’une Eglise
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communion fraternelle au service de l’Evangile, avec les exigences d’une
prise en charge responsable du devenir missionnaire, financier et écono-
mique de cette Eglise et du Mali. Il sera ensuite nécessaire de rechercher et
d’utiliser les valeurs pédagogiques des initiations traditionnelles (accompa-
gnement, solidarité, coresponsabilité, rigueur, échelle de valeurs...) et leur
intégration dans le cheminement liturgique encore insuffisamment pris en
compte. On insistera donc sur la dimension relationnelle de la vie chré-
tienne, dans la vérité et la communion. Enfin, la liturgie et le catéchuménat
se donneront la main, tout comme le baptisé et le catéchumene, dans la
recherche d’une vie chrétienne toujours plus inculturée et plus fidele au
Dieu Trine et a I’homme malien.

TANZANIE : CATECHUMENAT POSTBAPTISMAL (Rudy KRIEGISH)

pour une pastorale de ’initiation

Les orientations pastorales catéchuménales visent, entre autres, les adultes
baptisés tout petits mais n’ayant jamais recu de formation chrétienne sous
forme de catéchése et par conséquent n’ayant jamais été pleinement initiés
sacramentellement par la confirmation et I’eucharistie. Sur 60 personnes que
nous connaissons, 40 sont des jeunes entre 17 et 25 ans, célibataires, et
20 vivent en couple sans étre mariées.

Les personnes baptisées a I’article de la mort (des enfants ou des adultes) et
n’ayant jamais été initiées relevent aussi de cette pastorale. Il s’agit surtout
d’adultes qui vivent en couple sans étre mariés. Cette situation crée bien des
difficultés et retarde souvent I’entrée dans la pleine communion de I’Eglise.

D’apres notre expérience, nous n’hésiterions pas a accepter ces orientations
pour préparer des chrétiens non catholiques a entrer dans la pleine commu-
nion de I’Eglise catholique. La formation catéchétique sommaire qui existe
en certaines Eglises non catholiques et la préparation parfois superficielle et
rapide du baptéme (2-3 semaines seulement) demandent un processus d’ini-
tiation plus long. 11 s’agit surtout de personnes qui désirent régulariser leur
union avec un partenaire catholique ou d’anciens catéchumenes qui veulent
revenir au point ou ils en étaient quand ils sont partis.
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En outre, ces orientations concernent aussi évidemment les adultes qui ont
besoin de catéchese..., ceux qui ont recu pendant I’enfance une catéchese
adaptée a leur dge mais qui, par la suite, se sont éloignés de toute pratique
religieuse..., également ceux qui n’ont jamais été éduqués dans la foi et sont,
en tant qu’adultes, de «vrais catéchumenes » (Catechesis tradendae n° 44).
Pensons aussi aux non-catholiques qui ont quitté 1’Eglise (en devenant par
exemple musulmans) et qui veulent revenir a elle.

Toutes ces personnes peuvent étre considérées comme des quasi-catéchu-
menes (CT n° 44). Par conséquent, leur catéchése peut a bon droit suivre le
méme parcours que celle des catéchumenes. Mais il faut prendre en compte
les sacrements qui ont déja été regus. Des lors, les n°s 295-305 du rituel du
baptéme des adultes pourraient étre rapprochés des n°s 3 et 11-12 du rituel de
la confirmation dans lesquels une formation selon les axes de la pastorale et
de la discipline catéchuménales est préconisée pour la préparation de I’initia-
tion sacramentelle de confirmation. Nous avons donc estimé que /e processus
catéchuménal ordinaire était d’absolue nécessité afin de donner une priorité
pastorale a ces différents groupes relativement nombreux et demandant de
notre part une attention spéciale.

la question du mariage

On réalise que, dans de telles circonstances, la législation actuelle de
I’Eglise sur le mariage peut €tre (pour ne pas dire: est) « une pierre
d’achoppement » pour bien des gens « dont les cceurs ont été ouverts par
I’Esprit Saint » (Ordo baptismal des adultes, n° 1). Par ailleurs, I’Ordo est
remarquablement silencieux au sujet de la situation matrimoniale des candi-
dats (a ’exception du n° 179). Néanmoins, 1’état actuel de la question
entraine de «grandes souffrances spirituelles » qui ne peuvent €tre soula-
gées seulement par des paroles de consolation si des actions effectives ne
suivent pas.

Rosalie, fille de parents non chrétiens, a été baptisée dans 1'Eglise morave
pendant sa scolarité et était préte pour la réception dans I’Eglise catholique
en décembre 1979. Elle n’avait pas achevé I’école primaire parce quelle
s’était mariée (avec |’autorisation de ses parents) en novembre 1979. De ce
fait elle éprouvait quelque difficulté a « prier avec nous », car son mari catho-
lique n’avait pas encore payé la dot coutumiere et qu’il n’y avait des lors
aucun moyen d’étre recue dans I’Eglise catholique a cause de leur situation
conjugale irréguliere (les préalables a un mariage coutumier sont: la dot, la
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célébration, la réception de la jeune mariée). En 1990, apres que la dot ait été
enfin payée, son mari a perdu la raison avec de temps en temps des moments
de crise. Néanmoins, Rosalie s’occupe de lui et prend soin de leurs cing
enfants.

Une grave question se pose a nous: comment aider Rosalie? Non seule-
ment il est impossible qu’elle contracte un mariage a I’église avec quelqu’un
qui a des troubles mentaux, mais il serait injuste et non chrétien de lui
demander d’abandonner son mari et ses enfants pour le seul motif de deve-
nir catholique. Par ailleurs, nous refusons catégoriquement la suggestion
(faite parfois) de la recevoir dans 1’Eglise en «I’excommuniant», en lui
interdisant de recevoir les sacrements ou simplement en lui demandant de ne
pas le faire.

CONGO: EVOLUTIOIN OU REGRESSION (Jacques BOUEKASSA)

Jacques BOUEKASSA (Congo) a souligné que dans son Eglise le catéchuménat
traditionnel en deux années demeurait la structure la plus répandue pour la
formation des futurs chrétiens. Pourtant, dans une société ou se multiplient
les sectes qui mettent en valeur les rites d’initiation, il serait urgent de mettre
en ceuvre le catéchuménat préconisé par Vatican Il avec ses trois années de
préparation et la célébration de ses étapes. Un tel catéchuménat remettrait en
valeur le baptéme et son dynamisme, et formerait véritablement le catéchu-
mene a la priere, a une charité active et a un engagement apostolique.

N.B.: D’autres contributions sur I'Afrique ont été utilisées dans la section sui-
vante. Bénin: «Catéchumene en pays vodu». Th. ViLLACA (p. 57); Tchad:
«La transmission orale de 1’Evangile ». Mgr J.Cl. BOUCHARD (p. 61);
Sénégal: « Affrontés aux cultes traditionnels ». N. DIATTA (p. 68); Afrique du
Sud: « Appel décisif». M. KARECKI (p. 84); Burkina-Faso: «Responsabilité
des communautés et parrainage ». Mgr TIENDREBEOGO (p. 86).
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ASIE

Les chrétiens ne représentent en Asie qu'a peine 4 % de la population. Sur ce
vaste continent bien des réalités catéchménales existent, parfois depuis long-
temps, et elles sont prometteuses.

INDE: CATECHUMENAT DANS UNE SITUATION COMPLEXE

Sur 840 millions d’habitants, les chrétiens sont environ 21 millions, soit
2,5% de la population, dont 1,6% de catholiques. Ceux-ci se trouvent en
majorité dans le Sud et I'Ouest du pays. L’Inde offre une mosaique de cul-
tures. Les grandes religions et des religions traditionnelles sont présentes. Le
catéchuménat refléte cette situation si diverse et si complexe. Trois brefs
témoignages en donnent une idée.

Dans la région des tribus (Joseph PUTHENPURAKAL.)

En Inde comme dans le reste du monde, les membres des tribus sont ouverts
a I’Evangile. Ils croient en un Dieu unique et en I’existence de nombreux
esprits... Ils sont réputés pour leur endurance, leur esprit d’indépendance,
leur sens de I’hospitalité et de la communauté mais aussi pour leur méfiance
a I’égard des étrangers dont les intentions a leur égard ne leur paraissent pas
claires.

Concernant l'initiation chrétienne, les étapes mentionnées dans 1'Ordo ne

sont pas suivies comme telles. Le processus d’initiation est adapté a la situa-
tion dans laquelle I’Eglise se trouve et a la mentalité tribale. Des contacts
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avec le catéchiste, la participation aux célébrations, les rencontres annuelles
qu’organise chaque tribu, la perception de ce que fait I’Eglise notamment
dans le domaine de 1’éducation, du service médical, de la diffusion des textes
religieux, sont quelques-unes des voies habituelles par lesquelles un catéchu-
mene s’ouvre a la foi.

Les membres des tribus font attention a ne pas se laisser tromper. Aussi un
temps suffisant est-il pris pour tirer au clair les préjugés ou les doutes qu’ils
peuvent avoir entendu exprimer auparavant a propos de 1’Eglise catholique.
Mais, quand la décision de devenir catholique est prise, il est trés rare qu’elle
soit modifiée. C’est la notre expérience.

La vie partagée avec des membres de la famille ou du clan qui sont déja
catholiques est source d’instruction informelle. Aussitdt que le désir de deve-
nir catéchumene est formulé, le catéchiste commence I’instruction suivie. Les
visites régulieres des sceurs visiteuses et des prétres pendant un ou deux ans,
selon les cas, completent I’instruction donnée par le catéchiste. Des que la
sincérité de I’intention est nette, la premiere occasion est utilisée pour bapti-
ser, confirmer et eucharistier.

Dans le diocese de Bombay (Aniceto (PEREIRA)

Le diocése compte douze millions d’habitants. Le catéchuménat n’y est pas
encore tres pratiqué. Cela est dd, sans doute, au fait que I’on pratique surtout
le baptéme des enfants. Les conversions d’adultes ne sont pas fréquentes.
Quand elles ont lieu, elles se situent dans trois contextes différents et pré-
sentent donc des problemes spécifiques.

Baptéme d’adultes a l'occasion du mariage avec un chrétien. C’est le cas de
la plupart des conversions. Le partenaire chrétien entre en contact avec le
prétre de sa paroisse, et prend en charge la préparation (trois a six mois). La
cérémonie du baptéme est généralement célébrée en privé en une seule fois...
Des éléments culturels pesent lourdement sur cette situation. Cette conver-
sion, motivée par le désir de se marier avec un chrétien, s’avere pour le caté-
chumene étre un arrachement a sa famille, un rejet presque total. Le chrétien,
de son coOté, vit aussi cela comme une séparation de sa propre famille, car le
mariage avec une personne issue d’une famille non chrétienne n’est
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pas tres bien accueilli. De la part de I’administration, la conversion est 1’objet
de surveillance et I’Eglise doit se procurer des déclarations officielles pour
prouver qu’il n’y a pas eu de pressions.

Conversion par correspondance. Des non-chrétiens se mettent en route a par-
tir de tracts distribués ou de livres sur le christianisme qu’ils ont eu I’occa-
sion de lire. Ils peuvent s’adresser a un « Bureau d’accueil » qui offre trois
parcours différents. En fait, peu de ces personnes demandent le baptéme.

Conversions dans les régions rurales. L’évangélisation y est plus systéma-
tique. Les catéchumenes sont plus nombreux et leur préparation, qui dure
deux ou trois ans, se fait au niveau du village ou d’un groupe de familles. La
vie chrétienne qui est proposée aux catéchumenes s’accompagne souvent
d’une conscientisation vis-a-vis de la situation sociale et cela rend plus diffi-
cile la vérification des motivations. L’émancipation sociale qui accompagne
la conversion devient aussi I’objet de critiques de la part du gouvernement. Il
y a eu des incidents ol les nouveaux baptisés ont été contraints de revenir a
leur religion d’origine.

Deux remarques pour conclure. En premier lieu, notre réflexion sur le caté-
chuménat ne sera efficace que si elle est faite a la lumiere du probléme plus
vaste de I’évangélisation dans I’Inde contemporaine. Les problémes socio-
culturels liés au catéchuménat le montrent de fagon trés nette. L’évangélisa-
tion, tiraillée entre «annonce et dialogue», reste un probléeme sur lequel
I’Eglise en Inde doit approfondir sa réflexion. Deuxiemement, sur un plan
plus pratique, le catéchuménat court le risque d’étre considéré comme un
simple rite ajouté a la longue liste des rites déja pratiqués. Il faut I’inculturer
dans le contexte indien. Les différentes étapes doivent apprendre au catéchu-
mene a approfondir son engagement dans son milieu socio-culturel, 1a ou il
est appelé a témoigner de Jésus Christ.

Le catéchuménat dans les soucis d’un évéque (Thomas MENAMPARAMBIL)

L’évéque de Guwahati au nord de l’'Inde a, pour sa part, présenté de maniére
forte et fine «la place du catéchuménat dans les soucis d’un évéque ». « Dans
ma mission, dit-il, le catéchuménat est trés présent. » Pour manifester cette
présence, il propose de regarder le chemin catéchuménal qu’il analyse selon
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six étapes: 1/ la recherche du sens de la vie; 2/ la recherche de Dieu; 3/ la
rencontre avec le Christ; 4/ I'accueil du Christ; 5/ l'insertion dans I'Eglise
du Christ; 6/ ’engagement comme disciple du Christ.

La conversion au Christ représente I’essentiel des trois premiéres étapes.
Les soucis quotidiens sont si pesants que 1’on n’a pas le temps de se poser les
questions les plus profondes de la vie. Les soucis immédiats sont la: com-
ment gagner ma vie et celle de ma famille, comment avancer dans la vie?

Mais il y a des moments ou 1’on se retourne vers le sens de la vie. Par
exemple, quand un enfant meurt prématurément ou quand un ami vous trahit.
Alors nait une vraie question: est-ce qu’il y a une valeur plus importante que
de gagner sa vie? Quelle est la source de I’honnéteté et de la beauté ? Est-ce
que la souffrance a un sens? Peut-étre ne trouve-t-on pas de réponse a cette
question si I’on ne va pas plus en profondeur: est-ce que qu’il y a une force
derriere 1’univers visible qui fait que les choses sont telles et que I’homme se
sent tout petit (...)? L’homme sent une présence qui le cherche, un souffle,
une réalité mystérieuse, quelqu’un d’indéfinissable (...). A de tels moments,
le questionnement est vrai. Si la solution proposée répond au besoin. alors
elle est convaincante et peut entrainer I’adhésion (...).

Mais si elle est personnelle, la rencontre avec le Christ ne peut cependant se
faire sans la rencontre d’un croyant. Cela suppose que le Christ occupe la
position centrale dans la vie de ce croyant. Une Eglise trop renfermée sur
elle-méme et seulement occupée d’elle-méme ne peut proposer cette image
du Christ, car le Christ ne semble pas étre le centre de sa vie. Souvent cer-
tains aspects de la personnalité du croyant obscurcissent le message, et par-
fois I’image de I’Eglise rend la rencontre difficile (...).

Comment passer de la rencontre avec le Christ a son accueil? (4¢ érape)
Etape cruciale. Ici je voudrais souligner une chose: ce ne sont pas les ensei-
gnements et les mots qui peuvent apporter de 1’aide mais la puissance du
témoignage, la profondeur de I’expérience de foi, la joie de I’amour, la frater-
nité, le service.

La 5¢ et la 6¢ étape se réalisent dans le contexte d’une communauté chré-
tienne, les symbolismes, la célébration, la communauté et sa joie (...). Les
freres et les sceurs nouvellement recus semblent parfois savoir davantage de
choses sur ce que veut dire I’acceptation du Christ. Il ne fait pas de doute que
c’est 1a une étape importante. Mais la fagon de faire doit étre décidée de
facon locale. Nous pensons qu’a ce point, I'introduction a I’Evangile, 1’his-
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toire de I’Eglise, une réflexion sur les questions de la vie (respect de la jus-
tice, de la vie, de la création) sont trés importantes.

Combien de temps cela doit-il durer? On ne peut le dire de maniere abstraite.
En Inde, nous avons souvent de six mois a un an, voire deux ans de catéchu-
ménat. Mais il n’y a pas de normes d’ensemble.

Est-ce que ces découvertes doivent précéder ou suivre le baptéme? C’est
bien sir a étudier (...). Certains disent qu’il est nécessaire d’avoir beaucoup de
connaissances avant le baptéme. C’est peut-€tre valable pour certaines cul-
tures et certaines formes d’esprit. J’ai une autre suggestion. Soit une personne
qui cherche le sens de la vie, rencontre le Christ, I’accepte. Elle est amenée,
comme cela se fait dans la vie courante, a découvrir son visage, ses orienta-
tions. Nous avons allongé ce temps de recherche et la foi s’est trouvée liée a
un examen. Mais ou est la conversion? J’aimerais que I’on expérimente divers
modeles dans des contextes différents, sans perdre de vue I’essentiel: est-ce
que Dieu existe? Est-ce que le christianisme a un sens? Est ce qu’'un homme
ou une femme moderne peut accepter cette religion? Or nous sommes occupés
de choses secondaires alors que nous avons a annoncer le Christ crucifié (...).
Ce dont le peuple a besoin, c’est moins d’un enseignement que d’un accompa-
gnement, c’est moins d’une vigilance sur ce qu’il fait que d’une fraternité,
moins d’une aide paternaliste que d’une compréhension et d’une sympathie.

COREE DU SUD: DANS UNE EGLISE EN PROGRESSION (Lino SANG HOON)

Depuis 1970, I'Eglise de Corée a progressé en nombre de 10% par an. Elle
compte aujourd’hui environ trois millions de fideles. Comme raison de ce
développement rapide, on peut noter: I’activité des organisations catholiques
de charité dans la période qui a suivi la guerre, le désir de connaitre la culture
occidentale; I’ébranlement des valeurs traditionnelles et du confucianisme;
I’action de I’Eglise en faveur de la justice et de la démocratie; la promotion
de la femme qui sort de I’espace domestique ou elle était confinée ; la réputa-
tion de sérieux et de désintéressement de 1’Eglise catholique romaine.

Pourtant cette progression rapide a eu pour résultat un retard dans le domaine
de I’éducation de la foi. 11 n’était pas facile de recevoir en méme temps autant
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de gens. Il ne s’agissait pas de péche au coup par coup, mais bien plutot de
I’embarras du pécheur au filet qui tombe sur un banc de poissons. Dans les
débuts, la formation des catéchumenes laissait a désirer, d’autant que ces der-
niers avaient du mal a trouver leur place dans ces grandes paroisses aux acti-
vités nombreuses. De plus, I’Eglise manquait de laics et de catéchistes vrai-
ment formés. Il fallait aussi aborder le probleme de I’inculturation.

Pour résoudre ces problemes, I’Eglise de Corée a mobilisé ses forces et défini
des orientations pour la réforme de I’enseignement religieux: édition d’un
catéchisme national, effort d’inculturation en théologie et en liturgie, forma-
tion des catéchistes, instauration des étapes dans I’éducation de la foi...

A la veille du troisieme millénaire, 1’Eglise de Corée est cependant
consciente qu’elle occupe une place importante pour I’évangélisation en
Extréme-Orient. Elle a recu la foi apres la Chine et le Japon, mais elle est
pleine de dynamisme. Elle est sensible aux nouvelles qui lui viennent soit de
Corée du Nord, soit de la Chine ou il y a une minorité coréenne de plus de
trois millions de personnes. Dans le domaine qui nous occupe comme dans
d’autres, elle tient a avoir des relations avec les Eglises qui I’entourent mais
aussi avec celles qui sont au loin, en Afrique ou en Europe, pour ceuvrer
ensemble et participer a I’évangélisation du monde.

JAPON: FORMATON CATECHETIQUE (André van CAMPENHOUDT)

On peut dire qu’au Japon, il y a des catéchumeénes, mais qu’il n’y a pas de
catéchuménat. Dans le diocese de Yokohama (48.500 catholiques pour
14.900.000 habitants, soit 3,32%) il y avait a la fin de I’année passée 815
catéchumenes. Environ 70 % seront baptisés. Sur les 84 «paroisses» du dio-
ceése, 22 ont entre 11 et 54 catéchumenes, 45 entre 1 et 10, et 17 n’ont aucun
catéchumene. L’organisation de la formation est laissée a la discrétion du
curé. Dans de nombreux cas, I’instruction est individuelle pour s’adapter aux
possibilités du demandeur, mais la formation en groupes est souhaitée partout
ou elle est possible.

On appelle «Kyidodsha » (littéralement: chercheurs du chemin) tous ceux qui
suivent des cours de catécheése (on ne fait pas de différence entre catéchese et
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précatéchese). On accepte tous ceux qui marquent une certaine curiosité pour
I’Ecriture, le christianisme, la personne du Christ, etc. Certains viennent
parce que leur enfant est inscrit dans une école chrétienne, d’autres parce
qu’ils désirent lire la Bible, d’autres parce qu’ils ont des amis catholiques. Le
désir ferme du baptéme n’est généralement pas présent au départ. Le baptéme
n’est envisagé que comme une possibilité parmi d’autres. La premiére forina-
tion consiste donc a mettre les personnes en tentation de croire. Cette période
varie évidemment d’une personne a I’autre ; mais I’enseignement de
I’Evangile, de la mort et de la résurrection du Christ, de la foi et de la vie de
I’Eglise se poursuit uniformément pour tout le groupe. Certains arriveront au
terme sans demander le baptéme.

Demander trop tot une entrée en catéchuménat risquerait de faire fuir ceux
qui commencent a croire mais ont peur d’étre embrigadés. La cérémonie de
I’entrée au catéchuménat est donc souvent retardée jusqu’a ne précéder
I’élection que de quelques semaines, ou bien elle apparait comme une simple
présentation des catéchumenes a la communauté. Plusieurs curés la suppri-
ment simplement.

Environ un mois ou six semaines avant le baptéme a lieu la cérémonie de la
demande de baptéme. La « traditio symboli » a lieu, mais 1’élément principal
est davantage I’acceptation par I’Eglise de la demande de celui qui désire étre
baptisé.

CAMBODGE : ESPOIRS ET DIFFICULTES (Frangois PONCHAUD)

Durant les dix dernieres années, pour la premiere fois dans 1’histoire de
I"Eglise du Cambodge, s’est manifestée une assez forte demande
d’entrée en catéchuménat de la part des Khmers, tant dans les camps de
réfugiés en Thailande, qu’a I’étranger. Au Cambodge méme, un intérét se
constate en direction des Eglises. Plus d’un millier de personnes, de toute
appartenance sociale, ont cheminé ou cheminent actuellement vers le bap-
téme catholique.

Sur le plan ecclésial, cet afflux massif de nouveaux catéchumenes et de bap-
tisés double presque le nombre des chrétiens de I’Eglise du Cambodge. Cela
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occasionne des difficultés pour une pastorale d’accueil. L’Eglise du
Cambodge, vieille de 450 ans, est minuscule et ne compte que 3.500 chré-
tiens cambodgiens environ. Elle a vécu 15 ans de persécution plus ou moins
larvée, coupée de tout apport extérieur. Les prétres, les évéques et la plupart
des responsables de communauté ont disparu dans la tourmente révolution-
naire. Les nouveaux baptisés ont été formés a I’extérieur, dans des camps de
réfugiés ou les gens avaient du temps, et selon les orientations modernes du
catéchuménat. Ils utilisent parfois un vocabulaire plus adapté que le vocabu-
laire traditionnel. De retour dans leur pays, la cohabitation avec les chrétiens
« de souche », qui ont traversé sur place les épreuves de I’isolement, ne va
pas sans probleme. Apres 13 ans de guerre civile entre les Cambodgiens de
«I’intérieur» et ceux de la résistance (en gros «de I’extérieur »), plusieurs
nouveaux chrétiens ne se sentent pas accueillis comme des freres mais
comme d’éventuels ennemis cachés sous I’habit chrétien.

Dans la diaspora, rares sont les Eglises qui ont su, ou ont pu, accueillir les
baptisés cambodgiens. Souvent, le seul recours des catholiques cambod-
giens en diaspora a été de se tourner vers les groupes minoritaires de chré-
tiens issus de la Réforme qui semblent plus adaptés a accueillir I’étranger
que 1I’Eglise catholique obnubilée par 1’unité. En dépit des déclarations
papales ou épiscopales, I’étranger n’y est pas respecté dans sa dimension
culturelle. Il doit exprimer sa foi selon la langue et les coutumes du pays ou
le sort du flux migratoire I’a envoyé. A travers le catéchuménat des
Cambodgiens, c’est un véritable défi qui est lancé aux Eglises des dix-neuf
pays ou ils ont émigré.

Sur le plan théologique, le catéchuménat cambodgien pose le probleme du
«dialogue entre les religions ». Peut-on étre chrétien et bouddhiste ? Peut-on
accepter le salut en Jésus Christ en conservant une anthropologie de type kar-
mique ?

Un probleme pastoral se pose également au catéchuménat cambodgien:
dans quelle perspective former les chrétiens de demain? Quelle culture res-
pecter: celle du monde moderne, en prenant la Thailande, Singapour, la
Malaisie, 1I’Indonésie comme modele futur du Cambodge ? La culture khmere
traditionnelle, en prenant comme modele le monachisme rural? ou la culture
cambodgienne, transformée par le radicalisme des Khmers rouges et par
10 ans d’occupation vietnamienne marxisante? Qu’est-ce qui demeure de la
culture khmere? En quoi cette culture est-elle transformée par le monde
moderne ? Sans doute on peut se satisfaire en croyant faire face au plus
pressé. On a des gens concrets devant soi, avec lesquels on chemine présente-
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ment, et c’est a eux qu’est destinée la Bonne Nouvelle. Cela n’empéche pas
de penser a les armer pour faire face aux difficultés qu’ils devront affronter
dans une perspective a plus long terme.

TAIWAN: UN EFFORT PROMETTEUR MAIS DES DIFFICULTES
(Héléne REICHL)

Tres peu de paroisses emploient les étapes du Rituel. La forme simplifiée est
préférée et, parfois, méme celle-ci est négligée. Actuellement, a part quelques
paroisses qui font un réel effort pour promouvoir I'utilisation du Rituel, trois
centres prennent quelques mesures en ce sens (...).

A Taiwan, les gens ordinaires considerent la religion comme quelque chose
de bon. Mais les personnes plus intellectualisées la considérent comme une
superstition. Le christianisme est souvent considéré comme un fardeau car il
faut observer beaucoup de regles. Le christianisme est toujours vu comme
une «religion étrangere »; pourtant il a une réelle influence dans la société.
Les Chinois pensent facilement que la religion est une affaire entre Dieu et
I'individu. L aspect ecclésial leur échappe.

L’ INITIATION CHRETIENNE EN ASIE (Joseph PUTHENPURAKAL)

Il n’y a pas de méthode unique d’initiation chrétienne en Asie. L’initia-
tion se fait selon les circonstances et dépend des divers groupes de la
population. La pénurie de personnel pastoral, les immenses distances a
parcourir, le manque de moyens de transport (parfois les catéchumenes ont
plusieurs jours de voyage a faire pour aller au centre paroissial et y rece-
voir I’instruction), la multiplicité des langues, des religions et des cultures,
I’analphabétisme, I’absence de livres imprimés, I’impatience des gens qui
demandent le baptéme, etc., tout cela ne permet pas de déployer un pro-
gramme d’initiation trop long. Et il n’est ni réalisable ni souhaitable de
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mettre en pratique les diverses étapes de I’instruction et de la célébration
des rites.

En Asie, une grande part de I’instruction des catéchumenes est regue de
maniere informelle, au contact des gens qui sont déja catholiques. De méme
que dans une famille les enfants apprennent en méme temps qu’ils grandis-
sent, de méme les néophytes apprennent beaucoup de Jésus et de la vie chré-
tienne en vivant avec d’autres chrétiens. L’Ordo est un idéal. Les situations
de la vie concrete demandent des adaptations a ce qui est possible.

En outre, les chrétiens forment une tres petite minorité parmi les millions
d’habitants de I’ Asie. Dans les endroits qui sont ouverts au message évangé-
lique et spécialement dans les tribus, il ne serait pas sage d’encombrer les
processus de conversion en insistant sur toutes les étapes de 1’Ordo.

Mais en réalité il n’existe pas actuellement en Asie d’infrastructure permet-
tant de mettre en ceuvre les étapes de I’Ordo. Accueillir les gens dans la com-
munauté chrétienne au moment ou ils se décident pour le Christ (apres avoir
découvert le kérygme de base), et croitre en nombre (cf. Actes 1,15; 2,41;
4,4; 6,7; 9,42; 16,5) est nécessaire pour que se fortifient vraiment les com-
munautés catholiques.

Il n’y aurait pas de sens a parler de I’initiation chrétienne s’il n’y avait per-
sonne a initier. La question qui nait en Asie est donc la suivante: comment se
fait-il qu’il y ait si peu de gens qui soient attirés par I’Eglise, méme si
beaucoup aiment le Christ et ont de la vénération pour lui? Il est vrai que le
christianisme a du succes aupres des gens des tribus en Asie. Quelle est
I’image du Christ et quelles sont ses valeurs que les autres Asiatiques peu-
vent percevoir a partir de leurs compatriotes chrétiens ?

Tout cela est lié a la question globale de I’inculturation ou de I’inter-
culturation. L’inculturation commence dans le silence de 1’écoute.
Comment I’Eglise en Asie écoute-t-elle les cultures de 1’ Asie? La vie de
la communauté, les formes de priere et d’adoration, la hiérarchie des
valeurs, I’engagement de la communauté dans I’initiation deviendront
plus adaptés et plus significatifs dans la mesure ou I’Eglise laissera les
valeurs culturelles de I’Asie s’enfoncer en son ame. Ce sera le commen-
cement du changement. 1l y aura simultanément une initiation mutuelle
et une initiation chrétienne. Cela permettra a I’Esprit de devenir I’agent
principal de I’initiation, une initiation qui est une dimension permanente de
I’évangélisation.
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AUSTRALIE

L’Australie était représentée au Colloque par quatre personnes: trois du dio-
cese de Melbourne : Jill SHIRVINGTON (Melbourne), Peter CONROY (Seaford),
Bernard MAxweLL (Wahroonga) et une représentante du diocéese d’Adélaide :
Catherine SEWARD.

En Australie, comme dans tant d’autres pays, le Rituel a suscité une expé-
rience au «ras des paquerettes». Il y a quelque 15 ans, un petit groupe de
prétres et de laics, dans deux dioceses distincts, acquit la conviction du pou-
voir d’évangélisation et de renouveau que renfermait le processus catéchumé-
nal. A partir de cette intuition, on commenga a mettre en ceuvre la vision
contenue dans le Rituel. Le voyage du catéchuménat avait commencé.

stratégies pastorales

Ceux qui viennent a I’Eglise par le catéchuménat sont des hommes et des
femmes de tous 4ges. généralement de classe moyenne. Avec deux
siecles de présence européenne derriere nous, la plupart ont des origines
anglosaxonnes; mais, étant donné notre position géographique, nous
constatons que nous accueillons maintenant un nombre croissant
d’Asiatiques dans nos communautés (...). Presque tous ceux qui entrent dans
un groupe catéchuménal ont eu un contact immédiat avec un catholique.
Rien ne peut remplacer cette invitation personnelle, méme si on n’en a pas
conscience.

Un nombre significatif de jeunes adultes, engagés dans un dialogue avec des
catholiques, demandent les sacrements de |I’initiation avant le mariage. Nous
pensons qu’il est impossible d’établir une politique paroissiale appropriée
pour ce groupe parce que les implications pastorales sont diverses. Mais on
doit se demander ce que signifie le n® 47 du Rituel. Si les catéchumenes sont
une « partie de la maison du Christ », s’ils font I’expérience de la « charité et
de la finalité » de la communauté et puisent leur vie a la « Parole de Dieu et
aux célébrations liturgiques », pourquoi une hite exagérée pour compléter
leur initiation avant le mariage ?
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De plus en plus d’Asiatiques cherchent a s’affilier a la communauté catho-
lique. Beaucoup arrivent avec la conviction que le « Dieu des Catholiques »
les a convoqués de maniere mystérieuse. Pour d’autres, il y a un désir tres
réel d’appartenir, de devenir partie d'une communauté qui fait écho a beau-
coup de valeurs auxquelles ils sont fortement attachés, de s’identifier avec ce
groupe de la société civile qui leur offre un accueil sincere et une stabilité qui
leur ont été si longtemps refusés.

On rencontre les situations surprenantes de gens attirés a la communauté
catholique parce qu’elle présente des images de vitalité, de force, d’accueil et
d’équilibre, ou celles de ceux qui cherchent et trouvent chez les catholiques
un sens a leur vie en méme temps qu’un sens vital de leur tradition, ou encore
celles de ceux qui ont soif, spécialement d’un rituel, et qui sont intuitivement
conduits vers I’eucharistie comme source et sommet de leur vie. Des femmes,
en particulier, dont le cceur est déchiré par des violences et des relations bri-
sées et qui découvrent la guérison et la paix dans la compagnie des disciples
de Jésus.

Finalement, il y a le «réseau catholique». Certains catéchuménes révelent,
en passant, que quelques personnes de leur lignée «sont catholiques par habi-
tude». Cela a pu étre un parent ou plus souvent un grand-parent. La durée de
leur contact avec I’Eglise a bien pu étre seulement le jour de leur baptéme'
Nous ne voudrions donc pas sous-estimer la validité de la parole:
«Catholique une fois, catholique toujours». Vraiment, les valeurs catholiques
des générations passées paraissent subsister et resurgir.

Cependant une question ne peut étre éludée, celle des absents. En voici une
liste qui est loin d’étre exhaustive: les marginalisés, ceux qui luttent pour
trouver un « toit » quelque part et semblent glisser entre les mailles du sys-
teme; nos freres et sceurs aborigenes dont la culture est si profondément reli-
gieuse; ceux qui sont exposés a étre la proie de sectes fondamentalistes pres-
santes, ou ont besoin d’une thérapeutique communautaire ; ceux qui sont
handicapés par un précédent mariage.

considérations théologiques
Quelque chose du potentiel des saisons liturgiques est perdu pour nous en
Australie. Parfois les symboles et les textes de la liturgie sont peu accordés a

notre situation. Par exemple, la nuit de Noél jointe a la plus courte nuit de
I’année est chez nous le sommet de I’été, le début des grandes vacances, ou
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les usines et les entreprises ferment pour un mois, et c’est une saison de
voyage. De la, pour nous, a ce moment-la, I’incapacité de réfléchir et de célé-
brer le mystére de I’Incarnation. De la méme fagon, Paques n’est pas notre
printemps. Nous persistons cependant a user de ces rites, symboles et textes
qui nous viennent du lointain hémisphere Nord.

Les Australiens, comme tous les peuples, essaient d’étre accueillants pour les
autres. Mais il faut un réel effort, chez nous, pour discerner les dispositions
réelles des autres lorsqu’ils passent d’une étape de catéchuménat a une autre.
Cela vient d’une répugnance culturelle a poser des questions a quelqu’un, a
décevoir autrui ou a lui dire « non ». Le résultat est que le calendrier devient
un facteur décisif et quelquefois les catéchumenes font un parcours qui est
beaucoup trop court pour leurs besoins réels.

La formation continue de ceux qui ont réalisé le parcours catéchuménal est
parfois difficile. Le reste de la communauté a été formé a la foi a travers la
situation catholique de la famille, de I’école paroissiale et de 1’eucharistie du
dimanche. La liturgie du dimanche et une certaine participation a la paroisse
assurent bien leur formation continue. Mais ce n’est pas assez pour ceux qui
ont été initiés par le catéchuménat. Ces gens viennent a la foi et les paroisses
ont encore a les reconnaitre. Le danger est que la vitalité de ces nouveaux ini-
tiés diminue parce que le processus qui les a conduits a la foi n’est plus dis-
ponible pour eux. Ils sont orientés vers I’ établissement de petites communau-
tés chrétiennes a I’intérieur des paroisses, mais tandis qu’ils en gardent le
désir et que la réalisation qu’ils ont connue dans le catéchuménat demeure
pour eux attractive, cela n’est pas réalisé dans les paroisses, sauf de tres rares
exceptions.

On pourrait raisonnablement avancer que les paroisses et les dioceéses qui se
sont développés de facon significative dans I’esprit de Vatican II sont ceux
qui ont pris a cceur les principes et I’esprit du Rituel de I’initiation chrétienne
des adultes. Nous avons nos difficultés, nos questions et nos perspectives,
mais nous avangons avec confiance. Une expression vient naturellement chez
les Australiens quand ils rencontrent un probleme ou arrivent a une sorte de
chemin de traverse: «Tout ira bien'» Elle prend en compte une tendance a
faire un détour ou un pas de coté et elle demande que nous allions résolument
de I’avant avec courage et confiance. Je la reprends maintenant que nous
avangons avec nos propres questions et difficultés: « Tout ira bien! », et
donc nous continuerons notre route.
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AMERIQUE

L’Amérique est plurielle et il aurait été souhaitable d’en percevoir les formes
multiples. Sa représentation au Colloque fut surtout nord-américaine. Pour
I’Amérique centrale et I’Amérique latine, le catéchuménat comme tel est en
général peu organisé et souffre parfois d’une confusion avec le néo-catéchu-
ménat. Les urgences pastorales sont souvent formulées en termes de libéra-
tion et en vue de transformation des communautés. Cela explique que la
recherche de ces deux Amériques fut au Colloque exprimée seulement par
trois personnes. Mais leurs propos furent vigoureux.

MEXIQUE: DANS UNE PERSPECTIVE DE LIBERATION (Benjamin BRAVO)

Benjamin Bravo, curé a Mexico, présente, dans laligne de la théologie de la
libération, les étapes d’un sché ma dont il expérimente la réalité.

Comment instaurer un processus catéchuménal dans un pays traditionnelle-
ment catholique ou il existe une injustice institutionnalisée, ou campent la
faim et «la mort prématurée » ? Comment obtenir un réel processus de conver-
sion quand le changement de structures injustes est d’une telle urgence ?

Un premier pas dans ce processus est de percevoir la vie ou plutot la réalité
vécue par la majorité des gens, puisque ce fait est celui qui appelle le plus,
explicitement ou implicitement, une Bonne Nouvelle de Salut. Ce peuple, qui
a été et qui est bafoué chaque jour, a accumulé en lui une histoire d’injustice,
d’exploitation, de mépris de sa dignité, et tout cela s’est fondu en une foule
de peurs et de complexes. C’est I’histoire de sa vie. Le schéma catéchumé-
nal consistera a voir un fait de la vie, a le juger a la lumiére de I’Evangile,
afin de chercher les chemins pour le transformer. Cette structure peut étre
complétée par la célébration et I’évaluation de cette transformation.

C’est a partir de cette réalité que la Bible est lue. Le catéchumene découvre
un Dieu qui réveille son peuple, et le peuple, a son tour, découvre Dieu
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comme libérateur. A ce premier niveau, le catéchumene prend conscience
que souvent il reste inerte, sans réaction face aux difficultés de la vie, et
chaque fois il se trouve confronté aux paroles bibliques qui I’invitent a se
réveiller.

Revitaliser les semences du Verbe cachées dans la religiosité populaire,
purifier la semence déja contaminée par la superstition et la magie, est un
deuxieme niveau du processus catéchuménal.

Réalisé en groupe, le catéchuménat permet I’expérience du «vivre ensemble »
avec ses aspects positifs et aussi ses difficultés. La convivialité constitue
I’objectif de ce troisieme niveau. Par I’annonce de la Bonne Nouvelle du
Salut, on encourage le catéchumeéne a changer peu a peu en relations frater-
nelles sa maniere de vivre avec les autres.

Ces trois niveaux (éveil, religiosité, convivialité) aident le catéchumene a tra-
duire en actes sa foi commengante: actions individuelles, souvent naives,
mais qui expriment en vérité le degré de foi vécu par le catéchumene. Jésus,
préoccupé par les besoins de son peuple, est I’inspiration et le guide du caté-
chumeéne a ce quatrieme niveau.

Tout ce processus conduit le catéchumene a sentir et a interpréter ses pro-
blemes de vie et ceux de son peuple, non plus dans I’indifférence, mais
comme celui qui dénonce les maux qu’il expérimente dans la vie sociale,
politique, religieuse, etc. A ce cinquieme niveau, Jésus reste le modele.

L’étape suivante est celle de I’engagement. Le catéchumene se rend solidaire
des gens et avec eux il devient acteur dans la transformation des situations
dénoncées. Il est souvent bien difficile, a ce sixieme niveau, de prévoir dans
quelle direction le catéchumene va s’engager. Mais c’est toujours Jésus, soli-
daire des pauvres, qui reste I’exemple et le soutien.

Enfin, derniére étape, le catéchumene accepte d’organiser son action en par-
ticipant a des structures et des groupes. Les signes de la conversion devien-
nent manifestes.

Tous les catéchumenes ne parcourent pas toutes ces étapes. Chacun marche a
son pas. Il est préférable de respecter le rythme de chacun plutét que de hater
les choses au nom de I’urgence des changements ou de la nécessité d’accom-
plir tout le parcours.
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CANADA: DYNAMIQUE ET PERSPECTIVES

Dans cet immense pays, la restauration de I’initiation chrétienne se poursuit
depuis 1974 et la conscience commune de I'Eglise se trouve amenée a en
percevoir plus clairement les enjeux.

20 ans d’histoire (Eugene KING)

Apreés avoir présenté l'introduction du rituel catéchuménal (RicA) au Canada
et la mise en place de programmes de formation, E. KING tire quelques
le¢cons de ’expérience.

Qu’avons-nous appris au Canada de nos expériences des deux demieres décen-
nies? Voici mon point de vue personnel. D’abord, nous étions mal préparés
quant a la lettre et a I’esprit du rituel restauré. La terminologie du rituel, avec des
termes tels que scrutin, exorcisme et mystagogie, €tait loin d’étre familiere aux
agents pastoraux et aux simples fideles. L’expérience de la conversion, ainsi que
les fagons de I’exprimer, ou de la symboliser ou de la nourrir, n’était pas acces-
sible aux gens habitués a un discours apologétique ou a des exposés doctrinaux.
Le fait de recevoir le rituel restauré laissait quelque peu I’impression de recevoir
un squelette qu’on devait revivifier. Comme résultat, la restauration de I’initia-
tion des adultes est demeurée dans plusieurs paroisses a I’état de projet ou de
programme marginal et ésotérique. Voila pour la mauvaise nouvelle.

La bonne nouvelle, c’est que 1a méme ou la restauration apparait comme
marginale et ésotérique, I’initiation des adultes a fait vibrer une corde favo-
rable chez beaucoup d’adultes canadiens catholiques. Le RICA évoque trois
prises de conscience chez les catholiques de naissance. La premiere est un
sens de leur cheminement personnel de conversion et de ce qui peut les aider
ou leur nuire dans I’Eglise dont ils sont les héritiers. La seconde est la place
incomparable de la Bible pour répondre a leurs besoins spirituels et catéché-
tiques. La troisieme est I’impact de la liturgie sur les fideles quand elle per-
met une participation entiere, consciente et active. On reconnait que le rituel
catéchuménal ne peut pas €tre cousu comme une piece neuve sur une vieille
étoffe, ce qui conduirait a la destruction et au désespoir. Une autre image
biblique m’apparait plus encourageante, c’est de voir le RICA comme un nou-
veau levain qui, une fois introduit, est capable de renouveler toute la masse.
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pastorale catéchuménale et communauté (Denise LAMARCHE)

Les catéchumenes adultes posent aux communautés dans lesquelles ils vivent
leur cheminement une question fondamentale. Mieux encore, ils sont eux-
mémes, au sein de ces communautés, la question qu’elles ne peuvent éviter:
« Qu’est-ce que la vie baptismale et comment devons-nous la vivre ? » 1ls per-
mettent a ces communautés de faire la vérité sur la vie ecclésiale qui est la
leur. Ces mémes catéchumenes dérangent les communautés qui doivent sus-
citer des évangélisatrices et des évangélisateurs, des catéchetes, des commu-
nautés de soutien. Et ce dérangement est bénéfique, car le parcours catéchu-
ménal est un lieu ou les catéchumenes permettent aux baptisés de longue date
de considérer, a la lumiére de I’Evangile, le sens qu’ils accordent a leur vie,
leur relation au Dieu de Jésus Christ, leur agir moral, leur appartenance
ecclésiale et I’intégration de leur étre chrétien. Le temps de I’initiation a la
vie chrétienne pour les catéchumenes est souvent un temps fort de réinitiation
pour les baptisés de jadis.

En obligeant les chrétiennes et les chrétiens a prendre la parole sur leur
propre foi et sur leurs manieres de la vivre au cceur du monde, les catéchu-
menes leur permettent de prendre conscience de 1’intérét mais aussi des exi-
gences de la vie chrétienne. Les étapes liturgiques de la célébration baptis-
male, de méme que la premiere évangélisation et la catéchese, ouvrent les
membres des communautés concernées par le catéchuménat au sens de la
croix dont ils sont déja marqués, au sens de I’appel qu’ils entendent encore
aujourd’hui a suivre le Christ, au sens de la conversion du cceur, au sens
d’une vie conforme a la foi professée en un Dieu Pere de tout humain vivant
en ce monde, au sens de la plongée en la mort du Christ pour ressusciter
avec lui.

perspectives pour la pastorale catéchuménale (Yves GUERETTE)

Le défi religieux québécois est aujourd’hui composé d’une pluralité de
modes d’expression. L’heure est aux choix multiples, la conscience indivi-
duelle s’étant érigée seule norme «objective». Or des personnes s’ adressent
a I’Eglise afin de recevoir les sacrements de I’initiation chrétienne. Face a
ce pluralisme religieux, I’Eglise du Québec ne s’est pas encore dotée
d’outils qui puissent répondre adéquatement aux diverses demandes qui lui
sont adressées. Il lui manque des outils d’accompagnement proportionnés
aux aspirations et a 1’authenticité de démarches de foi aujourd’hui tres
diverses.
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Le drame de notre Eglise c’est que I’accompagnement qui est offert a ces
«sympathisants » et baptisés n’a subi fondamentalement aucune transforma-
tion majeure depuis plusieurs décennies. A 1’heure des bilans, il faut toutef ois
souligner que des efforts notables ont été déployés depuis dix ans. En 1983,
I’Assemblée des Evéques du Québec publiait un document intitulé: « L’ini-
tiation sacramentelle des enfants, orientations pastorales ». Jusqu’alors, la
responsabilité de I’initiation aux sacrements incombait a I’institution scolaire.
L’objectif poursuivi par les évéques était triple: revaloriser la responsabilité
des parents, celle de la communauté chrétienne et celle de I’école. On remit
alors la responsabilité de I’initiation sacramentelle aux communautés chré-
tiennes en lien étroit avec les parents, premiers responsables de la foi de leurs
enfants. Cette pratique nouvelle a porté des fruits. Mais aujourd’hui, autant
chez ceux qui accompagnent que chez ceux qui sont accompagnés, un
essoufflement ou un désintérét apparait de facon de plus en plus manifeste.
La politique d’accueil «inconditionnel » privilégiée jusqu’a aujourd’hui laisse
poindre ses limites.

La mission du catholicisme québécois est aujourd’hui la ré-évangélisation.
Les nouveaux défis proposés a I’Eglise demandent des réponses nouvelles ou
renouvelées et le catéchuménat constitue une réponse de grand intérét en
matiere d’initiation a la foi chrétienne pour plusieurs raisons. Il exige que le
regard soit porté d’abord sur I’individu et son cheminement au lieu de focali-
ser I’attention sur une démarche a accomplir selon un calendrier déterminé. Il
demande une réciprocité d’engagement; la communauté doit s’engager a
témoigner d’une foi vivante et le catéchumene se doit de s’engager avec
authenticité sur le chemin de la foi. L’accent important est la foi vivante de
’individu plutét qu’un contenu catéchétique a enseigner. Il initie a la vie
chrétienne et les sacrements constituent maintenant des étapes qui jalonnent
un cheminement au lieu d’étre des débuts et des fins de cheminement. Il res-
pecte les dynamismes d’intégration de I’individu et en ce sens initie, selon
toutes les dimensions de I’individu, a une foi qui donne en profondeur sens a
la vie humaine.

taches actuelles a promouvoir (Eugeéne KING)

Les efforts pour restaurer le rituel catéchuménal dans les paroisses ressem-
blent a mille points de lumiere. Si on les ignore, ils vont s’éteindre.
Entretenez-les et ils vont illuminer toute la maison. Il faut que la
Commission épiscopale pour la liturgie et que I’Office national de la liturgie
prennent I’initiative. Ils doivent rattacher la pastorale catéchuménale a
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toutes les instances officielles de I’Eglise qui favorisent I’évangélisation et
le développement de la foi adulte. Ils doivent promouvoir |’interaction
parmi tous ceux et celles qui sont engagés dans cette pastorale. Ils doivent
promouvoir des études empiriques au sujet de ce qui est arrivé aux candi-
dats et aux néophytes, ainsi qu’a tous ceux et celles engagés dans les
ministeres de I’initiation.

USA: UNE HISTOIRE SIGNIFICATIVE (James B. DUNNIG)

premieres recherches

Dans cette ville de Lyon, il est bon de noter que Ron LEWINSKI de Chicago
vint ici en 1970 comme séminariste en vue de s’instruire sur le baptéme des
enfants. Il fut présenté au catéchuménat des adultes dans les communautés de
Lyon et il revint a Chicago ou, en 1979, il consacra la moitié de son temps de
curé a I'initiation chrétienne des adultes dans cet archidiocese. Chicago eut,
des les débuts, un role de leader, aidant les autres archidiocéses a mettre le
rituel en application. En 1978, le service de Ron commenga par une feuille
d’informations sur I’initiation qui devint « Chicago Catechumenate », devenu
depuis « Catechumenate », un journal bimensuel de qualité et notre seul
magazine national pour les leaders du ministére de I’initiation (et de la récon-
ciliation). En 1978, Ron écrivit « Welcome the New Catholic » («Accueillir
de nouveaux catholiques») et, en 1980, le «Guide for Sponsors» («Guide
pour accompagnateurs »): brochures populaires «destinées a des leaders
(“‘animateurs’”) paroissiaux et a des paroissiens pour encourager les commu-
nautés a accueillir de nouveaux membres ». (...)

A la fin des années 60, une catéchiste belge, Christiane BRUSSELMANS, qui
étudiait le catéchuménat des adultes a I’Institut Catholique de Paris, continua
ses études a I’Université Catholique de Washington-DC et commenga a faire
part de son expérience en Amérique du Nord (...). Dans le Harlem espagnol,
par les enfants, elle commenga a toucher des familles entieres non totalement
initiées. Pendant qu’elle enseignait a Harvard, elle forma sa premiere caté-
chumene adulte: une jeune fille juive qui demandait I’initiation. Jane
REDMONT fut initiée par la suite, et elle est actuellement directeur exécutif de
la Conférence Nationale des Chrétiens et des Juifs.
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Le texte latin de I’Ordo avait été publié en 1972, avec la traduction anglaise
officielle en 1974. Les Américains du Nord, avec leur penchant pour les
abréviations, appelerent cette pastorale RCIA. Pour la plupart des fideles, ce
sigle ne signifie rien; pour beaucoup de pasteurs, il représente un programme
facultatif.

Sénanque

Un grand nombre d’entre nous qui entrerent dans le ministére de I’initia-
tion a la fin des années 70 furent poussés par I’énorme énergie et le dyna-
misme de Christiane BRUSSELMANS.

J’enseignais avec elle a Seattle en 1976 quand elle me mit le texte du rituel
entre les mains et m’ordonna de le lire. Puis elle me fit part d’un de ses
réves: un symposium en juin 1978 a I’abbaye cistercienne de Sénanque
(France). 32 personnes, dont beaucoup venaient de I’organisation nationale
d’Amérique du Nord, voulurent s’y rencontrer pour s’instruire de 1I’expé-
rience des Frangais et des Africains, et y célébrerent les rites adaptés de I’ini-
tiation. Cette premiere expérience fut pour nous comme une retraite, un
«voyage spirituel » ; nous apprimes de ce commencement que toute formation
ultérieure pour des ministres de I’initiation doit commencer par une retraite,
un voyage et une célébration spirituels. Cela devint la marque propre des ses-
sions offertes par la suite en Amérique du Nord.

Il y eut deux développements apres Sénanque. D’abord, des équipes de
quatre ou cinq membres animerent des sessions («institutes ») d’une semaine,
qui firent vivre aux gens la dynamique de la conversion dans la catéchese et
la liturgie des rites. Comme aujourd’hui, les sessions étaient alors presque
toujours organisées par un diocese.

En second lieu, le symposium de Sénanque avait bénéficié des fonds de W.H.
SADLIER, éditeur new-yorkais. Méme si d’autres éditeurs se précipitaient sur
le marché pour profiter d’une pléthore de programmes et de catéchismes pré-
emballés, chez Sadlier, avec nos conseils, les éditeurs résistérent a cette
approche et au lieu de cela publiérent un journal trimestriel Christian initia-
tion Ressources, dans lequel les érudits et les pasteurs pouvaient réfléchir sur
la vision et les buts de I’initiation avant de se précipiter pour imprimer des
programmes.
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le Forum nord-américain

Le Forum nord-américain du Catéchuménat est né en 1982. Nous avons un
comité de direction de liturgistes, catéchistes, et ministres pastoraux de tous
les usa et du Canada, qui se réunissent une fois par an.

A la fin de 1993, nous aurons animé 400 sessions et ateliers avec plus de
60.000 personnes. Nous avons eu deux Congres internationaux qui ont attiré
2.600 personnes. Les dernieres années, nous avons offert des consultations
avec animation diocésaine: chacune a réuni 100-200 personnes pour
explorer: I’initiation des enfants, I’initiation des communautés multi-cultu-
relles, la catéchese liturgique et une consultation a venir sur le theme:
«Remembering church» (redevenir membre de I’Eglise). (...)

Dans les projets a I’étude, il y a un symposium avec des théologiens profes-
seurs et des pasteurs sur la «Remembering Church» et la réconciliation, qui
critiquera ce que nous sommes en train de faire. Nous leur donnerons une
suite avec une consultation des animateurs diocésains. Dans cing ans, nous
espérons aussi of frir un Symposium International sur I’Initiation comme suite
a ce symposium de Lyon.

EN CONCLUSION

Les aperg¢us sont forcément partiels. Ceux qui viennent d’étre présentés met-
tent volontairement l'accent sur les perspectives ouvertes plus que sur la
situation présente. En tout cas, il est impossible d’unifier en un tout I'’Amérique
du Nord, I’Amérique Centrale et I'’Amérique Latine. Impossible aussi de tenir
pour une totalité unique la seule Amérique du Nord.

Cependant, on peut tenter une interprétation approximative. L’Amérique
qui parle espagnol ou portugais est sensible a la libération et a la
conscientisation, tandis que I’Amérique qui parle frangais ou anglais est
attentive a la nouveauté qu’'opérent dans I’Eglise la conscience catéchumé-
nale et la pratique du rituel, a I'implication indispensable de I’épiscopat, a
I'indispensable travail de formation des animateurs, et a l'importance des
recommengants.
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EUROPE

Ce continent a une longue histoire catéchuménale, un peu moins longue
cependant que celle de I'Afrique. Le catéchuménat y est évidemment varié
et I’'on ne peut songer ici a détailler la diversité des pastorales du caté-
chuménat dans les différents pays. En voici simplement quelques aspects
significatifs.

EUROPE DE L’EST: TOUT COMMENCE

Les priorités communes aux participants venant de Pologne et de Roumanie
étaient tres perceptibles : sentiment d’un changement encore indécis (apreés
la fin du marxisme), nombre assez réduit des demandes de baptéme de la
part des jeunes et des adultes (la plupart des gens ayant été baptisés tout
petits), désir d’organiser peu a peu une véritable pastorale catéchuménale,
importance donnée aux repéres du rituel, prise en compte des personnes
baptisées mais non catéchisées, effort pour évangéliser une appartenance
religieuse solide mais parfois superficielle. Cependant, des différences
étaient assez nettes.

Roumanie

La présence majoritaire de I'Eglise orthodoxe (qui, pour l'instant, n’a pas
d’institution catéchuménale) est un fait marquant. L’'Eglise catholique se
sent minoritaire, d’autant plus qu’elle est a la fois latine et gréco-catho-
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ligue. Elle a vécu dans la clandestinité tout en maintenant le baptéme des
enfants et un minimum de catéchése. Aujourd’hui il v a peu de demandes de
baptéme venant d’adultes, mais la pastorale catéchuménale s’adresse a des
baptisés non initiés ou a certains orthodoxes qui choisissent de devenir
catholiques.

«Certains se présentent en connaissance de cause (...). D’autres viennent
“pour voir”, poussés par une sorte de curiosité d’en savoir plus. Certains
d’entre eux sont arrivés un peu par hasard, pour demander une grace a saint
Antoine de Padoue ou a sainte Thérese de Lisieux (...). On trouve enfin, et
c’est la catégorie la plus nombreuse, les “occasionnels”, ceux qui souhaitent
devenir catholiques pour des motifs tout autres que la foi: pour émigrer, par
exemple, ou a cause d’un mariage envisagé avec un ou une catholique »
(Mihaela Voicu).

« Un petit nombre de gens ne sont pas baptisés. Il s’agit d’anciens membres
du parti communiste qui, a cause de leurs fonctions politiques, ont eu peur
de faire baptiser leurs enfants ou de célébrer leur mariage religieux » (Delia
VELEA).

Dans ce contexte, apparait la situation propre des recommengants: «J’avais
confiance en Dieu, je priais sans aller a 1'église, sans assister a la messe,
sans lire la Bible et je refusais la confession. Ma cousine, un jour, m’a prié
d’étre marraine de sa fille pour la confirmation. Dieu m’a ainsi offert sa
grace. Depuis 33 ans, je ne m’étais plus confessée. Désormais, j’ai soif de
Dieu. Il faut que je rattrape le temps perdu. J’ai de 1’enthousiasme »
(Magdolna KNIPFL).

Pologne

En Pologne, le catéchuménat existe dans un autre contexte en raison de la
culture, de ’histoire et aussi d’un régime marxiste qui fut différent de celui
dont la Roumanie a subi ’emprise. Ici cependant, comme en Roumanie, la
pastorale catéchuménale est surtout orientée vers des baptisés non catéchi-
sés et non initiés et parfois vers de véritables commengants.

« Le terme *“‘catéchuménat” et I’institution qui lui correspond est a peine
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connu en Pologne. Le nouveau Rituel de I’initiation chrétienne des adultes a
été publié en Pologne il y a seulement 5 ans (1988) et depuis a été mis en
ceuvre seulement a Krakov. Le probleme de I’ initiation chrétienne des adultes
n’est pas suffisamment souligné par la voie officielle et les prétres ne sont
pas totalement convaincus de I’opportunité de cette forme d’évangélisation
dans les pays d’Europe et dans des pays déja catholiques. Les adultes sont
encore baptisés a la fagon des petits enfants » (Adélaide SIELEPIN).

«Il existe en Pologne un nombre considérable de gens qui se considerent
comme membres de 1’Eglise mais restent en fait religieusement indifférents.
Par ailleurs, la propagande antireligieuse a échoué mais le régime a poussé
la population a cacher ses convictions (...). Aujourd’hui les catholiques
polonais tendent a se séparer les uns des autres et a s’affronter, voire a
s’accuser mutuellement. Ils ont aussi une méfiance vis-a-vis de 1’Occident,
vu comme une société laique de consommation, dominée par le relativisme
moral et la recherche du plaisir (...). Enfin, méme si les souffrances réelles
dues a la persécution ont disparu, il reste un besoin de souffrir pour prouver

sa vertu.

Pratiquement, dans la Pologne actuelle, la pastorale catéchuménale se pré-
sente de la fagon suivante: elle s’adresse a des personnes se préparant au bap-
téme; a des personnes qui, par opportunisme, cachaient leur foi et qui souhai-
tent une catécheése; a un groupe peu nombreux mais influent d’anciens
opposants au régime, qui ont pris leurs distances par rapport a I’Eglise, mais

qui font une authentique recherche de foi» (Andrzej ZUBERBIER).

EUROPE DE L’OUEST

Plutot que d’énumérer les divers pays représentés, on voudrait présenter ici
quelques grands traits qui semblent assez communs.

Tout d’abord, quoique de maniére inégale, les demandes catéchuménales
tendent a se développer un peu partout, sans doute en raison de la culture

b

(besoin de points de reperes, ruptures de la tradition), mais aussi a cause
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d’une plus grande attention des chrétiens et peut-étre d’une transformation de
I’image de I'Eglise (qui fait moins peur!).

Toutefois, il existe des différences a ne pas perdre de vue. Par exemple, pour
ce qui est de la Suisse romande, M. DONZE remarque: «Les demandes ont
lieu dans un milieu ol la socialisation chrétienne est encore marquée. Rares
sont ceux qui viennent vraiment d’ailleurs, de milieux totalement athées ou
d’autres religions. » Cela parait €tre aussi ce qui se vit en Allemagne et en
Angleterre. Mais ce n’est pas le cas aux Pays-Bas et, au moins pour une part
des demandes, en France. Par ailleurs, comparé a leur volume en Afrique, le
nombre des demandes catéchuménales en Europe reste restreint.

De plus en plus, comme aux USA et en Australie, la pastorale catéchuménale
européenne rencontre trois catégories de demandes:

— les demandes de non-baptisés désirant le baptéme. A ce groupe se joignent
les demandes d’adultes non eucharisti€s et non confirmés: ils sont encore
catéchumenes;

— les demandes de personnes qui n’ont pas €té catéchisées ou I’ont été fort
peu: méme sacramentalisées, ces personnes sont encore en situation catéchu-
ménale. Cette deuxieme catégorie rejoint donc, pour une part, le premier
ensemble;

— les demandes de personnes baptisées qui ont eu un lien avec I’Eglise et une
certaine expérience chrétienne, qui ont « arrété » et qui veulent s’y remettre.
Ces personnes sont souvent nommées en France les « recommencants ». Il y
aun grand intérét a les distinguer et en particulier a ne pas les confondre avec
les personnes qui veulent «approfondir» ou «intérioriser». D’abord, parce
que les recommengants ont parfois des blessures a soigner et des contentieux
arégler. Ensuite, parce que leur éloignement, parfois long, oblige les commu-
nautés chrétiennes a ne pas les «réintégrer» n’importe comment. Il est signi-
ficatif que cette originalité ait été percue a peu pres simultanément, dans les
années 80, en Europe et aux USA.

Il est des pays européens ou ce sont surtout I’acheévement de I’initiation,
I’approfondissement et le recommencement, qui donnent lieu a la pastorale
catéchuménale. Ainsi [’'ltalie, I’Espagne. 1l est d’autres pays ou les catéchu-
menes proprement dits ont été percus depuis des années comme le signe
majeur, et ol I’on est venu seulement ensuite a une attention pour I’approfon-
dissement et le recommencement. Ainsi la France.
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Dans la quasi-totalité des pays européens, quoique sous des formes diverses,
Pinstitution catéchuménale existe d’abord au plan local (paroisses, sec-
teurs), puis au plan diocésain et national. Elle s’exprime a partir du Rituel,
mais aussi grace a des rencontres multiples, des documents, des parcours, etc.

On trouve des catéchuménats organisés, et cela depuis assez longtemps, en
France, Belgique, Suisse, Grande-Bretagne, Espagne, Portugal. Ainsi, chez
les catholiques anglais, des équipes diocésaines proposent aux paroisses des
sessions, tandis qu’au niveau national se poursuivent des consultations
annuelles sur le rituel, la catéchése ou encore le fait de «vivre dans I’inquié-
tude aujourd’hui» (M.B. POTTER).

Il est aussi des catéchuménats dont I’existence est encore peu marquante,
en Allemagne et en [ltalie notamment. « En me référant a 1’Italie, que je
connais mieux du fait que je réside a Rome, I’on peut dire que I’institution
catéchuménale n’existe pratiquement pas, étant donné le nombre encore
peu élevé d’adultes candidats au baptéme et la tradition pastorale d’un
pays qui reflete toujours la mentalité du modele de “chrétienté”. Ce qui
n’est pas non plus trés développé, c’est I’expérience catéchuménale parmi
les baptisés qui sentent la nécessité de recommencer a croire, de commen-
cer a nouveau un itinéraire de redécouverte de la foi, si I’on excepte le
mouvement des «communautés néo-catéchuménales” de Kiko ARGUELLO
qui, provenant d’Espagne, se sont trés répandues en Italie et de la dans
d’autres pays. Mais I’on sait que ces communautés catéchuménales, avec
des valeurs et des résultats indéniables, entrainent tres souvent des pro-
blemes pastoraux et des motifs de perplexité, a cause de leur tendance a
s’isoler» (E. ALBERICH).

Cependant, quelque chose bouge peu a peu. «En ces quinze dernieres années,
25 dioceses (environ 1% des dioceses italiens) se sont intéressés a une pasto-
rale de type catéchuménal. A travers les synodes ou les documents pastoraux,
certains ont mis au centre de leur pastorale I’évangélisation et la catéchese
des adultes; d’autres, I’exigence de programmer les itinéraires catéchumé-
naux inspirés par le RICA pour préparer les adultes et les enfants au baptéme;
d’autres encore proposent une initiation chrétienne de type catéchuménal
pour préparer les enfants et pré-adolescents a 1’eucharistie et a la confirma-
tion» (G. GAVALLOTTO).

Par ailleurs, il est clair que la pastorale catéchuménale tend a déborder, en

Europe, I’institution catéchuménale. Celle-ci a évidemment compétence
quand il s’agit de catéchumenes. Mais, pour les personnes qui ont besoin
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d’approfondir ou d’intérioriser la catéchese, d’autres institutions peuvent
avoir également un réle, notamment ce qu’on appelle la catéchese des
adultes. Il en va de méme pour ce qui est des recommencants.

Egalement notable en Europe est le role des laics dans la pastorale caté-
chuménale; d’ou I’importance qu’a la formation de ces laics non seulement
pour la catécheése mais aussi pour les célébrations, I’apprentissage de la vie
en Eglise et le développement de la vie spirituelle personnelle. On voit un
peu partout s’organiser des centres de formation, des sessions, etc. Par
ailleurs, certains de ces laics ont non seulement un role de parrains et de caté-
chistes ou d’accompagnateurs, mais aussi une fonction globale (diocese,
nation). Mais, ici ou la, on sent la difficulté de susciter assez de vocations de
laics pour répondre aux besoins.

Ce qui est une question souvent soulevée dans les catéchuménats européens,
c’est le rapport entre la pastorale catéchuménale et la pastorale cou-
rante. Bien des expériences (Angleterre, France) soulignent que le catéchu-
ménat transforme les paroisses et les groupes chrétiens.

«Si nous continuons sur cette route, je vois les laics prendre un rdle croissant
dans I’évangélisation et la catéchese, et nos paroisses trouver une nouvelle
vie» (Maeve Mc DEvIT). «Nous nous tenons aux limites de I’Eglise et du
monde, le lieu ol entrent ceux qui peuvent désirer se joindre a I’Eglise, le
lieu ou nous sommes en interaction avec leur expérience» (B. Mc Evoy cité
par M.B. POTTER). «Le nombre des catéchumenes et la pastorale catéchumé-
nale font que I’Eglise de France est de plus en plus sensible aux questions de
celles et ceux qui commencent un itinéraire chrétien » (Guy CORDONNIER).

Pourtant des difficultés demeurent:

— la juxtaposition du baptéme des adultes et du baptéme des petits-enfants
crée parfois des distorsions. «L’exigence catéchuménale, que je trouve l1égi-
time, ne se présente-t-elle pas dans une certaine dissonance d’avec la pasto-
rale courante des baptémes et des confirmations qui est en général beaucoup
moins exigeante ? De ce fait, I’offre du catéchuménat ne risque-t-elle pas de
se présenter comme une surenchere parfois incompréhensible dans I’acces
aux sacrements d’initiation ?» (Marc DONZE) ;

— les communautés chrétiennes sont inégalement éveillées au souci catéchu-
ménal. «Nous sommes tous appelés a quitter le repli frileux et la peur des
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autres. Nous sommes appelés a sortir de nos alcoves, de nos cénacles. En fait,
nous sommes coupés de la majorité de nos contemporains» (J.P. de
MEULDER) ;

— a l’inverse, la généralisation du mot «catéchuménat» risque de masquer le
besoin d’une pastorale spécialisée et précise. «Peut-étre que demain le caté-
chuménat devra défendre son label pour qu’on respecte la démarche propre
des catéchumeénes» (G. CORDONNIER);

— enfin il y a I’'impératif exigeant que posent a tous les Européens les change-
ments de toutes sortes qui sont en cours sur ce continent. «L’Eglise en
Europe occidentale est amenée a relever le défi de I’Incarnation, dans une
société qui a fortement évolué, selon I’industrialisation, la consommation col-
lective, I’urbanisation, les nouvelles cultures immigrées et le vieillissement»
(J.P. de MEULDER).
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ENJEUX

Il fallait prendre le temps d’écouter, de voir, de comprendre. Les situations
qui viennent d’étre énumérées sont fort diverses mais, on l'aura remarqué,
elles ont bien des traits communs. Et ¢’est cet air de famille qui, déja, donne
a penser. En outre, bien des présentations que l’on vient de lire comportaient
un questionnement de type pastoral et théologique : le constat débouchait sur
des interprétations, des hypothéses, des perspectives.

Le moment est donc venu de regrouper les enjeux qui sont ceux de la pasto-
rale catéchuménale actuelle dans sa dimension mondiale. A nouveau, vont
étre cités de larges extraits des contributions préparées avant la rencontre et
des interventions faites pendant le Collogue. Plutot que de les distribuer de
maniére géographique (par continent) ou chronologique (selon leur réparti-
tion pendant les journées du colloque) il nous a semblé préférable de les
organiser selon quelques themes-clés qui se sont imposés a nous a la relec-
ture des textes et a 'audition des enregistrements.

Voici ces enjeux:

[. le catéchuménat: fonctionde I’Eglise p. 46
II. P’initiation catéchuménale et les cultures p. 57
ITII. catéchuménat et liturgie p. 71
IV. communautés et ministeres p. 86
V. questions pour la pastorale p. 97
VI. questions théologiques p. 109
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I. LE CATECHUMENAT, FONCTION DE L’EGLISE

par Michel Dujarier

Michel DUJARIER est professeur au séminaire de Ouidah (Bénin) et a |’1cAO
d’Abidjan.

Trop souvent, I’initiation chrétienne n’est pas suffisamment percue comme
étant une tache essentielle de I’Eglise. En effet, 1a ou il y a peu de conver-
sions, elle risque d’apparaitre comme une activité particuliere, un peu excep-
tionnelle, a laquelle se consacrent quelques bonnes volontés. Et, méme la ou
il y a beaucoup de catéchumenes adultes, il n’est pas rare que la masse des
chrétiens ne se sente pas concernée par cette action qu’ils considerent comme
marginale et réservée a une poignée de spécialistes.

Au cours de I’histoire de I’Eglise, il est vrai, le catéchuménat a pu sembler
disparaitre pendant des siecles. Mais en réalité, il n’est pas mort, il dormait.
Je pense que le catéchuménat ne peut pas plus mourir que I’Eglise elle-
méme, car il en est une fonction indispensable.

Contrairement a ce que laisserait entendre le Code de Droit canonique, quand
il situe le catéchuménat dans le cadre particulier de I’activité missionnaire de
I’Eglise ad extra (Livre III, titre 2), le catéchuménat n’est pas une particula-
rité des pays dits de mission, car c’est par lui que I’Eglise exerce sa mater-
nité. Et le catéchuménat n’est pas non plus une institution extérieure a
[’Eglise, comme s’il se déroulait en dehors d’elle.

Pour toutes ces raisons, notre recherche visera a mieux comprendre la
place et le role du catéchuménat dans I’Eglise. Pour cette réflexion de
théologie pratique, nous ne partirons donc pas de I’institution catéchumé-
nale, comme si elle existait par elle-méme et qu’il fallait ensuite la ratta-
cher a I’Eglise. Nous partirons plutdt de I’Eglise elle-méme en tant que mere
et éducatrice. (...)
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LA MISSION DE L’EGLISE MERE ET EDUCATRICE

Pour étudier la facon dont I’Ecclesia Mater et Magistra pense, exprime et réa-
lise sa mission, examinons d’abord deux fa¢ons traditionnelles de parler,
puisées dans les écrits patristiques et fondées sur la parole méme du Christ.

gestation et naissance de I’enfant

L’image de la gestation de I’enfant dans le sein de sa mere se fonde sur la
parole de Jésus en Jn 3,5, qui présente le baptéme comme une naissance.
Cette image est fréquemment utilisée par les Peéres pour décrire la fonction
catéchuménale de I’Eglise-Mere qui, toujours jeune, doit sans cesse conce-
voir, porter et enfanter.

Tout repose sur 1I’image de la semence, qui revét deux interprétations
complémentaires. La semence, c’est la Parole de Dieu qui, lorsqu’elle est
accueillie par le croyant, permet au Christ d’étre congu dans le cceur du
converti. Mais la semence, c’est aussi le catéchumene qui, par sa conversion
reconnue et célébrée liturgiquement. est congu dans le sein de I’Eglise. C’est
le moment de I’entrée en catéchuménat, qui est en réalité une entrée en
Eglise.

L’Eglise-Mere doit alors nourrir ceux qu’elle porte en elle pour les éduquer
et les former. C’est la période du catéchuménat. Mais I’initiation catéchumé-
nale demande un certain temps pour permettre la maturation nécessaire et
éviter tout avortement prématuré. Elle doit se faire sérieusement et dans la
durée, afin de pouvoir mettre au jour des enfants viables. C’est la lente gesta-
tion du catéchumene dans le sein de I’Eglise.

Lors de I’initiation baptismale, dans la nuit de Paques, I’Ecclesia Mater aura
alors la joie d’enfanter des nouveau-nés bien-portants. Mais elle devra
encore en prendre un soin spécial pour les soutenir durant leurs premieres
expériences de vie. Ce sera la période du néophytat.

devenir disciple du Christ («discipulat»)

L’image du «discipulat», jaillie de Mt 28,18, est utilisée dans certaines
Eglises pour parler de I’initiation chrétienne (...) Le but de I’initiation est bien
d’apprendre a vivre avec le Christ, comme lui et pour lui. Il s’agit donc de
devenir effectivement disciple (matheteés) par contact vivant avec celui dont
on veut devenir le familier (oikeios). Mais cela suppose un certain temps
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d’entretiens réciproques et d’expérience de vie commune. Saint Basile
I’exprime joliment dans son ouvrage sur le baptéme: « Comme nous |’appre-
nons du Seigneur lui-méme, est disciple tout homme qui s’approche du
Seigneur pour le suivre, ¢’est-a-dire pour écouter ses paroles, croire en lui et
lui obéir » (1, 2; SC 357, p. 85).

C’est précisément pour cela que saint Basile affirme, dans le titre de son pre-
mier chapitre: « Il faut d’abord se faire disciple du Seigneur avant d’étre
admis au saint baptéme »'. Ce temps ou, peu a peu, on apprend a devenir dis-
ciple, correspond a la période catéchuménale.

Les chrétiens ont créé un terme nouveau pour désigner cette situation du
converti devenu pleinement disciple du Christ par les sacrements de I’initia-
tion: c’est le mot «discipulat», (matheteia). On le trouve déja une fois chez
Clément d’Alexandrie qui I’applique au baptéme: «Le discipulat, écrit-il, a
regu le nom d’illumination (phétismos) »2.

Des lors, le catéchumene est désigné comme « celui qui a foi dans le
Seigneur et qui se présente avec les dispositions requises vers le discipu-
lat (eis mathéteian) » (saint Basile I, 2, pp. 86-87). C’est donc d’entrée en
«discipulat» et non d’entrée en catéchuménat qu’il faudrait parler. Le
catéchuménat est par conséquent cette période ou le converti est progres-
sivement «discipulisé », jusqu’au jour ou il sera jugé digne de devenir
disciple du Seigneur, c’est-a-dire d’étre admis définitivement au discipu-
lat du Christ...

Cette fagon de parler de « discipulat » plutot que de catéchuménat présente, a
nos yeux, un triple avantage. Elle exprime d’abord clairement I'aspect vital
du processus initiatique qui, loin de se réduire a un enseignement de vérités,
est une expérience de vie. Elle montre de plus que celle-ci ne peut pas se
faire en dehors de la communauté qui initie. Enfin, elle souligne que cette
vie, une fois expérimentée, doit se poursuivre et grandir sans cesse apres le
baptéme. L’apprentissage du discipulat est entrée dans une vie qui continuera
de se développer et de s’approfondir. (...)

17/ (SC 357, pp. 81-82.) Littéralement nous 2/ (Strom. V 64, 4; SC 278, p. 130.) On le
devons lire: « 1l taut d’abord étre discipulisé  retrouve plusieurs fois sous la plume d’Origéne
au Seigneur (mathéteuthénai to Kurid) avant  qui parle du « discipulat du Christ » (CC L. 62;
d’étre baptisé » (ct. la méme expression en de Princ II. 4.2). Ce mot est fréquent surtout
1.3. p. 90). dans le traité du baptéme de saint Basile.
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UNE FONCTION DE TOUTE COMMUNAUTE

Affirmons-le clairement: le catéchuménat n’est pas réservé aux jeunes
Eglises. Puisqu’il est une fonction de I’Eglise, il est indispensable que toute
communauté chrétienne 1’exerce; et ce sera méme la I’un des criteres de la
vitalité d’une Eglise locale. Pour le bien comprendre, examinons le vocabu-
laire employé par les chrétiens des premiers siecles. Nous y découvrirons un
fait qui étonnera peut-€tre, mais qui est tres instructif: le terme de «catéchu-
ménat» n’existe pas chez les Péres de I’Eglise, ni en grec, ni en latin?. Les
seuls termes utilisés sont le verbe «catéchiser» et le substantif «catéchese »,
avec leurs dérivés. C’est le verbe «catéchiser », déja employé en Gal 6,6, qui
au participe passé passif, permet de former le mot de «catéchumene ».
Littéralement, les «catechoumenoi» sont ceux qui sont en train d’étre ins-
truits par oral. C’est le terme le plus courant pour désigner ceux qui sont en
cours d’instruction et de formation en vue du baptéme. Le terme de «caté-
cheése», quant a lui, désigne I’action par laquelle I’Eglise transmet sa foi. Il
s’applique spécialement aux convertis qu’elle est en train d’initier.

L’absence du mot «catéchuménat» dans le vocabulaire des premiers chré-
tiens nous révele, me semble-t-il, que le catéchuménat n’est pas une institu-
tion, mais plutdt une fonction, une fonction inhérente a la mission de
I’Eglise, un type d’action ecclésiale. Méme si I’on en parle pratiquement
comme d’une institution, prenons bien conscience qu’il ne s’agit pas 1a d’une
institution facultative, et encore moins d’une institution marginale! C’est la
facon dont I’Eglise, en tant que Mere et Educatrice, exerce effectivement sa
fonction d’initiatrice qui lui est essentielle, et que toute communauté ecclé-
siale doit assumer si elle veut étre authentiquement Eglise. Disons qu’il
n’existe pas de catéchuménat, mais seulement une Eglise vivant sa mission
catéchuménale.

Si I’on peut se permettre, aujourd’hui, de parler de «catéchuménat», c’est a
condition de bien comprendre ce qu’exprime ce terme:

— il désigne seulement un étrat de vie: la situation des convertis qui, déja
congus dans le sein de I’Eglise, y sont en cours d’initiation;

— par extension, il désigne aussi la structure pédagogique selon laquelle
I’Eglise agit pour initier les convertis qu’elle porte et forme en elle.

3/ Aux origines, le mot «catéchuménat» n’est dictionnaire latin des Peres de 1'Eglise de
jamais employé. 1l ne se trouve ni dans le BLAISE et CHIRAT.
lexique patristique grec de LAMPE, ni dans le
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Mais jamais le catéchuménat ne peut €tre pensé comme existant par lui-
méme, a cOté ou hors de I’Eglise. En effet, c’est ’Eglise qui forme en son
sein et qui « discipulise ». Il n’y a pas d’initiation sinon dans [’Eglise; 1’ ini-
tiation ne peut se faire qu’en elle et par elle.

LA FONCTION CATECHUMENALE DANS ET PAR L’EGLISE

Pour faire apparaitre clairement le bien-fondé de cette affirmation, exami-
nons successivement la pratique ecclésiale des origines, puis les orientations
actuelles formulées par le nouveau Rituel. Nous y découvrirons a I’évidence
que ce qu’'on appelle aujourd’hui «entrée en catéchuménat» est en réalité
une «entrée en Eglise ».

les descriptions patristiques

Chez les Peres, les descriptions de la premiére étape liturgique sont trés signi-
ficatives. Elles montrent que c’est I’Eglise qui discerne les convertis et les
accueille en son sein pour prendre en charge leur initiation vitale. Selon la
«Tradition apostolique» du Pseudo-Hippolyte, le discernement est fait par
les « docteurs » et la cérémonie d’accueil a lieu en présence de « tout le
peuple » (n° 15). La fagon de parler des Peres est d’ailleurs tres claire: les
convertis sont «congus» par et dans I’'Eglise. A I’époque, en particulier, ou
les catéchumenes retardent indéfiniment leur baptéme, les prédicateurs leur
rappellent qu’ils doivent donner leur nom en vue des sacrements, car ils sont
«déja congus » depuis longtemps.

C’est d’ailleurs pourquoi la fonction catéchuménale est assumée par toute
I’Eglise, et pas seulement par des ministres spécialisés. Avec ceux-ci, c’est
aussi la Communauté entiere qui transmet sa foi vivante par la catéchése et
la liturgie, en méme temps que par I’exemple de sa vie quotidienne. La
«Tradition Apostolique» souligne que la catéchese est faite au cours de
I’assemblée liturgique des baptisés (n° 18). De méme elle recommande a
«tous les fideles» de pratiquer les coutumes de vie évangélique afin de don-
ner I’exemple aux catéchumenes (n° 41). Origene est encore plus clair quand
il décrit comment les chrétiens « commencent par éprouver les ames de ceux
qui veulent les écouter et par les former en particulier avant d’étre admis
dans la communauté » comme catéchumenes (C. Cels. III, 51,2). Cette fagon
de faire manifeste clairement, a la fois, que tous les baptisés sont agents de
I’évangélisation et que la premiere étape liturgique est bien une entrée en
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Eglise. Les convertis, une fois admis, sont d’ailleurs aussitdt reconnus
comme « chrétiens », en attendant le baptéme qui fera d’eux des « fideles »*+.

Ce n’est qu’a I’époque moderne ou, aprés un long sommeil, il a fallu faire
«renaitre » la pédagogie catéchuménale, qu’on a di mettre sur pied un caté-
chuménat apparaissant parfois comme une institution spéciale, avec le risque
d’en faire un groupe particulier souvent pergu, hélas, comme marginal par
rapport a la Communauté.

les orientations données par I’Eglise

Le nouveau Code de Droit Canonique présente les catéchumenes comme étant
«en lien avec I’Eglise d’une maniére spéciale » et «unis a ’Eglise qui les
considere dé ja comme siens avec diverses prérogatives propres aux chrétiens »
(can. 206). Ces affirmations claires proviennent directement du Rituel de I’ini-
tiation chrétienne des adultes paru en 1972. Celui-ci, dans ses Praenotanda, ne
parle jamais «d’entrée en catéchuménat» a propos de la premiere étape, mais
seulement de « rite pour faire des catéchumenes » (n° 14), ou bien « d’entrée
dans le rang des catéchumenes » (n° 7a). C’est d’autant plus significatif que le
document conciliaire sur I’activité missionnaire de I’Eglise (n° 14) avait cepen-
dantemployé I’expression « étre admis au catéchuménat ».

Remarquons surtout que, selon le Rituel, la premiere étape liturgique marque le
début de la sanctification du catéchumene: c’est de par son entrée dans I’Eglise
qu’il commence a étre consacré. L’Ordo dit explicitement que, par ce rite,
«I’Eglise admet ceux qui veulent devenir ses membres. A ceux-ci, Dieu confere sa
grace, étant donné que, ... du coté de I'Eglise, sont signifiés leur accueil et leur
premiere consécration» (n° 14). Au paragraphe 8, nous lisons encore que I’initia-
tion chrétienne «n’est pas autre chose que la premiére participation sacramen-
telle a la mort et a la résurrection du Christ». Les termes sont clairs: c’est bien
d’une entrée en Eglise qu’il s’agit. Plus largement, c’est tout le catéchuménat qui
est présenté comme une situation vécue au sein de I’Eglise, comme un chemine-
ment de sanctification qui s’opeére dans et par la communauté ecclésiale. Le para-
graphe 4 dit sans ambages que « I’initiation chrétienne se déroule progressivement
au milieu de la communauté des fideles ».

Et, reprenant les termes mémes de Vatican Il inspirés de saint Augustin, le
Rituel ajoute: « Les catéchumeénes, que I’'Eglise enveloppe dé ja comme siens

4/ Cf. mon article: « Sur le statut du catéchu-
mene dans 1'Eglise ». dans la Maison-Dieu
n° 152.1982, pp. 143-173.
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dans son amour en prenant soin d’eux, lui sont unis et appartiennent donc a
la maison du Christ » (cf. LG 14 et AG 14). Bref, le catéchuménat est a la
fois action de I’Eglise elle-méme, et situation des convertis en elle. Ce
terme ne désigne donc pas une institution autonome, encore moins une insti-
tution séparée. Il exprime a la fois la facon dont toute Eglise exerce sa mater-
nité et I’état des personnes qui sont portées, nourries et éduquées par elle en
vue de la naissance baptismale.

CONSEQUENCES PASTORALES

catéchuménat et vitalité de I’Eglise

Une communauté n’est Eglise que si elle enfante de nouveaux membres. La
pratique de I’initiation catéchuménale ne lui est pas facultative, car c’est pour
elle le moyen d’exercer sa mission de Mere qui lui est essentielle. (...) Cette
fonction maternelle ne peut jamais €tre considérée comme terminée. Elle
n’est pas réservée a ce qu’on appelle les « jeunes Eglises », comme si celles-
ci seules avaient a I’exercer. L’Eglise est toujours jeune. Méme si son origine
est ancienne, elle ne peut cesser d’engendrer de nouveaux enfants sous peine
de mourir. Le dynamisme avec lequel elle exerce sa maternité par le catéchu-
ménat est donc un signe de sa vitalité. Une communauté qui n’évangélise pas
peut-elle vraiment se dire chrétienne? Et si elle n’enfante pas, n’est-elle pas
sur le chemin de la mort?

I’action catéchuménale reléve de I’évéque

Comme la premiere tache de I’Eglise est d’exercer sa maternité en faisant
des disciples, la premiére tache de ['évéque est celle de I’initiation chré-
tienne. Son premier souci doit donc étre de penser et d’animer I’exercice de
la fonction catéchuménale dans son diocese. Tres expressive est la fagon
dont la «Didascalie» syriaque présente la charge épiscopale: « Reconnais
ton évéque. C’est par ses mains que tu es devenu fils de Dieu, et sa main
droite est ta mere. Aime celui qui, aprés Dieu, est ton pére et ta mére...
Respectez donc vos évéques, car ce sont eux qui vous délivrent de vos
péchés, qui vous engendrent a nouveau par l’eau baptismale, qui vous rem-
plissent du Saint-Esprit, qui vous nourrissent du Verbe comme du lait, qui
vous élévent dans la doctrine, qui vous fortifient par |’enseignement, qui
vous font participer a la sainte eucharistie de Dieu et, comme héritiers, a la
promesse de Dieu » (1X, 23, 1-2).
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Cette tache capitale de I’évéque s’exerce a travers les communautés locales
que sont les paroisses. Chacune d’elles doit donc porter ce souci et agir en
conséquence. Cela implique que tous les membres de la communauté locale
se sentent interpellés par cette mission pour y participer d’une fagon ou d’une
autre. Les uns s’y engageront directement comme animateurs, catéchistes,
accompagnateurs ou parrains, mais tous seront concernés par le soutien et
I’exemple qu’ils doivent apporter collectivement (cf. AG 14).

réflexion en vue de décisions communes

Dans la réflexion d’ensemble de la pastorale locale, diocésaine ou régionale,
il est nécessaire d’exprimer clairement les orientations essentielles de I’action
catéchuménale et d’interpeller toutes les communautés et toutes les catégo-
ries de chrétiens pour les amener a y participer directement ou indirectement.
Soulignons en particulier la nécessité d’aboutir a I’élaboration du «Statut du
catéchumene » et du «catéchuménat» que le Code demande aux Conférences
épiscopales de rédiger pour chacune de leurs régions (can. 788, 3).

Une telle réflexion ne pourra se faire que moyennant une recherche systéma-
tique menée avec persévérance a partir des cultures, des mentalités reli-
gieuses et des situations locales. Elle devra aussi travailler a réaliser les
moyens de mise en ceuvre des orientations: création d’instruments catéché-
tiques, rédaction de rituels propres aux diverses cultures, organisation d’une
discipline commune, formation des catéchistes et animateurs.

CONCLUSION

I me semble que certains points-clés nous sont apparus, qui sont autant de
bases pouvant nous permettre de pousser la réflexion plus loin.

Le premier reléve de la méthode: ne soyons pas esclaves de certains mots et
de certains schémas que nous utilisons comme des axiomes ou des acquis,
alors qu’ils ont besoin d’étre relativisés ou éclairés par d’autres termes et
d’autres types d’approche qui les nuanceraient et les enrichiraient. C’est le
cas, par exemple, du vocable de «catéchuménat» que celui de « discipulat »
pourrait beaucoup élargir et vitaliser. Pareillement, la notion d’entrée en caté-
chuménat ne gagnerait-elle pas a faire place a celle d’entrée en Eglise ?
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Ensuite, il y a la nécessité de situer la réflexion sur I’initiation chrétienne
dans une perspective théologique et dans le cadre d’une ecclésiologie de
type conciliaire, nourrie de la Bible et de la pensée patristique. Comment
pourrait-on penser, et encore plus construire, un catéchuménat en dehors
d’une saine vision de I’Eglise, sacrement du salut, et soucieuse de réaliser sa
mission de Meére toujours jeune et d’Educatrice de vie? Une telle vision nous
invite a penser le catéchuménat non plus comme une institution, mais comme
une fonction vitale de I’Ecclesia.

L’exercice de la fonction catéchuménale, dont nous avons vu qu’elle est
essentielle a la mission de I’Eglise-Me¢re, constitue un enjeu capital a un
triple titre: a) Le dynamisme et la vitalité de I’Eglise se manifestent dans la
qualité de I’effort catéchuménal. b) L’évangélisation, qu’elle soit « premiere »
ou «nouvelle », est conditionnée par le souci permanent d’une action catéchu-
ménale sérieuse. L’effort réalisé pour exercer la fonction catéchuménale est
une source de renouveau pour toutes les communautés, qu’elles soient quali-
fiées d’anciennes (...) et donc implicitement, souvent, d’endormies, ou
qu’elles soient qualifiées de jeunes (...) mais pas toujours ouvertes a une
action missionnaire plus profonde.

Ajoutons, enfin et surtout, que c’est la que se joue la rencontre entre le
monde non chrétien et I’Eglise. Puissions-nous étre présents a cette rencontre
pour que s’y réalise 1’effusion de I’Esprit qui réalisera le Plan de Dieu vou-
lant rassembler toute I’humanité en Lui.

Un débat a suivi l’'exposé de M. Dujarier. En voici I’essentiel.

Henri BoOURGEOIs (France): D’abord une indication: plusieurs diocéses de
France utilisent, depuis plusieurs années, l’expression « entrée en Eglise » et
non « entrée en catéchuménat ». Je signale ce fait. Voici maintenant ma
question. Nous venons d’entendre un théologien qui a une expérience ecclé-
siale en Afrique treés liée a un grand consensus dans I’Eglise locale. Mais il
v a des difficultés dans d’autres continents (en Asie, peut-étre aux USA, en
France certainement). Est-ce qu’on ne pourrait pas dire que, aujourd’hui, le
débat doit étre pastoral plutét que dogmatique ou méme historique, alors que
dans I’Antiquité les débats étaient souvent dogmatiques (christologie, etc.)?
On ne sait pas s’il v avait des débats pastoraux sur le catéchuménat (méme
s'il v en eut sur la pénitence). D’ou: plutot que de nous enfermer dans des
problemes résolus depuis longtemps, est-ce que nous n’aurions pas plus a
débattre du point de vue pratique, pastoral ?
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Michel DuJARIiER: Il y a effectivement une grande variété de situations pasto-
rales. Mais il faut garder a I’esprit des aspects fondamentaux qui ont valeur uni-
verselle. Par exemple les étapes de la foi, le lien entre la conversion et le rite.

H.B.: D’accord, mais je voudrais souligner un point difficile, au moins en
Europe. C’est entendu que le catéchuménat est une fonction de I’Eglise tout
entiere. Mais l’expérience montre deux choses :1/ les communautés, parois-
siales ou non paroissiales, sont prises dans une logique plus eucharistique
que baptismale : elles oublient d’enfanter. Il faut donc qu’une institution
spéciale vienne, dans la communauté, préserver la voix, le témoignage, le
droit a exister des catéchumeénes. C’est d’ailleurs ce que des groupes divers
ont manifesté en Europe depuis 50 ans (action catholique, groupes fami-
liaux, équipes diverses). Sans institution repérable, pas de fonction ecclé-
siale réelle.

Emilio ALBERICH (Rome). J'ai apprécié votre conférence. Mais quelle serait
la terminologie et quel serait le statut ecclésiologique de l'initiation chré-
tienne des enfants? Jl y a aussi le probléeme des recommengants, des chré-
tiens qui ont été théoriquement initiés et qui veulent reprendre le chemin de
la foi. Qui sont-ils ? chrétiens ? catéchumenes ? fideles?

Michel DuJARIER : La notion de « disciple » peut aider a comprendre la situa-
tion des enfants en cours d’initiation et des recommengants. Il y a une décou-
verte de la vie en Christ a faire.

Andre FossiON (Bruxelles): Le catéchuménat ne doit pas étre extérieur a
I’Eglise, mais il ne doit pas étre non plus extérieur au monde. La personne qui
désire s’approcher du Christ ne cesse pas d’étre citoyen. Ne faudrait-il pas
souligner que la pastorale catéchuménale s’inscrit dans le champ public ? Etre
catéchumene, ce n’est pas étre d’emblée inféodé a I’Eglise, surtout en Occident
ou il y a beaucoup de réticences par rapport a l’Eglise. Ne faut-il pas souligner
que les groupes de catéchuménat sont aussi des groupes ayant une fonction
publique ou I’'on s’interroge sur Dieu, en dega du lien a I’Eglise ?

Michel DuJarigr: Effectivement, le catéchuménat n’est pas extérieur au
monde. Mais I’Eglise non plus. Il y a un long travail d’approche, de ren-
contre, d’éveil, qui se fait souvent, en Afrique, par les catéchumenes et ceux
qui sont en cheminement. Mais il faut toujours qu’il y ait un seuil d’entrée
dans la famille ecclésiale.

fonction d’église 55



Autres réflexions

Au cours du Colloque, sous diverses formes, le méme probléeme a été abordé :
comment tenir ensemble la responsabilité de la communauté tout entiére
dans ['initiation, ses responsabilités en d’autres domaines, et le réle propre
de l'institution catéchuménale ?

J. PUTHENPURAKAL (Inde): « On dit que I’institution chrétienne est la respon-
sabilité de toute la communauté. Mais si la communauté n’a pas I’esprit mis-
sionnaire ? Car le catéchuménat est une expérience de I’Esprit. Si donc la
communauté n’a pas le dynamisme missionnaire, elle n’aura pas le souci de
I’initiation. »

G. MassoN (Cambodge): « Le catéchuménat est un don de Dieu. Un peu
comme un premier enfant pour des parents: ils n’attendent pas d’étre parents
pour avoir leur bébé. Quand il y a des catéchumenes, cela rend la commu-
nauté missionnaire. Elle prend conscience qu’elle est mere. »

A. van CAMPENHOUDT (Japon): « Dire “I’Eglise est catéchuménale” est

secondaire par rapport a “I’Eglise annonce I’Evangile”. Si elle évangélise, il
y a des catéchumenes. »

G. CORDONNIER: « Je m’interroge sur la pertinence de la formule *“toute
Eglise est catéchuménale’... Est-ce que la vie chrétienne est une initiation
perpétuelle ? Ou bien la vie chrétienne n’est-elle pas plutot un approfondisse-
ment de ce qui a été recu? Est-ce qu’on est différent apres avoir été baptisé?
Oui ou non? En tout cas, en disant que ““toute I’Eglise est catéchuménale’, ne
risque-t-on pas de tout qualifier de catéchuménal? En outre, est-ce que cela
ne dispense pas de réfléchir, face aux défis contemporains? Si on devait tenir
la formule “Eglise catéchuménale”, ne faudrait-il pas que le catéchuménat
défende son label et son nom? Qu’il refuse, d’une certaine maniere qu’il soit
porté par toute I’Eglise?... Cela, au nom de la spécificité propre de la
démarche catéchuménale. Ou alors, si toute I’Eglise veut utiliser 1’adjectif
“catéchuménale”, cela veut dire qu’elle s’engage dans un processus d’initia-
tion chrétienne, avec tout ce que le catéchuménat met sous ce mot. »
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II. LINITIATION CATECHUMENALE ET LES CULTURES

Les cultures exercent une influence importante sur les démarches des caté-
chumeénes. Comment le catéchuménat prend-il en compte la diversité des
cultures ? Des éléments de réponse nous sont offerts par T. Villaca du
Bénin, Mgr J-C. Bouchard du Tchad, F. Durand de France, et N. Diatta du
Sénégal.

BENIN: CATECHUMENE EN PAYS VODU (Théophile ViLLACA)

Directeur du Centre Catéchétique de Ouidah (Bénin), le P. Théophile
ViLLaca a d’abord longuement présenté le « vodu », mystére religieux qui
imprégne le quotidien, le vécu, tant au plan personnel que collectif... Voici
quelques extraits particulierement éclairants de son exposé.

le vodu et la vie

La religion africaine se caractérise par la croyance en un Etre supréme,
immanent mais inaccessible, premier et unique, qui a créé et gouverne 1’uni-
vers. Les Adja-Fon au Bénin I’appellent Mawu, ce qui signifie «celui que
I’on ne peut pas dépasser». On ne I’invoque pas directement par crainte et
par respect.

Mawu (...) a répandu dans I'univers des forces surnaturelles, les vodu, qui
peuplent le monde ambiant. En s’attirant leurs graces par des prieres, des
libations ou des pratiques magiques, ’homme peut majorer son pouvoir
dans le monde. Ainsi s’expliquent les pratiques divinatoires, le culte des
morts, le port de talismans et gris-gris. Ainsi s’explique le recours constant
aux forces surnaturelles dans tous les actes de la vie, aussi bien pour un exa-
men, une promotion dans une administration ou la réussite dans les affaires,
que pour un match de football, pour accéder au pouvoir, le conserver ou le
consolider. (...)
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Comme I’écrit I’abbé ADOUKONOU, «la vision du monde des Adja-Fon est
marquée par une passion de la vie. La saisie originelle du réel est centrée
sur les valeurs de la vie, qui elle-méme est réalité qui «se mange ». Mais
cette passion pour la vie est trés consciente des dangers qui la guettent, et
c’est pourquoi la joie de vivre des Adja-Fon s’accompagne d’un sens tra-
gique, voire a la limite d’un pessimisme qui n’offre aucune issue... »

C’est dans ce contexte culturel du vodu qu’il faut situer la démarche du caté-
chumene, particulierement sensible aux rites, aux symboles et a la christiani-
sation de la vie dans toutes ses dimensions.

étre catéchumeéne en pays vodu

Notre visée actuelle est de faire du catéchuménat «un noviciat de la vie
chrétienne ». Cela rejoint aisément la mentalité du Béninois, en ce qui
concerne la religion traditionnelle. On ne devient pas adepte du vodu du jour
au lendemain: cela exige tout un parcours qui prend la forme d’une séques-
tration dans un couvent pendant des mois. C’est un retrait du monde profane
pour suivre, sous la responsabilité des prétres et prétresses du vodu, une ini-
tiation progressive a la connaissance du vodu, a ses prescriptions et interdits,
a son dialecte, aux rites de son culte, a ses chants, a ses danses, au genre de
vie qu’il impose en imposant un nouveau nom a ses adeptes.

De la méme maniere, le catéchumeéne comprend que la foi est une semence
de vie, une vie qui naft, grandit, mirit, s’épanouit, fructifie et ne doit pas
mourir. Le nouveau rituel de I’initiation chrétienne a donc été le bienvenu
pour renouveler le style de nos catéchuménats en leur donnant le caractere du
cheminement baptismal qui a été le sien aux origines de I’Eglise.

En 1976, la commission de catéchese et liturgie de 1’Ouest africain fran-
cophone avait tenu une importante session de recherche sur les étapes
catéchétiques et liturgiques de I’'initiation dans la communauté chré-
tienne. Mgr A. SANON est intervenu pour présenter les perspectives pasto-
rales ouvertes a nos communautés chrétiennes dans le nouvel Ordo bap-
tismal. Parlant des visées significatives du rituel, il affirmait notamment:
« ... Quand nous parlons d’étapes... il ne s’agit pas de points de reperes
qui seraient psychologiques, liturgiques ou spirituels. Il s’agit de rythmes,
de moments, d’une expérience se manifestant en signes catéchétiques et
liturgiques, selon un tracé qui est celui de la vie... En effet, ce qui est mis
en ceuvre, c’est une pédagogie de croissance en Eglise et une reconnais-
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sance des différentes maniéres de vivre en Eglise » (cf. Devenir chrétien
en Afrique, p. 70).

Chez nous, comme dans plusieurs aires culturelles, c’est le chef de famille ou
le chef de clan — ici, en I’occurrence, 1’évéque — qui préside aux rites qui
consacrent la maturité des initiés au sein de la communauté.

culture béninoise et rites chrétiens: lieux de rencontre

Dans notre tradition, comprendre, accéder au savoir, mirir, c’est « ouvrir
les yeux ». La meilleure intelligence est celle du cceur. Dire de quelqu’un
que son cceur voit et qu’il est en éveil, c’est apprécier son intelligence. Et
c’est le ceeur qui confere a I’homme sa valeur. Pour le Béninois, un homme
averti et sage doit avoir le sens des « choses », il doit savoir sentir; autre-
ment, on dit « qu’il lui manque le nez »: il n’a pas de jugement, de bon
sens. On reconnait aussi qu’il y a un tracé a respecter dans le temps pour
«ouvrir les oreilles » des enfants et des adolescents aux vérités et aux réali-
tés de la vie.

Aussi le Béninois apprécie-t-il les éléments conservés dans le rituel comme
les signations sur les yeux, les oreilles, le nez, la poitrine, le front, lors du
rite de I’entrée en catéchuménat, I’imposition du sel plus tard; dans notre
milieu tres familiarisé avec les paraboles, les symboles, les proverbes, com-
ment ne pas apprécier et saisir aisément les messages des pages d’Evangile
comme la Samaritaine, I’aveugle-né, le sourd-muet, I’ivraie et le bon grain,
le semeur, utilisés au cours des rites de passage pendant le caréme ?

christianiser la vie

Notre ministere se situe dans ces milieux ou la religion traditionnelle exerce
toujours une forte pression, si ce n’est pas I’Islam et les sectes qui prolife-
rent. C’est pourquoi notre souci fondamental est de faire découvrir la per-
sonne du Christ et de christianiser la mentalité et la vie dans toutes ses
dimensions:

— par la présentation de la vie chrétienne comme une mise en route et une
marche continuelle vers un plus et comme un dynamisme qui ouvre au pro-
gres, fait participer au développement et anime tout projet humain en le
dépassant;
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— par un effort pour que ce cheminement soit réalisé par la communauté tout
entiere;

— par la préoccupation de «faire réagir », car c’est dans I’action que s’ operent
ala fois la découverte et I’approfondissement.

Cela invite a élargir les mentalités en travaillant dans un esprit de dialogue,
de charité et de respect mutuel avec les adeptes du vodu. Ce fut la grande
exhortation du pape Jean-Paul II dans son message lors de sa rencontre avec
la délégation des adeptes du vodu le 4 février 1993.

Cela nous invite aussi a diversifier les catéchismes et les lieux de catéchese.
Tout groupement intéressant et quelque peu stable devrait pouvoir étre un
lieu d’approfondissement, d’éducation a une foi plus vivante et plus engagée.

Cela nous invite enfin a revaloriser les sacramentaux comme assistance
offerte par I’Eglise dans le quotidien de nos situations particulieres. En
effet les chrétiens sont malheureusement privés de moyens d’entretenir
leur vie quotidienne dans la foi. D’ou la tentation d’aller consulter devins
et «marabouts» et de se livrer, sans aucune inquiétude, a la pratique du
syncrétisme.

Le renouveau de la catéchese oriente donc notre pastorale vers une christiani-
sation de tout ’homme a partir de ce qui est vécu dans un cheminement pro-
gressif, en fonction de la réponse personnelle de I’homme.

trois questions

Nos préoccupations s’étendent a ceux qui ont été baptisés a leur naissance et
qui rejoignent les groupes de néophytes: comment assurer leur formation
continue apres le baptéme ?

La sagesse béninoise affirme qu’on arréte de grandir en taille mais jamais
dans le domaine du savoir, de la sagesse. Que faire pour les convertis non
baptisables appelés a demeurer dans un statut de catéchumeéne - surtout a
cause de leur situation matrimoniale ?

Le souci d’assurer le dynamisme de la vie de foi au sein de la communauté

chrétienne explique la pratique maintenue chez nous de conférer le sacrement
de confirmation aprés un temps de préparation de un a deux ans. Faut-il
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considérer cela comme une entorse a ce qui fut la pratique aux origines de
I’Eglise et a la théologie des sacrements de I’initiation chrétienne? La ques-
tion est en débat et demeure plutdt pastorale.

TCHAD: LA TRANSMISSION ORALE DE L’EVANGILE
(Mgr J.-C. BOUCHARD)

Mgr Jean-Claude BOUCHARD, évéque de Pala au Tchad, présente une expé-
rience d’inculturation: la transmission orale de I’ Evangile.

genese du pro jet

La décision d’utiliser le fait culturel de «1’oralité» pour transmettre
I’Evangile date de 1972. Cette décision a tout d’abord été motivée par un
constat: celui que I’évangélisation se faisait sans I’Evangile. Cette fagon
d’évangéliser produisait sans doute des baptisés qui connaissaient les rudi-
ments de la doctrine et de la morale chrétiennes mais qui ignoraient les
paroles et les actes de Jésus, le Christ. Comment pouvaient-ils se convertir
vraiment a lui?

En méme temps que nous faisions ce constat, I’étude de la «littérature orale»
des peuples de notre région nous ouvrait les yeux sur la richesse de cette litté-
rature et nous obligeait a réfléchir sur le réle et la fonction de la mémoire
dans une civilisation traditionnelle. Elle nous faisait aussi prendre conscience
du caractere d’authenticité des rapports humains dans les civilisations ou la
tradition orale implique nécessairement un contact vécu, concret, avec des
personnes: conteurs, prétres, sages ou anciens... Cette découverte de la tradi-
tion orale africaine correspondait a la tradition orale du milieu palestinien
d’ol sont issus les évangiles. L Eglise n’est pas fondée sur les évangiles
écrits mais sur la personne de Jésus, sur son enseignement, ses faits et gestes
mémorisés et fixés dans des traditions qui se transmettaient oralement, de
bouche a oreille. Qu’il suffise enfin de mentionner que nous annongons
I’Evangile a une société scolarisée a moins de 10 %.
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mise en place du pro jet

Beaucoup de missionnaires ont eu un jour I’idée de transmettre oralement
I’Evangile, mais I’ont abandonnée, ne sachant pas trop comment s’y prendre.
Beaucoup d’autres ont fait et continuent de faire «apprendre par cceur» des
extraits d’Evangile. Mais cette méthode, tout en ayant sa valeur (en effet cer-
tains récits évangéliques sont de purs chefs-d’ceuvre et se suffisent a eux-
mémes) ne nous satisfaisait pas. D’abord, parce que I’Evangile y est tout
morcelé, ensuite parce que cela se rapproche trop de la mémorisation de mor-
ceaux choisis telle qu’on la pratique a I’école.

Nous avons donc visé plus haut, c’est-a-dire a transmettre des ensembles
de paroles et de gestes de Jésus regroupés en « traditions ». Cela a I’avantage
d’étre plus fidele a la composition des évangiles, d’étre plus facile 8 mémori-
ser (les textes sont li€s les uns aux autres) et finalement de présenter une
vision plus globale des gestes et de 1’enseignement de Jésus. La globalité fait
en effet partie de la culture orale.

L’évangile de Marc nous a fourni la trame du premier livret proposé a la
mémorisation et destiné a la premieére annonce aux pré-catéchumenes (partie
plus kérygmatique): le ministere de Jésus en Galilée — le ministere a
Jérusalem (contenant aussi la passion, la résurrection et les apparitions) aux-
quels nous avons ajouté I’évangile de I’enfance de Luc. Il est, en effet, diffi-
cile, surtout en Afrique, de commencer avec I’activité apostolique de Jésus
sans parler de sa naissance.

Ce premier livret a été suivi par un autre sur la vie chrétienne, inspiré par ce
qu’on a pu appeler la « tradition des disciples » et qu’on retrouve dans la par-
tie des synoptiques propre a Luc: 9,51 a 19,28. Ce livret était le cceur de la
Parole pour le temps du catéchuménat. Un troisieme livret a été tiré des Actes
des Apotres pour la catéchese entre le baptéme et la confirmation, centrée sur
I’Eglise et I’engagement des chrétiens.

Les deux livrets d’Evangile ont été mémorisés par tous les catéchumenes du
diocese et par beaucoup de chrétiens depuis plusieurs années. Quant aux
extraits des Actes, ils I’ont été partiellement dans beaucoup de régions. A ce
corpus initial, se sont ajoutés depuis des textes d’Ancien Testament que
beaucoup ont aussi mémorisés. I1 faut voir la facilité avec laquelle certains ou
certaines, apres un effort initial, en arrivent 2 mémoriser n’importe quel récit,
quelle qu’en soit la longueur, et a le raconter: par exemple de larges extraits
de la Genese, de I’Exode. (...) Il est bien évident que tout n’est pas proposé a
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la mémorisation de tous, mais seulement a certains enseignants ou transmet-
teurs. Il faut rester les pieds sur terre et la mémorisation n’est pas une fin en
soi !

Notre recherche n’est d’ailleurs pas terminée, d’autant moins qu’une commis-
sion nationale de catéchese est a I’ceuvre depuis plusieurs années, mandatée
par la Conférence épiscopale pour renouveler la catécheése dans le pays. (...)

difficultés du pro jet
difficultés techniques

Tout d’abord, il a fallu composer des ensembles. 1l ne suffit pas de choisir les
textes et de les mettre cOte a cote. J1 faut qu’ils soient liés par des «charnieres»
ou « sutures rédactionnelles » qui les attachent les uns aux autres et permet-
tent la mémorisation.

I faut ensuite une traduction de style oral, la plus simple et la plus claire pos-
sible. Certains nous ont reproché de ne pas avoir fait une étude exhaustive
des formes de la littérature orale dans les différentes langues, avec ses regles
et ses lois. Si nous avions fait cela nous n’aurions sans doute jamais
commencé! (...)

Il importe ici de souligner, chez ceux qui ont mémorisé et qui « redonnent »
la parole, une grande fidélité au contenu en méme temps qu’une certaine
liberté dans l'expression. Une mémorisation mot a mot est un non-sens et
devient un exercice scolaire (malheureusement c’est le cas chez certains
transmetteurs non formés). Le transmetteur doit raconter plusieurs fois le
récit qui est ensuite repris par les auditeurs. Nous avons vu que la globalité
fait partie des lois de I’oralité. Le transmetteur et les auditeurs savent quand il
faut étre plus fidele au mot a mot du texte. C’est le cas, par exemple, pour les
enseignements de sagesse, alors que I’expression dans les récits est beaucoup
plus libre.

A noter finalement les difficultés inhérentes a toute traduction et pas seule-
ment aux traditions orales: passages difficiles, symbolique différente. (...)
Mais il faut que le texte soit clair et limpide. On ne peut pas s’en tirer avec
des notes au bas des pages' On ne mémorise bien et on n’intériorise que ce
qu’on comprend.
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difficultés pédagogiques

Ces difficultés touchent surtout la formation des transmetteurs, y compris
celle des prétres et des religieuses. Le probleéme des langues locales n’est évi-
demment pas le moindre. Si on ne connait pas la langue, comment juger de la
connaissance, de la fidélité au contenu ?

En ce qui concerne la formation des catéchistes ou transmetteurs, il y a évi-
demment un gros travail a faire. Il ne s’agit plus de se contenter de répéter et
d’expliquer plus ou moins ce qu’il y a dans un livre de catéchisme. C’est une
mentalité et une pédagogie toutes nouvelles qu’il faut acquérir, ce qui est exi-
geant et pour les transmetteurs et pour les formateurs.

On demande au transmetteur d’enseigner de mémoire, sans livre. Comme
nous I’avons dit, il proclame le récit plusieurs fois et ensuite les auditeurs
prennent le relais, a tour de rdle. Rappelons-nous aussi que la participa-
tion active des auditeurs fait partie intégrante de la communication orale.
Un autre fait important a noter: les mémoires se contrdlent mutuellement.
Comme au début de I’Eglise, c’est a toute la communauté des croyants que
revient la conservation exacte des Paroles du Maitre. Il n’y a plus un
enseignant actif et des auditeurs passifs, I’un qui sait et les autres qui igno-
rent.

Apres (ou en méme temps) que la mémorisation se fait le commentaire, le
partage, la lecture des événements de la vie a la lumiere de I’Evangile, la
priere. L’ enseignant formé explique les difficultés (les questions des audi-
teurs sont souvent la terreur des enseignants, surtout des plus jeunes) mais
tous participent (...).

difficultés psychologiques

Comme il fallait s’y attendre, c’est de ce cOté-la que nous sont venues les
plus grandes difficultés. Réticences et incompréhensions n’ont pas manqué;
elles continuent d’ailleurs jusqu’a un certain point, mais de fagon beaucoup
moins prononcée qu’au début. Il faut admettre qu’il s’est agi d’un change-
ment assez radical: — pour les catéchumenes et les baptisés qui voyaient ainsi
I’acces aux sacrements devenir plus exigeant; — pour les catéchistes auxquels
on demandait un gros effort et qui en plus perdaient devant les autres le
pouvoir que leur conférait la connaissance du livre — pour les prétres enfin,
auxquels un surcroit important de travail était demandé alors qu’ils étaient
souvent déja débordés.
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Mais les difficultés les plus grandes sont certainement venues du milieu
ambiant. Tout un courant de pensée en Afrique, dans lequel 1I’Eglise est
immergée, fait que le « papier » est devenu un véritable mythe. Il est acquis
pour beaucoup que « I’oral » est retardataire et qu’il est destiné a étre sup-
planté par « I’écrit ». Tant pis pour toutes les richesses perdues aux plans
humain et culturel! Tant pis pour I’occasion ratée de permettre a I’Evangile
de s’enraciner profondément dans les traditions africaines et la vie des gens'!
Et pourtant on n’a jamais autant parlé « d’inculturation de I’Evangile ». Cela
risque fort de rester un slogan tant qu’on se privera du moyen de communica-
tion le plus important de la culture locale. (...)

De ce cOté, nos freres des Eglises protestantes ne nous aident pas. Ils ont
vraiment fait du christianisme la religion du livre. On ne parle que de cha-
pitres et de versets... On sort un verset de son contexte et on en donne sou-
vent une explication fondamentaliste... Tout cela est bien peu propice a la tra-
dition orale! (...)

Pour clore ce chapitre, je dirai ceci. En Afrique, maintenir la Parole de Dieu
dans un livre, la lire (et parfois de quelle fagon!) au lieu de la proclamer en
communauté, va a I’encontre de la Parole de Dieu et de la culture locale. La
Parole de Dieu est une parole vivante, destinée a étre proclamée, apprise,
«mangée » (Marcel JOussE), assimilée, vécue. Ceci me semble valable tant
pour la catéchese que pour la liturgie. Et j’ajouterai, du moins pour ce qui
concerne nos régions: on risque de constater encore longtemps 1’ignorance
religieuse des masses si on continue a annoncer I’Evangile avec des moyens
réservés a une minorité de lettrés.

Mgr BOUCHARD termine sa communication en énumérant les «fruits » de
cette transmission orale de I'Evangile. Elle marque un tournant dans la vie
de I’Eglise locale (I’Evangile est a la disposition de tous) et un renouveau de
la priere. Elle suscite des groupes autour de I'Evangile ou |’on commente la
Parole de Dieu. Elle favorise le chant religieux. Elle permet une meilleure
répartition des ministéres. Elle donne aux femmes une nouvelle place dans
I’'Eglise. (Autrefois, le plus souvent parce qu’elles ne savaient pas lire, les
femmes étaient tenues a l’écart de beaucoup de fonctions dans ’Eglise. La
connaissance de |'Evangile les a valorisées.) Enfin elle offre aux prétres une
redécouverte d’un texte évangélique qu’ils pensaient bien connaitre.
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FRANCE: PASSAGE D'UNE CULTURE A L’AUTRE (Frangoise DURAND)

Frangoise DURAND, responsable du catéchuménat a Marseille, envisage des
situations d’immigrés qui s’ouvrent a la foi.

Notre époque connait des brassages ethniques de plus en plus larges, et cette
situation est sans doute appelée a s’accentuer avec I’amplification prévisible
des flux migratoires. Aussi est-il dans la vocation du catéchuménat de rece-
voir des demandes d’initiation venant de personnes appartenant a d’autres
cultures que la culture majoritaire du pays d’accueil, et de les aider dans leur
démarche en prenant en compte leur propre culture.

Je voudrais m’arréter sur un fait particulier qui accompagne ce mouvement:
les demandes de personnes qui ont rompu avec leur culture d’origine, qui
sont « apatrides » d’un point de vue culturel, soit qu’elles aient été rejetées
par leur milieu d’origine, soit que d’elles-mémes elles s’en soient séparées.
Nous rencontrons, en effet, des personnes sans racines, dont 1 histoire est
faite d’arrachements successifs depuis I’enfance. Il me semble méme que leur
nombre va en augmentant

Je pense aux cas de deux jeunes femmes, I’une venant d’Afrique noire et
I’autre du Maghreb, « données » I’une et 1’autre, encore enfants, comme ser-
vantes a des compatriotes venant habiter en France, et maltraitées dans ces
familles jusqu’a ce qu’elles les aient fuies; ou encore a ce fils unique d’ori-
gine marocaine, jugé indigne d’occuper la place qui lui revient dans sa
lignée et qui décide de quitter son pays pour fuir cette honte; ou a deux
femmes immigrées mises a la porte de chez elles apres une fugue d’adoles-
centes, et qui, depuis, tentent de survivre entre prostitution et petits boulots.
Cette liste pourrait étre facilement allongée. Ces drames personnels ont
entrainé, chez les personnes précises dont je parle, des crises graves:
dépressions, tentatives de suicide, séjours en hdpital psychiatrique, drogue,
etc. (...) Aux traumatismes de 1’exil se sont donc ajoutées des ruptures spéci-
fiques avec leur culture d’origine. D’ailleurs, devenues adultes, elles rejet-
tent avec violence cette culture d’origine. Mais elles n’ont pas eu 1’occasion
d’intégrer une autre culture, car, marginales dans la société, elles sont seules
dans la vie, ou presque.
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Or, elles viennent frapper a la porte de I’Eglise au moment ou elles ont le
sentiment de « s’en sortir » et elles interpretent leur démarche comme une
preuve supplémentaire que leur vie est en train de prendre un autre tour. Elles
viennent dire qu’elles ont découvert Dieu dans leurs épreuves, qu’il est pour
elles la force qui les a aidées a ne pas sombrer totalement, et qu’elles veulent
reconstruire leur vie a partir de lui, et parmi les chrétiens.

Dans les cas précis auxquels je me réfere, ces personnes pressentent que la
foi va les faire entrer dans une tradition, va leur donner une lignée, et les faire
entrer dans une histoire. «Je voudrais qu’on me donne un nom », disait I’une
d’entre elles. Elles savent que I’humanité est une valeur plus large que
I’appartenance nationale ou tribale et que, au nom de Dieu, elle permet une
véritable fraternité. Elles pressentent que Dieu s’est fait homme pour étre un
modele d’humanité, et, plus que cela, pour €tre sauveur de 1’humanité.
Comment les aider sur ce chemin ? En particulier, comment proposer une ini-
tiation qui leur donnera de vivre le plus harmonieusement possible en
société ? Comment leur permettre de se réapproprier les éléments de culture
de leur passé et de s’inscrire dans une nouvelle culture, celle d’un pays ou
elles se trouvent maintenant ?

De plus, au dela de la particularité de chaque cas, quels signes nous adres-
sent-elles ? Peut-on espérer, en les écoutant, comprendre davantage les pas-
sages que la foi appelle, dont leur expérience offre comme un cas surdimen-
sionné, et qui sont des passages pascals, de la mort a la vie ?

Pour ce faire, il est nécessaire de poursuivre une réflexion théologique. Celle-
ci devrait se faire, me semble-t-il, en écoutant I’expérience d’ethno-psycho-
logues qui ont fait progresser une pratique d’études de cas des traumatismes
de I’émigration. Il faudrait, en méme temps, rassembler des monographies
propres au catéchuménat. Elles appellent un développement de notre théolo-
gie de la communication et de l’exil.
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SENEGAL : AFFRONTES AUX CULTES TRADITIONNELS (Nazaire DIATTA)

Nazaire DIATTA, théologien sénégalais, propose une réflexion stimulante sur
les questions que souléve parfois la conversion évangélique dans un contexte
culturel traditionnel.

les faits

Le cas de Clarisse. A Youtou, une paroisse nouvellement formée, dans le
diocese de Ziguinchor en Casamance, au SENEGAL, la femme du chef des
chrétiens, André SAMBOU, une catéchumene, est prise comme prétresse de
’autel par excellence de la fécondité. Au mois d’avril 1990, un apres-midi,
les femmes qui avaient quelques responsabilités a cet autel, accompagnées de
toutes les anciennes du village, investissent la demeure d’ André. Elles répan-
dent du vin de palme tout autour de la maison, y attachent un « huben » en
feuille de ronier, signe que la maison entiere est désormais sous la mouvance
de I'autel de la fécondité, donc qu’elle est sacrée. Personne ne peut ni entrer
ni sortir, et la femme d’André est prise puisqu’elle est a I’intérieur. Elle est
destinée a devenir la responsable supréme, la prétresse au-dessus de toutes
les autres, au service de cet autel. Elle a refusé, soutenue en cela par son mari
et la petite communauté chrétienne.

Le cas d’Afaal-Etam. Un cas semblable s’est produit pour le catéchumene
Afaal-Etam. 1l s’agissait d’assumer la charge de prétre de I’autel de I’initia-
tion de la circoncision. C’est dans sa famille que devait étre choisi le prétre
de cet autel-bukut et le conseil des anciens I’a désigné comme le seul
capable d’assumer la charge. Il a refusé parce que catéchumene et,
aujourd’hui encore, le probleme de I’initiation de la circoncision se pose
dans le village.

Suivant les lois de I’élection a la prétrise dans cet univers de religion tradi-
tionnelle, la charge sacerdotale ne passe pas si facilement d’une famille a
’autre. On est prétre d’un autel de pere en fils ou d’oncle a neveu. Il faut étre
de la famille pour étre investi du sacerdoce d’un autel. On pressent donc tous
les problemes que posent le refus de Clarisse et Affal-Etam. Comment les
catéchumenes, soutenus par la petite communauté chrétienne, ont-ils expli-
qué leur refus et quelles sont les conséquence d’un tel refus ?
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les raisons du refus

Etre prétre de 1’autel de I’initiation ou de la fécondité c’est étre, sans
conteste, I’incarnation de la religion traditionnelle, sa possibilité d’expression
liturgique dans ses rites, et par voie de conséquence dans sa pratique
concrete, sa morale. Le prétre traditionnel est la manifestation concrete, la
cheville ouvriere de la religion traditionnelle. Il en est le témoin visible.

I1 était donc de prime abord difficile, pour Clarisse et Afaal-Etam, d’étre
I’expression essentielle de la religion traditionnelle et en méme temps de
devenir chrétiens, conformés au Christ mort et ressuscité, fondateur d’une
Eglise qui a son dogme célébré dans une liturgie génératrice d’'une morale,
accomplissement et mesure, paradigme, de toute autre morale. Ainsi, mis a
part la fougue que I’on retrouve chez tout nouveau converti qui rejette
d’emblée son ancienne religion, il y a, de fait, matiere a réflexion dans le refus
catégorique de Clarisse et d’ Afaal-Etam. N’y a-t-il pas en effet la crainte de
célébrer une foi qui serait en contradiction avec la foi chrétienne qu’ils se pro-
posent d’embrasser ? « On est ou bien chrétien, ou bien de religion tradition-
nelle », a-t-ontendance a affirmer. On ne peut étre des deux a la fois.

les conséquences du refus

Le refus de Clarisse et d’Afaal-Etam d’assumer la charge sacerdotale
entraine de graves conséquences. De fait, le service des autels ne se déplace
pas facilement d’une famille a I’autre. Si une famille ne veut plus assurer la
charge d’un autel, a elle de trouver une autre famille qui accepterait ce ser-
vice. La condition c’est qu’elle cede une riziere a cette famille. Or, ce secteur
n’a pas suffisamment de terre, et donner un champ c’est s’enlever le pain de
la bouche. Le mari de Clarisse a refusé de céder et la situation est au jourd’hui
bloquée. Le risque est le méme quant a la famille d’ Afaal-Etam de perdre une
terre s’il persiste dans son refus.

Mais il y a plus grave si Clarisse et Afaal-Etam refusent la responsabilité de
I’autel de la fécondité et de I’initiation. Nous savons en effet ce que signifie
I’initiation de la circoncision pour les jeunes gens et I’initiation a I’autel de la
fécondité pour les jeunes femmes, quant a I’intégration sociale, économique,
religieuse. Avec le refus de Clarisse et d’ Affal-Etam, c’est une génération de
jeunes gens et de jeunes femmes qui ne pourra pas célébrer sa maturité, célé-
bration qui donne sens effectif au pouvoir, a I’action concrete. Ainsi, avec ce
refus, des personnes ne peuvent donc pas accéder officiellement a I’état
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d’homme et de femme, avec tout ce que cela signifie en fait de responsabilité
sociale, économique, avec une conséquence religieuse des plus sérieuses.

En effet, ce refus ne met-il pas en difficulté le salut en Jésus-Christ de tout un
secteur ? Tout d’abord, nous savons que les grands rites initiatiques ne
concernent pas seulement une génération, mais bien toutes les générations
d’une contrée, qui sent la nécessité de se renouveler dans les rites, de faire
mémoire des grands mythes qui lui ont permis et lui permettent encore de
vivre, de faire face aux situations. Par ailleurs, nous savons que la théologie
des religions penche aujourd’hui vers I’affirmation que la pratique des rites,
expression d’une religion, est le « sacrement » par lequel, «d’une maniere
que Dieu connait » (GS 22,5) le Salut du Christ parvient a ceux qui adherent
a cette religion. Alors le probleme se pose réellement de savoir si Clarisse et
Afaal-Etam peuvent, parce que aspirant a devenir chrétiens, refuser d’étre les
prétres par lesquels cette religion traditionnelle s’exprimera pour des cen-
taines, sinon des milliers de personnes. Peuvent-ils, vu leur position incon-
tournable quant a I’expression de la religion traditionnelle, I’empécher de se
vivre, au risque, par la non-pratique du culte, de couper des personnes du
salut du Christ qui leur parvient par cette voie ?

Questions et réflexions (résumé)

— Y a-t-il contradiction réelle entre religion traditionnelle et religion chré-
tienne ?

— Quel peut étre le risque de syncrétisme ?

— En fait, I’appartenance a la religion traditionnelle et I’appartenance a la reli-
gion chrétienne ne sont pas opposées. La seconde prolonge la premiere.

— L’occasion serait belle ici de « réinterpréter » la religion traditionnelle, de
I’ouvrir a 'universel qu’est le christianisme.

— Mais cela suppose que I’on n’oppose pas les deux religions et que I’on aide
les intéressés a découvrir le sens des rites chrétiens !

1/ N. Diatta développe in extenso les pro- n® 133, décembre 1993 : « A la rencontre des
blémes soulevés par les deux cas dans SPIRITUS  religions traditionnelles », pp. 401-412.
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III. CATECHUMENAT ET LITURGIE

Sur ce théme on présente ici d’abord la conférence de James B. DUNNING, puis
deux contributions bréves : « Entrée en catéchuménat, entrée en Eglise »
(I. ViTry) et «Appel décisif » (M. KARECKI).

LA CATECHESE LITURGIQUE (J.B. DUNNING)

La catéchese d’initiation a un rapport fondamental avec la liturgie. La délé-
gation des Etats-Unis a beaucoup insisté sur ce point. Voici le texte a peu
pres intégral de la conférence de James B. DUNNING, président du North
American Forum.

expérience de la foi et catéchése

En deux phrases succinctes, les évéques des Etats-Unis établissent la relation
entre la liturgie et la foi et, par conséquent, avec la catécheése conduisant a la
foi : « De bonnes célébrations fortifient et nourrissent la foi. Des célébrations
pauvres affaiblissent et détruisent la foi. » (Musique dans le culte catholique
n° 6). Cela suppose que la foi soit plus que ce que définit le Concile Vati-
can | : un assentiment intellectuel a des vérités sur 1’autorité de Dieu qui se
révele. Le Concile Vatican II ajoute en effet que, par I’obéissance de la foi,
nous confions tout notre étre librement a Dieu (cf. Dei Verbum n° 5).

Credo, en latin, signifie « je donne mon cceur a2 » ou «je m’en remets a»!.
Les premiers credos furent formulés pour le rite du baptéme et ainsi furent
liés au culte. Au cours du 1€ et € siecle, ils devinrent un critere destiné a
garantir la saine doctrine, et dans le 1ve siecle ils devinrent des exposés utili-
sés pour un test formel d’orthodoxie. « Les anciens credos étaient des credos

1/ « Belief» (croire), en anglais, a des racines regarder avec ravissement, aimer, désirer,
dans le vieux mot anglais «lief», exprimant la  choisir. Les croyances (believes) changent les
préférence, et dans I’allemand «belieben ». esprits parce qu’elles changent les cceurs.
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pour les catéchumeénes, le nouveau credo était un credo pour les évéques.
(C.H. TURNER).

Par conséquent, quand les évéques déclarent que les célébrations liturgiques
« fortifient et nourrissent la foi », ils ne disent pas ce que craignent certains
liturgistes: que I’on utilise et manipule les liturgies pour une instruction sim-
plement cognitive. Ils disent que dans la liturgie nous approfondissons
I’engagement personnel de foi entre Dieu et le peuple de Dieu. Dans la
liturgie, Dieu en Christ est « réellement présent », dans les ministres, les
symboles et les actions sacramentelles, dans la parole et dans la communauté »
(cf. Vatican I, S.C. n° 7). Par une « pleine, consciente et active participation »
(ibid. n° 14), nous devenons « réellement présents a Dieu ».

Des lors, une catéchese liturgique dans la foi signifie que la liturgie non seu-
lement exprime mais produit et nourrit la foi. Le théologien qui a influencé
I’approche de la foi comme expression d’une expérience est Karl RAHNER. 1l
affirmait que, dans notre étre méme, nous sommes tous ouverts a « ’au-dela
en notre centre » et que nous avons la méme expérience de la présence et du
mystere de Dieu de maniere préconsciente et non exprimée. La tache de la
catéchese, dans cette conception, est d’amener cette foi a se relier a I’expres-
sion. « La grdce de Dieu a toujours été la... précédant notre prédication et
nos liturgies... Notre prédication n’est pas en réalité un endoctrinement avec
quelque chose d’étranger qui viendrait de l’extérieur, mais l’éveil de quelque
chose qui est intérieur, jusqu’ici non encore compris mais cependant réelle-
ment présent » (Mission et grace).

George LINDBECK (The nature of Doctrine, 1984) fait valoir que la principale
tache de la catéchese n’est pas d’amener le monde intérieur a s’exprimer dans
le monde extérieur mais d’amener le monde extérieur a donner forme au
monde intérieur. Le monde intérieur (expérience de Dieu) est créé par une
parole extérieure (les récits et les rituels d’une tradition religieuse). Les rites,
en particulier, ont le pouvoir de former, de générer et de produire notre expé-
rience de Dieu a travers une communauté réunie pour accueillir, initier, man-
ger et boire, réconcilier et guérir. Les myriades d’images et de récits offerts
tout au long du parcours d’initiation dans les rites, fournissent ce « riche sys-
teme linguistique » qui donne aux catéchumenes et a la communauté « les
moyens d’exprimer leur expérience de Dieu et d’en vivre ». Les rites sont le
langage le plus important de la communauté religieuse, spécialement les rites
d’initiation dans lesquels nous célébrons notre identité et ce qui nous tient le
plus a cceur ou ce que nous aimons le plus. Ils nous invitent a entrer dans la
vision et les valeurs de notre tradition.

72



Mary CoLLINS déclare : « La liturgie condense ce en quoi I’Eglise croit, ce
qu’elle connait de la priere, ce qu’elle espére, ce qui est remis a son amour,
et ce qu’elle sait des possibilités humaines. Ces profondes significations reli-
gieuses sont « emmagasinées » dans les gestes, les mots, les transactions, les
éléments de la liturgie, et méme dans l'espace ou I’'Eglise s’assemble »
(Catechumenate, mai 1991). C’est pourquoi Maureen KELLY et Robert
DuGGAN définissent la catéchese liturgique (rituelle) comme «1’acte d’ame-
ner la foi a la conscience a travers la célébration des rites de la commu-
nauté». Ils soutiennent que « l’expérience rituelle elle-méme est catéché-
tique et formative, d’un niveau et avec un pouvoir qu’aucune instruction
formelle ne peut égaler » (The Christian Initiation of Children, 1991). Ils
refletent ce qu’un pionnier de la liturgie et de la catéchese, Joseph
JUNGMANN, disait il y a longtemps : « La forme la plus efficace de prédica-
tionde la foi est la célébration d’une féte. »

D’ou la vision large de la catécheése que I’on trouve dans le rituel : catéchese
par I’écriture, les dogmes et les préceptes (75,1), par la vie de la communauté
(75,2), par les rites liturgiques (75,3), et par I’engagement dans le témoignage
apostolique (75,4). Cela entraine la catéchese bien au-dela d’une éducation
formelle et du cours scolaire. Michael WARREN observe : « Quoique per-
sonne, que je sache, ne nie que cette catéchése soit éducative, son cadre n’est
pas celui de I’éducation mais plutot celui du ministére pastoral (...). La caté-
chese est distincte des autres ministéres et en méme temps leur est étroite-
ment liée : au ministére de la guérison, au ministéere de conseil et d’éduca-
tion, et au ministere de [’action et du culte (...). Cette relation aux autres
ministeres rend la catéchese globale et ouvre a une gamme étendue des
besoins humains qui font surface en ce monde qui est le nétre » (Source book
for Modern Catechetics, 1983).

Cependant notre vision d’une catéchese liturgique n’assimile pas la liturgie
et la catéchese; mais elle les tient étroitement liées. Nous célébrons une
alliance entre une bonne liturgie et la catéchese. L’une ne se coule pas sim-
plement dans I’autre ni ne découle d’elle, mais chacune a son lieu a I’'inté-
rieur de 1’autre.

qualités d’une bonne liturgie et d’une bonne catéchese
Aussi bien nous ne voulons pas dire que la liturgie est la catéchese, mais que

les qualités d’une bonne liturgie sont aussi précisément les qualités d’une
bonne catéchese (J. DUNNING, Forum Convocation, 25-26).
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En particulier, le langage de la bonne liturgie est le langage de la bonne ca-
técheése. La liturgie parle avec des images et des symboles, des récits et des
mythes, elle parle de ténebres et de lumiere, de mort et de vie. Ceci reste plus
proche de nos premieres expériences de crainte et d’espoir, de désespoir et de
promesse, de blessure et de guérison, que le langage de I’analyse. Si nous
enseignons comme le fit Jésus, nous raconterons des histoires — les histoires
de I’Ecriture et les histoires de notre vie — dans des homélies/catécheses
pleines d’images et de poésie simple, parsemées de quelques lignes de mots
savants simples qui résument le sens des récits.

Méme un théologien systématicien, comme Karl RAHNER, qui peut utiliser le
langage le plus technique, fait appel au langage poétique simple. RAHNER
oppose « les paroles primordiales » et les « paroles utiles » du discours ordi-
naire. Les paroles primordiales sont comme des « coquillages dans lesquels
on peut entendre le bruit de ’océan infini, peu importe s’ils sont petits en
eux-mémes ». Des mots comme «fleur, nuit, étoile et jour, racine et source,
vent et rire, rose, sang et terre..., baiser, lumiére, souffle, silence » ont ce
pouvoir. De tels mots ne parlent pas seulement de leurs objets; bien plutét, ils
les parlent. Nous racontons les histoires d’Israél et de Jésus dans la liturgie et
dans les sessions de catécheése, non avec les abstractions de commentaires
théologiques ou des catéchismes, mais « sans discours, avec richesse, ambi-
guité, de facon élémentaire », en images et symboles. Avec la plupart de nos
contemporains, nous nous tournerons, non vers les théologiens systématiques
et les catéchismes, mais vers I’Ecriture, le GRECO et Jean-Sébastien BACH,
Flanery O’CONNER et Léonard BERNSTEIN (...).

Quand nous nous imaginons nous-mémes dans les récits, nous pouvons nous
imaginer dans la foi, ou bien manquant de foi. Par exemple, nous pouvons
nous voir comme une église faisant la féte quand ceux qui ont été perdus sont
retrouvés (cf. Lc 15, 6, 9, 23), ou comme une église murmurant parce que
Jésus mange avec les pécheurs (cf. Lc 15,1-3). Nous pouvons aussi imaginer
ce a quoi Dieu ressemble.

La recherche d’Andrew GREELEY sur I’'imagination religieuse confirme ce
dont G.K. CHESTERTON eut I’intuition : «L’enjeu crucial pour les catholiques
est le fait que la liturgie (et la catéchese) tambourine dans nos systemes ner-
veux ‘“‘une imagination qui voit les créatures comme des métaphores de Dieu,
qui insinue a quoi Dieu ressemble”. Le principal n’est pas la prose mais la
poésie de la foi » (Editorial de America, 4 mai 1991).

C’est pourquoi William LYNCH écrit : « La foi chrétienne ne devrait jamais
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se comprendre elle-méme comme un amas conceptuel d’idées qui mendient
un support imaginatif a la littérature ou a l’art... Cette foi est (en elle-méme)
aussi une vie de l'imagination — historique, concréte, et ironique » (Christ
and Apollo, 1960). La Jeanne d’ Arc de G.B. SHAw savait cela :

Jeanne : J’entends des voix. Elles viennent de Dieu.
Robert : Elles viennent de votre imagination.
Jeanne : Bien siir. C’est ainsi que nous viennent les messages de Dieu.

Le langage de la catéchese différera de celui de la liturgie au moins sous un
aspect. De temps a autre, la catéchese emploie les habiletés de la pensée ana-
lytique et critique. Nous pouvons procéder ainsi pour éloigner les obstacles a
la foi, avec I’exégese qui révele que Dieu ne massacra pas tous les ennemis
d’Israél, ou avec la réflexion théologique qui réconcilie la doctrine de la créa-
tion et I’évolution, ou avec les enjeux moraux de I'éthique médicale ou de
I’éthique des affaires. Ces fagons de penser et de parler ne sont pas appro-
priées dans la liturgie et dans 1’homélie. Elles peuvent cependant représenter
un enjeu pour les catéchumenes, et nous avons besoin de les explorer dans
des sessions catéchétiques.

le temps et la structure d’une catéchese liturgique

Il devrait étre clair maintenant que la catéchese liturgique pour I’initiation
n’est pas une instruction sur la liturgie, mais une maniere de faire écho a la
Parole de Dieu dans et par les liturgies.

les rites de l'initiation

Les rites de passage sont des moments de seuil marquant un passage a I’étape
suivante du parcours de I’initiation. Avec chaque liturgie de passage, par
conséquent, nous identifions trois moments dans le parcours. C’est d’abord la
préparation. Les catéchumenes ont besoin de se préparer en faisant une
expérience : I’hospitalité et ’accueil par la communauté, I’enquéte sur ce
qu’ils attendent de Dieu a travers la communauté, la réflexion sur les
Ecritures, spécialement les évangiles, la connaissance par leurs accompagna-
teurs et au moins par quelqu’un de la communauté locale, la découverte du
prix de la vie de disciple et de la croix. Quant a la préparation immédiate, elle
n’est pas une explication du rituel (nous la pratiquons seulement avec les
accompagnateurs). C’est plutdt une séance catéchétique qui revient sur
I’expérience de précatéchuménat, surtout de la croix et de la parole, de telle
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sorte qu’ils voient plus clairement ce qu’ils apportent a la célébration litur-
gique. Puis vient la célébration liturgique elle-méme.

Enfin, la célébration s’ouvre sur la troisieme étape du parcours — la suite
immédiate et a long terme. La suite immédiate, apres la liturgie, c’est une
session qui conduit les catéchumenes a une réflexion mystagogique sur le rite
de sorte que la liturgie elle-méme catéchise. Nous devons leur demander de
partager ce qu’ils ont éprouvé durant le rite de I’ Admission quand I’assem-
blée est sortie pour les accueillir ou quand ils ont recu le signe de croix sur
les sens. Puis, nous devons leur demander : si ces rituels pouvaient parler,
qu’est-ce qu’ils diraient de Dieu, du Christ, de I’Eglise ?

La suite a long terme est la période du catéchuménat durant laquelle ils parta-
gent avec d’autres ce qui leur a été donné : I’hospitalité (75,2 et 4), leur com-
mune recherche des liens entre leurs vies et notre tradition religieuse (75,1),
le partage de leur foi dans la Parole de Dieu (75,1 et 3), la vie dans la com-
munauté (75,2), et comme disciples aidant les autres a porter la croix (75,4)

(...)
la liturgie de la Parole avec renvoi

Aux Etats-Unis, nous essayons de prendre le n° 75,3 au sérieux : «D’ordi-
naire, cependant, quand (les catéchumenes) sont présents dans |’'assemblée
des fidéles, ils devraient étre renvoyés avec bonté avant que commence la
liturgie eucharistique (a moins que leur renvoi ne présente des probléemes
pratiques et pastoraux)». Nous le faisons, non pour des raisons de «disci-
pline de I’arcane » des premiers siecles, quand on tenait les mysteres sacra-
mentels secrets et a distance des paiens, mais pour des raisons pastorales
d’hospitalité (nous n’invitons pas les gens a un repas pour leur interdire
ensuite de manger), car les catéchumenes se nourrissent a la table de la
Parole pour pouvoir venir avec foi a la table de I’Eucharistie. (...)

Le moment normal, par conséquent, pour la catéchese n’est pas une soirée de
la semaine mais le dimanche matin, non dans le contexte de I’école et de
I’éducation mais dans la priére et le culte, non comme un cours scolaire par un
« expert » mais avec une communauté de croyants, plus a la maniere d’une
homélie que d’un cours de théologie, une catécheése vraiment liturgique.

Nous encourageons les catéchumenes, rejoints par leurs parrains apres la

messe, a passer 60 a 90 minutes a s’initier a I’Ecriture et a réfléchir sur la
tradition chrétienne/catholique postbiblique.
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Cette séance catéchétique aura les qualités d’une bonne catéchese et elle est
construite sur la liturgie de la Parole. Thomas MORRIS en identifie comme
suit les éléments: I’interprétation de I’Ecriture?, la célébration de la liturgie
de la Parole avec I’homélie, le partage de la foi entre les catéchumenes et les
catéchistes (apres la messe avec les parrains), I’expérience de la vie, la tradi-
tion catholique postbiblique, le rituel et la priere3, enfin le service. Toute la
catéchese a pour but le témoignage apostolique et la mission.

En somme, la catéchése liturgique inclut (mais sans s’y limiter) : les célébra-
tions majeures des moments de seuil de conversion et d’initiation, des célé-
brations mineures au rythme de la conversion, des préparations aux célébra-
tions liturgiques, une réflexion sur I’expérience des célébrations liturgiques,
les célébrations de la liturgie de la Parole les dimanches et les fétes, une caté-
chese basée sur la liturgie de la Parole et I’année liturgique.

problémes

Nous ne pouvons étre optimistes devant les immenses obstacles a une caté-
chese liturgique. En Afrique, j’ai trouvé des liturgies et des communautés
catéchuménales admirables, mais j’ai aussi trouvé un manque de familiarité
avec le rituel et ses liturgies et un probleme d’inculturation de ces rites et de
leur traduction dans les nombreuses langues locales. En Europe, le probleme
vient de la sécularisation qui a suivi la Seconde Guerre Mondiale. Un pasteur
m’a dit qu’il ne pouvait pas envisager I’initiation des catéchumenes dans une
assemblée liturgique minuscule, dgée, sans vie.

En Amérique du Nord, nous avons nos propres formes de sécularisation ainsi
qu’une foi formaliste et fondamentaliste. Quoique I’assistance soit en baisse, la
plupart de nos assemblées liturgiques ne sont ni minuscules, ni dgées. Cependant,
tout ce qui a été dit au sujet de la catéchese liturgique dépend d’assemblées et de
symboles liturgiques vivants, et d’un sens du culte public, communautaire.

2/ Nos catéchumenes et les catéchistes égale-
ment, en-Amérique du Nord. vivent dans une
culture religieuse marquée par une écoute fon-
damentaliste/littéraliste de I'Ecriture. Dans la
pratique pastorale nous avons le dur travail
d’explorer avec eux les implications, vraiment
admirables pour nos vies, de I'étude contem-
poraine de I’Ecriture.

3/ Nous avons besoin de maintenir la caté-
chése tout entiére dans I'atmosphére de la

liturgie et du culte. Les rites les plus négligés
du Rituel sont ceux qui sont désignés par ces
séances pendant la période du catéchuménat:
les célébrations de la parole de Dieu, les exor-
cismes. les bénédictions, I'onction, et les pré-
sentations du credo et de la priére du Seigneur
qui sont facultatifs durant cette période. Ces
rites devraient marquer chaque séance caté-
chétique.
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des symboles vivants

Dans I’initiation, la catéchése liturgique requiert une communauté sensible au
culte et au témoignage, qui cesse d’étre ce que Jean XXIII appelait « des
postes de téléphone liturgique ». Elle quitte joyeusement ses bancs et sort de
I’église pour accueillir les catéchumenes; elle les signe avec la croix de la
téte aux pieds ; elle proclame la parole de Dieu avec fidélité; elle témoigne
ouvertement et librement de I’élection devant ce que Dieu a fait dans la vie
des catéchumenes; elle nomme les esprits mauvais en nous et dans notre cul-
ture et, dans I’Esprit Saint, elle impose solidairement les mains pour exorci-
ser et guérir; elle plonge dans les eaux de la mort et de la résurrection; elle
oint généreusement avec 1’huile des prétres, des prophetes, des rois et
des témoins-martyrs; elle partage le pain rompu et la coupe commune. Ce
sont autant d’images fortes et authentiques de 1’exode et de la mort/résur-
rection (...).

Le baptéme doit d’abord étre un bain et I’eucharistie un repas de commu-
nauté. Si le baptéme plonge et ensevelit dans les eaux de la mort et de résur-
rection, il doit ressembler a une immersion, non a une aspersion ou un arro-
sage. Si I’eucharistie doit étre un banquet de la communauté du Seigneur, elle
doit d’abord étre un repas sacrificiel partagé, et non une nourriture prise a la
va-vite. « Si la foi proclame que [’eucharistie est autre chose qu’un fast-food,
elle doit apparaitre comme un repas partagé » (Peter FINK). (...)

un culte public, communautaire

C’est ici le probleme de base : nous sommes des foules, non des communautés.
Au mieux, nous sommes des groupes d’individus cherchant a satisfaire des
besoins privés, non des communautés dans I’Esprit cherchant le bien commun.

Faisant un reportage sur la vie a I’Université Notre-Dame, Mark SEARLE cite
un préjugé « antirituel » contre les liturgies traditionnelles liées au culte
public de I’Eglise, fruits d’un individualisme virulent. Par ailleurs, il souligne
que les réformes liturgiques nous ont éloignés de la « messe privée » pour
« la célébration partagée », mais pas encore pour « le culte public ». « Les
célébrations liturgiques ont été tellement envahies par I’individualisme
qu’elles restent plutot des célébrations partagées qu’une priere commune. »
(...) Peut-étre que des liturgies vivantes, authentiques, inculturées et pas
nécessairement romaines, permettront au rituel de réaliser ce qu’il fit autre-
fois : «rétablir notre identité religieuse en invitant nos communautés a redé-
couvrir I’extraordinaire présence de Dieu dans I’ ordinaire ».
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débats et prolongements

B.O’DEA (UsA): Aux USA, on est passé d’un modele d’enseignement a un
modele d’initiation. Dans le modele de I’enseignement, 1’objectif est la
connaissance, dans I’initiation, 1’objectif est la conversion personnelle et
I’incorporation a I’Eglise. Dans la ligne de I’enseignement, on a des moyens
d’instruction (livres, programmes). Dans le modele de I’initiation, la méthode
est celle de la catéchese liturgique, de I’écoute de la Parole de Dieu. Si I’on
enseigne, on institue une relation enseignant/enseigné. Au contraire, dans la
perspective de I’initiation, les nouveaux venus et la communauté entrent en
relation. Enfin, pour ce qui est des résultats, I’enseignement donne une
connaissance qui doit permettre de vivre. L’initiation, elle, cherche a faire
des disciples et des témoins. L’enseignement a de I’impact dans une société
stable et chrétienne, mais, dans une société sécularisée, I’accent doit étre mis
sur la communauté.

G. CoORDONNIER (Paris) : Dans cette perspective, comment assurer une caté-
chese objective de la foi ? En Europe, du moins, j’ai I’impression que les caté-
chumenes ont le droit de savoir ce que I’Eglise dit pour rendre compte de sa
foi, au-dela méme du témoignage des autres chrétiens. Quand je m’inscris dans
une association, je ne me contente pas du témoignage des membres de cette
association; je demande les statuts, le discours officiel de cette association.

B. O’DEA : D’accord. D’ailleurs, dans ce que j’ai appelé I’initiation, il y a
bien sir un contenu de la foi. En ce sens, vous avez tout a fait raison.
Simplement, la connaissance est le contenu, non le but.

H. BouRGEOIS (Lyon) : Peut-étre faut-il utiliser des schémas a trois termes
plutot qu’a deux. Car, si I’on n’a que deux termes, on a tendance a simplifier
I’un et a privilégier I’autre. Mais il y a toujours un troisi¢me terme qui est
parfois plus concret et plus dynamique.

P. TURNER (USA): N’a-t-on pas parfois peur de perdre la doctrine si on se
concentre trop sur la croissance spirituelle ? En tout cas, notre méthode de
catéchese indique quelque chose de notre conception de Dieu et de notre foi.

M. Mc DeviT (Londres) : D’apres notre expérience, le déplacement d’une
catéchese basée sur le Credo vers une catéchese basée sur I’Ecriture, par
I’utilisation des lectures du dimanche et particulierement de I’Evangile, a
introduit un profond changement dans notre groupe. Il a approfondi notre
réflexion théologique, nous a provoqués a une attention plus sérieuse a
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I’ecclésiologie et a la maniere dont nous comprenons et exergons nos minis-
teres. Il nous a tous conduits, catéchumenes, candidats, « sponsors », caté-
chistes et membres de la communauté paroissiale, a une conversion toujours
plus profonde.

A mesure que chacun des catéchistes assurait I’animation de la soirée, il/elle
découvrait que I’Evangile du dimanche qui suivait notre rencontre devenait
son compagnon permanent. L’Evangile était d’abord lu, puis réfléchi. Il était
également prié. On examinait le contraste qu’il faisait avec la société dans
laquelle nous vivons et les problemes de chacun, dans la vie ordinaire, au tra-
vail et a la maison, aussi bien qu’a I’église le dimanche.

C’est en réfléchissant sur les miettes de la veuve que nous avons réalisé que
nous partagions trés peu nous-mémes. Nous partagions quelques biens et
méme notre argent, mais a y regarder de pres, nous avons réalisé que nous
donnions seulement en fait le superflu. Alors, dans notre groupe de catéchu-
ménat, nous nous sommes mis d’accord pour qu'a Noél chacun accueille
chez soi une personne seule, au lieu d’apporter au presbytere des fruits et des
légumes pour que les prétres et les religieuses s’occupent des isolés. On avait
également pensé que cette idée pourrait étre communiquée a toute la paroisse
par la feuille du dimanche. Nous avons eu une réponse formidable et il n’y a
pas eu assez de personnes « seules » pour tous ceux qui en demandaient '

H. BOURrRGEOIS (Lyon) : Je voudrais faire une remarque un peu générale. La
sensibilité francaise est, certes, de donner grande importance a la liturgie. En
ce sens, en France et, je crois, en Europe, nous rejoignons bien les insis-
tances de J.B. DUNNING. Mais nous sommes également sensibles a deux é1é-
ments : d’une part, dans les rencontres de catéchumenes, le grand besoin de
parole, de conversation; d’autre part, le fait que certains catéchuménes sont
allergiques non pas a la liturgie, non pas aux rites, non pas a la communica-
tion, mais a la figure que prend la célébration quand les ministres ont un role
trées important qui est percu comme aliénant ou du moins encombrant. Au
fond, certaines personnes ici ont besoin d’entrer dans la liturgie et n’y sont
pas toujours a l’aise.
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ENTREE EN CATECHUMENAT, ENTREE EN EGLISE (Isabelle
VITRY)

[. ViTrY (Lyon) souligne la portée et les enjeux de ce rite. Noter qu’en
France, on parle communément d’« entrée en Eglise » parce que la
démarche catéchuménale est souvent commencée depuis longtemps et que le
rite fait vraiment entrer dans I'Eglise ceux qui deviennent chrétiens-catéchu-
menes. Par rapport a I’assemblée dominicale, il est également intéressant de
repérer la différence entre cette expérience frangaise et, par exemple, la
méthode américaine exposée plus haut par J.B. DUNNING.

quand il devient possible d’entrer

Pour des raisons liées au contexte culturel et ecclésial de la France (sépara-
tion de I’Eglise et de I’Etat, laicité de I’enseignement, sécularisation...) les
adultes qui demandent le baptéme sont pour la plupart dépourvus de toute
connaissance religieuse. Le baptéme est souvent pour eux un repere d’iden-
tit€, « quelque chose qui leur manque », sans qu’ils puissent lui donner un
contenu. Jésus est rarement connu. Dieu les intéresse, ils se disent volontiers
« croyants », mais ils restent démunis quand il s’agit d’expliciter cette
croyance. A cela vient s’ajouter pour beaucoup de jeunes adultes un grand
isolement social, une famille éclatée ou nucléaire, peu d’amis et pas d’entou-
rage chrétien.

On comprend aisément dans cette situation la sagesse du rituel qui demande
qu’avant la premiere étape de I'initiation soit respecté le temps d'une pre-
miéere évangélisation. Cette période n’est pas proposée au candidat comme
une mise a |’épreuve; elle veut lui manifester au contraire le désir de I’Eglise
de répondre au mieux a sa demande de foi, si imparfaite et maladroite soit-
elle en ces tout débuts. Si la demande est prise au sérieux, si dés que possible
la personne est mise en contact avec des chrétiens de son quartier qui pour-
ront entrer en dialogue avec elle, lui « parler de Dieu » a partir des grandes
figures bibliques, Abraham et Moise, lui présenter globalement le message de
Jésus... alors la demande a toutes les chances de mirir, de se fortifier, de
s’approfondir.
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La premiere étape liturgique s’appuie sur ces préalables : elle va donner
forme, consistance, reconnaissance a la foi en train de se constituer, aux liens
en train de s’établir. Comment discerner le moment opportun pour célébrer
I’entrée en Eglise ? En dialogant. Avec le candidat d’abord. Avec les chré-
tiens qui I’accompagnent ensuite (...). On évite autant que possible de célé-
brer I’entrée en Eglise au cours d’une messe : les candidats ne sont pas
encore a I’aise dans une grande assemblée et pas encore initiés a la liturgie
eucharistique (...).

Nous avons coutume a Lyon de développer largement le premier temps de
l'entrée en Eglise. Apres le mot d’accueil, le ou les candidat sont présentés
par ceux qui les connaissent et qui déja percoivent en eux les signes d’une
premiere conversion, d’un désir de Dieu qui s’approfondit. A sontour, la per-
sonne se fait connaitre a la communauté. A la demande du prétre, elle évoque
un événement, une période de sa vie, une rencontre qui I’a amenée a faire sa
demande. Puis elle est invitée a formuler en ses propres mots ce qu’elle croit
a ce jour ou encore ce qu’elle comprend et croit de Jésus. Cette premiere pro-
fession de foi, encore balbutiante mais trés personnelle, introduit la derniere
question de ce dialogue : « Qu’attendez-vous de I’Eglise ol vous entrez ? »
La réponse, laissée a la libre expression du candidat, est toujours trés instruc-
tive pour les chrétiens qui I’entendent. L’orientation globale de la foi et de la
vie chrétienne est alors proposée par le prétre a I’adhésion du candidat selon
la formule du rituel. La communauté est invitée a I’accompagner et le soute-
nir dans sa décision.

Le geste de la signation est particulierement expressif : le message et la
parole de Jésus vont marquer le corps du catéchumene et pénétrer tout son
étre. Il est désormais introduit parmi les chrétiens, dans la maison de Dieu.
Enfin, I’Evangile est lu et partagé fraternellement comme il le sera des lors
dans les rencontres catéchuménales.

significations

Pour le catéchuméne, 1’entrée en Eglise est un passage a la fois spirituel et
social. Sa foi naissante se dit a haute voix, sa demande devient publique, il
s’ouvre au don de Dieu et a I’accueil de la communauté, il est marqué en
son corps du signe des chrétiens avec qui il partage désormais la Parole.
Socialement, il n’est plus du dehors, il n’est plus étranger mais frére ou
sceur. Il appartient a la communauté du Christ, il y est reconnu et il s’y
reconnait. (...)
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Pour I’Eglise, et spécialement pour I’assemblée réunie a I’occasion, I’entrée
d’un catéchumene est un signe du don de Dieu, signe qui la révele a elle-méme:

— signe que la foi peut naitre et grandir méme quand elle n’a pas été recue en
« héritage » dans une famille chrétienne. Et signe pour les chrétiens de
I’actualité de leur propre appel;

— signe que I’appartenance a I’Eglise n’est pas «tout ou rien » mais une Crois-
sance, selon des reperes. Et signe pour les chrétiens que la communauté est
toujours a faire, a construire, a re-fonder;

— signe qu’en notre monde, en notre culture, I’Esprit de Dieu est a I’ceuvre. Et
signe pour les chrétiens que I’accueil ne consiste pas a « intégrer » les nou-
veaux venus mais a se déplacer vers eux pour faire place a leur nouveauté.

accents

Je voudrais insister sur les aspects du rituel que notre pratique nous a ame-
nés a souligner ou a développer particulierement. Tout d’abord, cette célé-
bration appelle un cadre propre, une assemble réduite, réunie pour la cir-
constance: amis et parents, accompagnateurs, membres de la communauté
chrétienne connus ou non du candidat, invités tout expres. Il s’agit d’un
groupe de quinze a trente personnes ou I’échange pourra s’instaurer dans un
climat fraternel.

D’autre part, cette étape d’« entrée en Eglise » est si décisive et structurante
pour la foi et I’identité des catéchumenes que nous avons pris I’habitude, a
Lyon et en certains dioceses, de proposer une étape similaire aux adultes
qui, baptisés enfants, n’ont recu aucune catéchese ou dont I’initiation pre-
miere a été si fragile qu’elle n’a pu les mener a une foi adulte. Ils suivent un
parcours de catéchese catéchuménale et célebrent en temps voulu des
étapes: premiere profession de foi (la signation de I’entrée en Eglise est
remplacée par une imposition des mains), présentation a I’évéque au début
du caréme, renouvellement de la profession de foi baptismale et eucharistie
dans la veillée pascale.

L’initiation des uns ne peut nous laisser indifférents a I’initiation ou au
manque d’initiation des autres : elle nous conduit a inventer des chemins et
des reperes pour des demandes et des situations de foi de plus en plus
diversifiées.
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APPEL DECISIF (Madge KARECKI)

Dans le diocese catholique de Johannesburg, ces quatre derniéres années,
nous avons célébré le rite de I’Election dans la cathédrale. Comme les candi-
dats, les « sponsors » et les autres paroissiens représentatifs remplissent la
cathédrale et célébrent ce rite sous la présidence de l’évéque, il n’y a pas de
doute que c’est I'Eglise en acte.

Maintes et maintes fois, aprés la célébration, dans les conversations, les
«appelés » évoquent trois choses qui les ont impressionnés :

~ le fait que ce soit une célébration solennelle a cause de la présence de
I’évéque, I’accueil qu’il leur fait apres le témoignage donné par leurs «spon-
sors », et le sérieux des paroles qu’il leur adresse ;

— le fait qu’ils soient appelés par leur nom publiquement et qu’ils s’avancent
de leur plein gré parce qu’ils ont éprouvé I’appel a suivre le Christ;

— la célébration dans son ensemble qui leur donne le sens d’une Eglise plus
vaste et le sens de la mission de cette Eglise (...).

Le role de I’évéque revét une importance spéciale dans le contexte particulier
de notre Afrique du Sud a cause de I'impact de I’apartheid sur la vie de
I’Eglise. L évéque est un symbole visible de 1I’unité dans une église locale qui
vit les effets de la séparation.

L’évéque, conduisant le dialogue avec les « sponsors », au moment de
I’admission et dans la priere sur les appelés, manifeste d’une maniere tan-
gible 1’action de I’Eglise au nom de Dieu. Sa signature sur le registre des
appelés est un symbole de I’importance que I’Eglise attribue au fait d’en étre
membre. Ceci provoque, non seulement les appelés, mais aussi I’assemblée
tout entiere, a réfléchir a nouveau sur la signification des sacrements de
Paques. L’ensemble de la célébration donne sens a la fagon dont la commu-
nauté chrétienne « fait caréme ».

Le rite de I’élection est mieux célébré dans la cathédrale sous la présidence

de I’évéque. La véritable nature du rite et la nature missionnaire de I’Eglise
appellent une célébration qui dépasse les limites paroissiales?.

4/ Ce que I'on nomme en francais « 1'appel terme « €lection » qui est d"ailleurs le mot du
décisif» est désigné en langue anglaise par le Rituel (cf. Dt 7.6 Is 43.10).
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IV. COMMUNAUTES ET MINISTERES

Pour les catéchumeénes ou les recommencgants, la communauté a pratique-
ment deux formes : le groupe catéchuménal et la paroisse. A cela s’ajoutent
deux autres réalités : telle ou telle équipe a laquelle certains s’agregent, et le
dioceése, dépassant le plan communautaire, qui manifeste plutot ce qu’est un
peuple, et dont I’évéque notamment témoigne lors de l'appel décisif. Se pose
alors la question des ministeres.

RESPONSABILITE DES COMMUNAUTES : LE PARRAINAGE
(Mgr Jean-Baptiste TIENDREBEOGO)

La communauté s'engage d’abord par le parrainage. Mgr TIENDREBEOGO
évéque auxiliaire de Ouagadougou, Burkina-Faso, en décrit deux formes.

Plus que jamais, nous ressentons la nécessité de mettre davantage en valeur la
fonction des parrains et marraines, car c’est a travers eux que la communauté
exerce concretement son role d’éducateur de la foi auprés des nouveaux
convertis et méme aupres des baptisés eux-mémes. Nous présentons ici brie-
vement les deux modes de parrainage pratiqués aujourd’hui au sein de nos
différentes communautés chrétiennes.

le parrainage individuel

Parrains et marraines sont désignés dans la langue « moore » par les noms
«Soob Ba », « Soob Ma », qui veulent dire : pere de baptéme, mere de bap-
téme.

Parrains et marraines exercent a I’égard de leur filleul une véritable paternité
responsable dans 1’éducation de la foi.
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Il est demandé au catéchumene de choisir comme parrain ou marraine un bon
chrétien, un chrétien exemplaire. Et on précise quelques qualités : un chrétien
qui pratique sa religion, qui a une situation matrimoniale réguliére, qui ne
participe pas a des rites paiens (divination, sacrifices), dont la vie ne présente
pas un aspect scandaleux, etc.

Comme on le voit, référence est surtout faite a la vie morale et sacramentaire
du chrétien, ainsi qu’a sa foi. Peut-€tre insiste-t-on moins sur le type de chré-
tien qui s’engage dans I’Eglise et dans le monde et prend des responsabilités
pour le développement des hommes et de la cité. En fait, les sympathisants et
les catéchumenes s’orientent spontanément vers le choix de tels chrétiens,
dont le témoignage ne se limite pas a I’exemple de la vie croyante et prati-
quante, mais déborde dans un engagement chrétien et militant.

Les parrains des catéchumenes ont plusieurs rales :

— aider leurs filleuls a aller au catéchisme, aux réunions dominicales. Pour ce
faire, ils s’efforcent d’€tre en contact avec leurs filleuls et avec leurs familles,
tout particulierement quand ils constatent des absences au catéchisme, et plus
généralement aux diverses manifestations de la vie communautaire ;

— participer aux cérémonies des différentes étapes catéchuménales que doi-
vent franchir leurs filleuls;

— donner leur point de vue sur la progression des catéchumenes, le passage
des étapes, surtout celui de I’étape décisive de I’admission au baptéme;;

— participer avec eux a la préparation aux sacrements de I’initiation et a leur
célébration;

— participer a la préparation matérielle de la féte de leur filleul : nourriture,
habits, achat des médailles, chapelets, etc.

Les parrains des néophytes et des chrétiens adultes ont encore d’autres
responsabilités :

— une fois le catéchumene baptisé, le parrainage dure toute la vie, méme
si I’un devient mauvais chrétien ou s’il renie sa foi. Le lien contracté par
le parrainage ne peut étre détruit: une autre personne supplée éventuelle-
ment aux carences des parrains, mais le lien existant n’est rompu que par
la mort;

— I’attention du parrain a I’égard de son filleul semble accrue pendant les
premiers temps de son baptéme : une fois ce temps passé, les soucis du
parrain semblent s’estomper. Le nouveau baptisé vole de ses propres ailes.
Mais certaines circonstances rendent utile ou nécessaire une intervention;
— quand le filleul est dans des difficultés, des épreuves, des doutes, des
chutes, alors le parrain consciencieux intervient pour I’aider (...);
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— parfois, c’est I’inverse qui se produit : quand le parrain est dans des dif-
ficultés et ne trouve pas d’appui auprés de son propre parrain, il se tourne
vers son filleul;

— les fiangailles et le mariage du filleul donnent occasion a son parrain de
le conseiller, de 1’aider matériellement et spirituellement. Le parrain en
bien des cas regoit les salutations coutumieres qui dans la tradition mar-
quent le consentement des parents au mariage de leur fille. C’est dire que
son rdle n’est pas simplement spirituel, mais se joue également au plan
social.

le parrainage communautaire

Il existe un autre type de parrainage, moins institutionnel mais qui tend a
devenir aussi efficace, c’est le parrainage communautaire. Il s*agit de la prise
en charge des catéchumenes et des enfants catéchisés par I'ensemble de la
communauté du village ou du quartier. Ce type de parrainage, qui existait
déja des qu’une communauté chrétienne se formait dans un village, s’est ren-
forcé avec la constitution des communautés chrétiennes de base. Cette res-
ponsabilité est assurée principalement par les communautés chrétiennes a
deux niveaux.

Au niveau du conseil de quartier ou de village. Ce conseil assume de nom-
breuses responsabilités : connaitre les catéchumenes du village ou du quar-
tier, les parrains et marraines et les problemes qui sont les leurs; aider les uns
et les autres a connaitre leur role et a I’assumer; porter les besoins et les pro-
blémes des catéchumenes devant la communauté paroissiale ; décider du bap-
téme des catéchumenes et du passage des étapes; se pencher sur les pro-
bléemes du catéchuménat; aider a 1'intégration des néophytes dans la
communauté chrétienne, en leur confiant des responsabilités, par exemple
pour I’action catholique... Il est évident que cette responsabilité est plus ou
moins efficacement assumée selon la vitalité des communautés. Il faut toute-
fois souligner que ce role, pourtant indispensable, est rendu plus difficile en
ville avec I’anonymat et la grande mobilité de la population. Ainsi certains
catéchumenes arrivent a |I’étape du baptéme sans €tre connus et pris en
charge par le conseil du quartier.

Au niveau de la paroisse. Chaque paroisse possede un conseil catéchuménal
composé de prétres, religieux, religieuses, catéchistes. En plus de I'instruc-
tion catéchétique donnée dans les groupes, ce conseil a pour rdle : de suivre
le cheminement de la conversion du catéchumene, de vérifier a chaque étape
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le sérieux de la conversion et la connaissance de la doctrine, de prendre la
décision finale pour I’admission aux étapes du baptéme.

Mihaela Voicu (Roumanie) souligne la valeur de signe de la paroisse: « La
paroisse offre déja — ou devrait offrir — une image a échelle réduite de
I’Eglise, communauté diversifiée (diversité des personnes, des milieux, des
professions) dont les membres devraient pourtant vivre fraternellement unis,
s’entraidant, se réjouissant dans I’amitié, communiquant librement dans le
respect et la compréhension de tous, réfléchissant ensemble sur le message
du Seigneur et s’unissant dans la priere. Notre monde, ou I’égoisme, la haine,
la violence, les dissensions, I’enfermement dans la rancune et dans I’ orgueil,
sont des réalités, hélas! trop quotidiennes, devrait estimer davantage la valeur
de 'unité. »

LES COMMUNAUTES DE FOI AUTOUR DES NEOPHYTES (Marie-
Louise GONDAL)

Comment aider de nouveaux chrétiens a assimiler ce qu’'ils ont regu, a en
témoigner et a le partager? Marie-Louise GONDAL, de Lyon, présente une
expérience caractéristique.

Depuis quelques années, la situation propre aux néophytes et la situation
actuelle des communautés chrétiennes en France, ont conduit a promouvoir,
a Lyon, a partir des néophytes et avec eux, des « communautés de foi »,
dont la portée semble dépasser le seul souci de la persévérance des néo-
phytes.

Besoin des néophytes. Les néophytes présentent, avec une ardeur et une joie
étonnantes, des fragilités et des besoins spéciaux. Les reperes assimilés sont
encore peu enracinés : peu de mémoire chrétienne, inexpérience de la durée
et du sens de la répétition, « retour » des difficultés vécues au moment de la
conversion, problemes avec I’environnement. Ils n’ont pas acquis (et pour
cause) I’usage du sacrement de réconciliation, et ont a mieux pénétrer le sens
de I’année liturgique. Ils ne connaissent pas treés bien la communauté chré-

88



tienne ou ils entrent : ses débats, ses tensions, et la mentalité des « héritiers »
les surprend. L’histoire de 1’Eglise, récente ou ancienne, n’est pas encore la
leur. Les discernements a faire les trouvent un peu démunis et leur confiance
naive les expose a bien des déconvenues. Ils ont parfois un sentiment d’étran-
geté indicible, ne se sentant pas tout a fait « comme les autres », et n’ayant
pas de lieu pour le dire.

Situation actuelle. Dans I’Eglise de France, la situation actuelle ne favorise
pas leur insertion. Des groupes multiples existent dans le champ paroissial :
équipes liturgiques, préparation aux divers sacrements, mouvements
d’action catholique, communautés dites « nouvelles », etc. La coordination
et la hiérarchisation, au niveau des buts et des pratiques, posent parfois pro-
bléme. Les nouveaux ont de la peine a se situer et a s’orienter. On peut étre
baptisé depuis plusieurs années, « pratiquant » régulier, avoir méme un role
dans I’organigramme paroissial, et manquer d’occasions régulieres pour par-
tager!’Evangile entre chrétiens adultes, gratuitement et en vérité.

Reconnaitre ces besoins. Ces besoins ne sauraient étre minimisés, ni réduits
a un désir de convivialité et d’amitié, ni assimilés a un besoin de «forma-
tion», ni interprétés comme une nostalgie du temps du catéchuménat... Ils
nous ont semblé étre I’émergence d’un besoin nouveau, souvent exprimé
d’ailleurs par des chrétiens plus anciens, et trop peu honoré. En méme temps,
les nouveaux offrent une occasion pour avancer dans des réalisations pra-
tiques. D’ou I’expérience des « communautés de foi» soutenues par un
membre de I’équipe du catéchuménat.

Formes. Lorsque deux ou trois néophytes sont volontaires, un ou deux laics
(homme ou femme), souvent des accompagnateurs, sont sollicités pour invi-
ter quelques chrétiens de I’endroit et susciter un groupe de partage de foi sur
une paroisse ou entre plusieurs paroisses. Ces groupes sont autre chose que
le groupe catéchuménal, et les relations internes y sont différentes. Les par-
ticipants (8 a 15 personnes) se réunissent chaque mois, chez 1’un ou chez
I’autre. Les themes sont inspirés, soit de I’Evangile du dimanche, soit d’une
question posée par les néophytes. Le temps de la rencontre comporte : un
accueil mutuel, une présentation du theme de la veillée, une écoute de
I’Evangile et un partage de conversion et de vie, une priere commune. Entre
les séances, se développent souvent des relations tissant des liens de frater-
nité et d’appartenance.

Entre communautés. Ces « communautés de foi » sont connues et acceptées
dans le cadre paroissial. Elles entretiennent aussi quelques liens entre elles:
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courrier et visites, réunions trimestrielles des animateurs, temps fort prépas-
cal, élaboration des orientations d’ensemble, circulation de fiches et textes de
réflexion. Chaque année, en juin, on envisage les remaniements qui s’impo-
sent du fait de la vie des uns et des autres et on voit si I’on repart pour un an.
Ces communautés tendent a prendre place dans le panorama diversifié des
groupes ecclésiaux et y apportent la parole originale des néophytes et celle
que les chrétiens « de souche » ont acquise a leur contact.

Les fruits. Aprés quelques années d’expérience, les membres de ces commu-
nautés les jugent essentielles et «vitales » dans leur simplicité. « Pourquoi
n’y a-t-on pas pensé plus tot ? », dit telle animatrice. Les fruits éprouvés sont
évangéliques : vérité du langage de foi, sentiment d’appartenance et de res-
ponsabilité mutuelle, approfondissement de I’Ecriture, notamment des écrits
apostoliques, apprentissage du discernement dans le quotidien et devant les
sollicitations diverses, aide pour réfléchir les relations a un environnement
peu croyant, expérience de la « différence chrétienne » comme gratuité
et amour alimentés en profondeur, goiit d’aller plus loin dans telle ou telle
formation.

On observe aussi que ces communautés constituent un lieu d’accueil pour les
recommengants ayant fait un premier parcours de foi, pour des divorcés
remariés qui se sentent exclus de 1I’Eglise. Et les chrétiens anciens y retrou-
vent un peu la parole et la saveur de la foi. Les uns et les autres se trouvent
«confirmés » dans la foi baptismale.

Perspectives. Ces communautés semblent apporter dans le champ ecclésial
des possibilités nouvelles :

— elles témoignent de la nouveauté baptismale. A leur place, modeste et tou-
jours en naissance, elles sont une invitation a dépasser les attitudes trop cris-
pées sur tel groupe, telle catégorie de chrétiens, telle tendance ou stratégie
pastorale. En ce sens, elles pourraient indiquer dans certaines paroisses assez
« éclatées », la voie d’une réconciliation;

— elles font exister, autrement que par les célébrations, des lieux et des occa-
sions de conversion. Elles offrent en effet un partage de la foi ordinaire, pour
des chrétiens ordinaires, dont certains, parmi les chrétiens qui s’y joignent, se
sentent blessés et en marge de la communauté pratiquante (divorcés remariés
par exemple). En ce sens, elles pourraient aider a trouver des chemins pour
réduire la dichotomie inquiétante entre non-pratiquants et pratiquants Elles
dressent la table d’une parole partagée avant de dresser la table eucharistique ;
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— elles peuvent étre un lieu ou un dialogue et une collaboration entre chré-
tiens d’Eglises sceurs se noue, dans la simplicité du quotidien, et maintien-
nent vivante une fraternité effective et un désir d’unité;

— elles constituent des cellules de base ou les questions de I’Evangile dans les
cultures présentes sont constamment posées et affrontées concretement. Elles
éduquent ainsi peu a peu une capacité a écouter, a parler, a témoigner, a
évangéliser.

Il y a la, me semble-t-il, des enjeux pour I’Eglise, et pas seulement pour
I’Eglise en France. Cette forme de renaissance communautaire a partir du
baptéme pourrait étre réfléchie en rapport avec d’autres mouvements commu-

nautaires en Europe et en d’autres continents.

Questions

N. DIATTA : Ces communautés de foi avec néophytes ne pourraient-elles pas
étre rapprochées des classes d’dge dont on a l'expérience en Afrique ?

M. DUJARIER : Les groupes de néophytes célébraient jadis |’anniversaire de
leur baptéme, d’année en année. Cela me parait ressembler aux classes d’dge.

M.L. GonbpAL : En tout cas, dans les communautés de foi, ce qui fait I’unité,
c’est la situation spirituelle commune. Cela permet de s’écouter et de se par-
ler avec vérité et avec solidarité.

Mgr M. DELORME: Les Africains et les Latino-américains ont des commu-
nautés de base. Les néophytes ont siirement besoin de l’équivalent.

A. ZUBERBIER : Est-ce que ces communautés de foi ne doivent pas devenir,
apres quelque temps, des communautés de base ?

M.L. GoNDpAL: L’avenir le dira... Déja certaines communautés sentent
gu’elles ont et auront un rdle. Mais elles ne font pas de plan a priori.

A. van CAMPENHOUDT: Les communautés de foi se comprennent bien dans
la situation de I’Europe de 1’Ouest ou les paroisses n’existent guére que
comme rassemblements liturgiques. Mais dans le monde, il est des paroisses
qui sont des communautés vivantes, et le néophytat peut alors étre assez
court.
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M.L. GonDAL : Je me demande si, méme la ou existent des communautés
paroissiales vivantes, il n’est pas besoin aujourd’hui de petits groupes ou I’on
se parle, ou I’on s’aime, ou I’on s’écoute aussi. Cela est 1ié a un changement
culturel trés répandu.

FORMATION DES ACCOMPAGNATEURS ET DES RESPONSABLES

Dans I'Eglise, des chrétiens ont une responsabilité en rapport avec la mission
ecclésiale. Le Colloque de Lyon a abordé cet aspect du point de vue du caté-
chuménat, de plusieurs manieres : l’appel des responsables, leur conscienti-
sation, leur formation, leur rapport avec d’autres chrétiens ayant d’autres
fonctions ecclésiales. Leur formation a été particuliérement soulignée.

catéchistes (Mary BRENNAN)

Partant du principe que les gens sont notre plus grande ressource, notre pre-
miere tache est de créer une communauté dans laquelle les catéchistes puis-
sent réfléchir sur I’image de Dieu en eux, pour les éveiller a leur noblesse et
dignité de personnes a I’image de Dieu, unies comme sceurs et freéres en
Jésus-Christ.

Un de nos plus grands défis est d’aider les catéchistes a réaliser qu’ils ne sont
en aucune maniere une fin en eux-mémes. Leur formation part de leurs
besoins dans le contexte culturel de la vie d’aujourd’hui.

Apres quatorze ans de travail, je suis convaincue que ce que nous expérimen-
tons est I’émergence d’une théologie qui fournit une base authentique pour
un chrétien critique dans la société contemporaine.

formation de I’équipe d’initiation (Kathy BROWN)

Chaque année, a « Most Holy Trinity Parish » (Phoenix en Arizona), on

recrute de nouveaux membres pour I’équipe de I’initiation chrétienne. Les
équipiers travaillent avec des adultes ou avec des enfants en cours d’initia-
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tion. Certains se forment pour étre catéchistes, tandis que d’autres servent
dans divers ministeres aupres des catéchumenes et des candidats (baptisés
non catéchisés). Tous les membres de I’équipe accomplissent I’apprentissage
initial et la formation en suivant d’un bout a I’autre le processus de I’initia-
tion en compagnie des candidats et des catéchumenes. Pour les équipiers
c’est I’expérience de formation la plus valable (...).

L’équipe est formée en différents domaines : formation des adultes, dyna-
mique de groupes, évangélisation, conversion, catéchese (son role et sa fonc-
tion dans la conversion), justice sociale, priere et spiritualité, liturgie, histoire
de I’initiation et du rituel lui-méme, etc. Certains sont recrutés d’abord pour
leurs aptitudes, connaissances et compétences en catéchese : ils recherchent
seulement un apprentissage de base concernant I’initiation. D’ autres, intéres-
sés par la catéchese, ont besoin de plus ou moins de formation, selon leur
savoir-faire et leurs connaissances.

Durant le pré-catéchuménat, il est essentiel que le catéchiste comprenne
I’évangélisation et soit lui-méme ou elle-méme en quelque sorte un évangéli-
sateur. Durant cette période, il est important de permettre aux candidats de
poser leurs questions, et le catéchiste a besoin d’une certaine compétence
dans les processus de groupe permettant aux questions et aux récits person-
nels de se manifester.

Pendant le catéchuménat, I’année liturgique fournit I’agenda. Dans le partage
de la parole, le catéchiste conduit les catéchumenes par un processus qui lie
la célébration du dimanche (lectures, fétes, homélies et jours saints) avec la
vie des catéchumenes. Pour se préparer a guider ce cheminement, les caté-
chistes sont formés a I’étude de I’Ecriture et au lien entre la liturgie et la vie
des gens en vue de la réflexion et de I’action.

Le caréme est souvent présenté comme une retraite de 40 jours. Puisque la
période de purification et d’illumination coincide habituellement avec la célé-
bration paroissiale du caréme, les catéchumenes entrent dans la méme retraite
de 40 jours que les paroissiens. La catéchese, pendant cette période, est plus
une retraite que des séances éducatives. Le catéchiste est plus un directeur de
retraite qu’un enseignant.

La mystagogie offre une magnifique occasion de découvrir la beauté et la
signification profonde des sacrements de Pdques. Comme dans I’Eglise pri-
mitive, la catéchese sacramentelle prend place apres I’expérience de I’initia-
tion que les néophytes ont vécue dans la Vigile pascale. En réfléchissant et en
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réagissant, par la théologie et I’enseignement, les néophytes sont plongés
dans le sens et la portée des sacrements ainsi que dans leur implication pour
la vie chrétienne.

BESOIN DE MINISTERES (M.L. GONDAL)

Dans I’évolution actuelle, le besoin de ministéres d’ensemble se fait sentir.
Des personnes sont plus ou moins instituées dans un dioceése ou un secteur,
pour « promouvoir » I’initiation chrétienne des adultes. Cela implique un
appel, des discernements et, sans doute, une préparation spéciale.

Deux lignes de ministéres, assez différentes, existent de fait. La premiére
ligne est constituée par les accompagnateurs-catéchistes. Le ministere des
prétres de paroisse est également sollicité, notamment pour les célébrations
d’étapes (hormis I’appel décisif et la confirmation, réservés a I’évéque).

La seconde ligne se déploie a partir de I’évéque, qui nomme un délégué pour
le catéchuménat diocésain avec pour premiere mission, en lien avec les com-
munautés, de veiller a I’accueil et a I’évangélisation des demandeurs, puis a
leur progression catéchuménale. Cette responsabilité est a la fois spirituelle,
catéchétique et ecclésiale. Elle est déléguée a une personne, prétre ou non,
homme ou femme, avec parfois mission explicite de travailler avec des colla-
borateurs choisis ou nommés. Dans un catéchuménat assez peu nombreux, ce
délégué se comprend surtout comme «aide» au ministére paroissial. Lorsque
les catéchumenes deviennent plus nombreux, ce ministére est lui aussi appelé
a évoluer dans sa conception, ses modalités, son exercice. Pour faire face aux
nécessités pastorales, il se démultiplie et semble aller vers la naissance d’un
«corps» de «ministres », assez analogue a celui des «catéchistes » en
Afrique.

Ces deux lignes de ministeres, voulues et congues pour s’entraider dans la
mission d’évangéliser et d’«enraciner I’Evangile », posent parfois des pro-
blémes d’articulatien pratique. 11 arrive que le ministére ordonné s’exerce en
«autonomie » ou de fagon si «personnelle» qu’il n’y a plus guere de lien, soit
avec les vocations et responsabilités communes des laics, soit avec des orien-
tations diocésaines. Dans ce cas, le ministere catéchuménal se trouve mini-
misé ou paralysé. La ligne de la délégation épiscopale peut, elle aussi, man-
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quer a sa visée et, soit donner lieu a un groupe parmi d’autres, sans axe précis
et sans impact sur la pastorale d’ensemble, soit succomber a diverses tenta-
tions subtiles: le ritualisme, la bureaucratie, le culte de la personnalité, etc.

Ces problemes d’articulation sont parfois d’autant plus délicats que les forces
ne sont pas égales:

— le premier type de ministere est exercé, en partie au moins, par des prétres
ordonnés et souvent formés dans la conscience d’une autorité personnelle,
cultuelle et administrative, qui n’admet pas de contrepartie. Le second est de
plus en plus exercé par des laics (notamment des femmes) dont les services
sont bienvenus s’ils se coulent dans les limites tracées par le ministére du
prétre, mais bien moins s’ils font valoir certains besoins de la mission et des
compétences autres;

— ensuite, le ministere presbytéral est partagé par un corps qui, en principe, a
ses lieux de formation, de débat et de régulation. Le ministere catéchuménal,
basé sur la seule délégation par I’évéque, ou la bonne volonté d’un respon-
sable, ne permet ni de constituer un «corps» spécial, ni de mettre en ceuvre
les formations et discernements utiles, ni de parer aux déficiences, toujours
possibles, du pouvoir d’un seul.

Partageant des préoccupations analogues, Maeve Mc DEvIT (Londres) reléve
comment la coresponsabilité fait avancer les uns et les autres. Nous avons
commencé a apprécier les dons de chaque personne et ceux du groupe et a
nous y arréter a différents moments. Le rdle du prétre a changé. Auparavant,
tous les ministeres étaient investis sur lui: a présent, tout en présidant la litur-
gie rituelle, il a senti qu’il avait cependant besoin de faire partie du groupe.

Le ministere de « sponsor» (parrain) est devenu plus réel qu’un simple témoi-
gnage en accompagnant le catéchumene ou candidat dans les rites. Les
«sponsors » sont devenus des évangélisateurs et des compagnons dans le
voyage de la foi.
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V. QUESTIONS POUR LA PASTORALE

Autre probléme envisagé, lui aussi, de maniéres trés différentes selon les
lieux, les cultures et les Eglises : quel rapport a la pastorale catéchuménale
avec l’ensemble de la vie et des réalités d’Eglise ?

UN SIGNE DU RAPPORT DE L’EGLISE A LA SOCIETE
(Gilles ROUTHIER)

Gilles ROUTHIER, du Québec, propose une analyse éclairante du catéchumé-
nat d’hier et d’aujourd'hui, révélant la maniere dont I'Eglise se situe selon
les contextes sociaux.

Je fais I’hypothese que I’évolution des pratiques pastorales est relative aux
changements sociaux ou, au moins, qu’il existe un rapport entre les deux. On
peut donc construire une corrélation entre le champ social et le champ ecclé-
sial et observer 1’apparition de nouvelles pratiques pastorales en fonction de
I’évolution du champ social.

point de vue de I’histoire

M’appuyant sur 1’évolution des formes de I’initiation chrétienne a travers les
siecles, je tenterai d’abord de saisir le rapport qu’entretient I’ institution caté-
chuménale avec un type particulier de société.

Un survol schématique de I’histoire du christianisme nous ameéne a constater
que cette pratique particuliere d’initiation chrétienne se retrouve de maniere
constante la ol le christianisme se situe comme une religion particuliére
dans une société pluraliste. L Eglise constitue alors un groupe particulier
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dans la société, comme cela est attesté, dans I’Empire romain, aux premiers
siecles de I’ére chrétienne.

Toutefois, plus la société a tendance a devenir, dans les faits, tout entiere
chrétienne, plus la pratique catéchuménale va s’amenuisant et ce, jusqu’a dis-
paraitre. Dans ce cas, le mot de Tertullien suivant lequel « on ne nait pas
chrétien, on le devient » perd toute sa signification. Lorsque Eglise et société
se correspondent et coincident de maniere parfaite, d’autres modes d’initia-
tion chrétienne prennent le relais du catéchuménat. On appartient alors socio-
logiquement a un monde dont les références et les visions des choses sont
chrétiennes (...).

La vie sociale est elle-méme initiatrice au christianisme puisque, sous tous
ses aspects, elle est encadrée par des fétes et des cérémonies religieuses.
Comme dans le cas d’un bain linguistique, c’est la société globale qui éduque
(...). C’est la ou I’on vit (famille, village, paroisse) que I’on apprend a étre
chrétien. L’ instance catéchétique, c’est le tissu social tout entier.

Lorsque a I’aube des temps modernes, les grandes découvertes déplacent
I’horizon du christianisme, il doit aborder de nouveaux espaces. On sort de
I’espace de la chrétienté, et le christianisme trouve, dans ces «pays de mis-
sion » un contexte social nouveau. Il est a noter que c’est précisément en
contexte missionnaire, d’abord timidement au xvi¢ et xvie siecle, que sera
reprise I’intuition catéchuménale.

Cela sera notamment le cas, de fagon mitigée et tardive, en Amérique du
Sud, et de maniere plus marquée en Asie ou le « catéchisme » de Thomas de
Jésus, qui reprenait une partie du rituel du cardinal Santori, a été mis en
ceuvre par les missionnaires. Il faut attendre le xix¢ siecle (Libermann, et
spécialement Lavigerie) pour que le catéchuménat soit plus largement remis
en valeur, dans les territoires de mission (Afrique), comme dispositif initia-
tique dans I’Eglise. La aussi, I’Eglise se trouvait minoritaire dans la société
et apparaissait comme porteuse d’une tradition religieuse spécifique parmi
d’autres.

Dans les sociétés occidentales, I’émergence contemporaine du catéchumé-
nat se fera dans des sociétés ou 1I’Eglise a conscience du fait qu’elle n’est
plus dans une situation de chrétienté. Cette conscience s’affirmera spécia-
lement au cours de la période d’apres-guerre, surtout en France, puis en
Belgique.
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Bien plus, la réapparition du catéchuménat sera surtout liée a la pastorale
aupres de certains groupes sociaux, en particulier le monde ouvrier, ou dans
des secteurs spécifiques comme les grandes villes : Lyon, Paris, Bruxelles,
Lille, Nantes, etc. Cette redécouverte n’est pas seulement liée a la prise de
conscience que le contexte social dans lequel s’inscrit I’Eglise est radicale-
ment changé, qu’on ne vit plus en pays de chrétienté, mais aussi a une option
pastorale conséquente : la pastorale doit emprunter la forme de la mission
intérieure.

Ce survol trop rapide de I’évolution du catéchuménat au cours des deux der-
niers millénaires me conduit a conclure que le catéchuménat s’épanouit dans
les sociétés ou s’exprime le pluralisme religieux ou, du moins, dans celles ou
le catholicisme ne se trouve pas en situation de monopole. Le catéchuménat
trouve plutot son lieu naturel dans des sociétés ou la proposition chrétienne
se présente comme une voie parmi d’autres et ou les frontieres de I’Eglise ne
se confondent pas avec celles de la société. De plus, le catéchuménat s’est
toujours épanoui dans un contexte missionnaire. 1l a été un mode privilégié
d’initiation a la foi chrétienne lorsque celle-ci entre en débat et en discussion
avec d’autres croyances et d’autres propositions de sens.

situation actuelle

Quittant le terrain de I’histoire pour rejoindre la situation présente du caté-
chuménat sur les cinq continents, il me reste a vérifier la validité des conclu-
sions que j’ai tirées du survol historique (...).

Le présent colloque, réunissant des témoins de I’activité catéchuménale de
I’Eglise sur les cinq continents, me permet de reconnaitre la vitalité du caté-
chuménat dans quatre contextes principaux : les Eglises en contexte mission-
naire; les grandes villes qui accueillent un nombre important d’immigrants
de traditions religieuses diverses ; les pays d’ancienne chrétienté ou I’on
reconnait le fait que tous les citoyens ne sont pas des catholiques de fait ; les
pays ou I’Eglise se trouve placée, de maniere séculaire, en situation de plura-
lisme religieux (Etats-Unis, Canada anglais, Australie). Cette observation
appellerait bien siir quelques nuances, mais elle rend assez bien compte de la
situation actuelle.

Si tel est le cas, les conclusions que nous avons tirées de notre survol histo-

rique sont également valables dans la situation actuelle. Le catéchuménat est
une pratique pastorale qui correspond a une structuration particuliere des rap-
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ports entre I’'Eglise et une société donnée. Lorsque 1’Eglise se présente
comme un groupe religieux particulier porteur d’une tradition religieuse ori-
ginale dans un ensemble de traditions religieuses, alors le catéchuménat
trouve un cadre qui lui est favorable. Lorsqu’une Eglise s’inscrit spontané-
ment « dans la société » et joue le jeu du pluralisme religieux ou encore,
lorsqu’elle accepte sa situation de groupe minoritaire, alors le catéchuménat
trouve sa véritable assiette.

Le panorama des différentes expériences permet également de constater que
le catéchuménat ne parvient pas facilement a s’organiser dans les Eglises
d’«ancienne chrétienté ». J’ai moi-méme présenté ailleurs I’évolution du
catéchuménat au Québec. Le congres I’illustre également par les petites avan-
cées du catéchuménat en Italie. Nous pouvons comprendre le phénomene de
la fagon suivante : I’avancée catéchuménale piétinera aussi longtemps que ne
sera pas largement partagée dans une Eglise la conscience du fait que tous les
citoyens d’une société n’appartiennent pas effectivement a cette Eglise. En
somme, n’ayant pas profondément pris en compte les changements interve-
nus dans la société, la pastorale de ces Eglises correspond a un état antérieur
de la culture (...).

Si, en surface, on constate les changements, on refuse d’avouer que I’Eglise
n’enserre plus I’ensemble des citoyens dans son sein. L Eglise s’accommode
d’une « fausse conscience » qui empéche un renouveau pastoral profond. Elle
perpétue alors des stratégies pastorales et des projets pastoraux qui corres-
pondent a un temps qui est révolu. Une telle Eglise est incapable de se situer
a nouveaux frais dans la société dans laquelle elle s’inscrit. Cela révele son
incapacité a avouer qu’elle devient une tradition religieuse particuliére en
concurrence avec un univers complexe de « croyances disponibles » offertes
sur le « marché » des propositions religieuses. Cela s’accompagne également
d’un déni a I’égard de ceux qui, pratiquement, ont rejeté la tradition chré-
tienne (...).

On peut donc affirmer que le catéchuménat constitue un révélateur impor-
tant du rapport que veut entretenir une Eglise avec une société donnée et de
la qualité du souci missionnaire qui habite une Eglise. Cette ligne de
réflexion m’a toutefois conduit plus loin en dévoilant le fait que le catéchu-
ménat, parce qu’il porte a la base la reconnaissance que tous ne sont pas chré-
tiens, conduit I’Eglise a risquer un dialogue avec des personnes qui remet-
tront en cause ses certitudes. Le catéchuménat ouvre dans I’Eglise un espace
public d’échange et de débat. Ainsi est-il particulierement approprié dans des
espaces sociaux pluralistes ou I’expérience chrétienne n’occupe pas de mono-
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pole; mais il I’est également dans des sociétés marquées par une tradition
politique de type démocratique et une culture intellectuelle qui valorisent
I’échange, la discussion, le débat. Ainsi, le catéchuménat se présente comme
une chance pour I’Eglise contemporaine.

L’analyse de G. ROUTHIER est bien confirmée par Mihaela Voicu
(Roumanie) quand elle note : «L’Eglise orthodoxe ignore la pratique caté-
chuménale. Une longue attente en vue de I’admission a la profession de foi,
et traitement différent des “catéchumenes” par rapport aux chrétiens *“‘de
plein droit”, risqueraient de choquer et de ne pas étre compris. C’est pour-
quoi I’Eglise catholique de Roumanie ne propose pas de célébrations litur-
giques spécialement destinées aux “catéchumenes”. La plupart d’entre eux
n’arrivent pas dans I’Eglise d’un autre espace que I’espace chrétien ; aussi
n’ont-ils pas de difficultés majeures a entrer dans la priere et a comprendre
la liturgie afin de la vivre. C’est un peu en priant qu’ils apprennent a prier et
c’est en participant aux célébrations eucharistiques, avant et apres leur pro-
fession de foi, qu’ils finiront par en saisir toute la portée. Mais dans cette
perspective, il est évident que la préparation catéchuménale devrait s’ affiner
et qu’il faudrait peut-étre penser a des célébrations liturgiques spécialement
destinées aux catéchumenes. »

IMPACT DU CATECHUMENAT SUR LES EGLISES (Gaétan
BAILLARGEON)

Pour un treés grand nombre de nos freres et sceurs qui répondent, canonique-
ment parlant, au statut de fidéles de I'Eglise, on doit constater qu’il s’agit
davantage d’un christianisme de référence que d’un christianisme d’inscrip-
tion, d’un christianisme qui appartient au contexte tres large d’une culture qui
a marqué la collectivité mais qui n’a plus guere d’influence sur le présent,
qu’il soit social ou personnel. La question se pose alors : comment proposer a
une telle Eglise de « fideles » une expérience de conversion et d’adhésion
personnelle a Jésus Christ et au Dieu de Jésus Christ dans cette communauté
appelée Eglise ? Faudrait-il inventer une voie inversée qui fasse passer du sta-
tut de fidele a celui de catéchumene ? Il y a donc un équilibre a trouver :
d’une part, laisser exister les catéchumenes dans leur liberté (spirituelle,
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culturelle) et, d’autre part, les aider a se relier a la communauté paroissiale
pour élargir leur expérience chrétienne et aussi pour agir sur la communauté.

Quand on regarde la vie d’Eglises comme les ndtres, au Québec ou en
Europe occidentale tout au moins, on peut avoir I’impression que |’absence
presque générale de I'« ordre des catéchumenes » prive les fidéles, et les
Eglises elles-mémes, d’une conscience vive de la conversion et de I’initiation
a la vie chrétienne comme dimensions constitutives de notre « étre en Eglise ».
Non qu’il n’y ait pas de catéchumenes dans nos Eglises, mais leur existence
demeure discrete et géographiquement limitée (...). Cette absence des caté-
chumenes fait que quelque chose du mystere de I’Eglise n’est pas dit, qu’une
part de ce qui la constitue est occultée.

INFLUENCE SUR L’ECCLESIOLOGIE (André FOSSION)

La société pluraliste et sécularisée d’aujourd’hui - société de débat, de délibé-
ration et de libre choix — est tres sensible aux regles éthiques de la communi-
cation humaine. Dans ce contexte, il s’agirait de voir avec précision comment
et pourquoi le catéchuménat est porteur d’une pratique communicationnelle
qui lie intrinseéquement le respect scrupuleux des regles éthiques de la com-
munication humaine et la possible émergence de la foi. « La vérité doit étre
cherchée selon la maniére propre a la personne humaine et a sa nature
sociale, a savoir par la libre recherche, par le moyen de l’enseignement et de
I’éducation, de l’échange et du dialogue par lesquels les uns exposent aux
autres la vérité qu’ils ont trouvée ou pensent avoir trouvée, afin de s’aider
mutuellement dans la quéte de la vérité. La vérité une fois connue, c’est par
un assentiment personnel qu’il faut v adhérer fermement. » Cet extrait de la
Déclaration conciliaire sur la Liberté religieuse (n° 3) définit trés exactement
la pratique catéchuménale : une communication sans violence dans un esprit
de recherche, de liberté, d’authenticité et d’entraide. Une des taches de la
réflexion théologique consisterait des lors a voir comment la maniere de dia-
loguer a propos de Dieu n’est pas étrangere au propos lui-méme et a la recon-
naissance de la foi.

Il s’agirait encore de voir comment la pastorale catéchuménale, pourvu
qu’elle ne soit pas un simple appendice de la pastorale générale ou un « sys-
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teme de rattrapage », est porteuse d’une ecclésiologie. La pastorale catéchu-
ménale implique une Eglise qui échappe a une quadruple tentation : la tenta-
tion de I’autocentrisme, de 1’accueil a sens unique, du « tout ou rien » et de
I’esprit de conquéte (...).

D’autre part, ce que la culture d’aujourd’hui transmet, ce n’est pas immédia-
tement la foi, mais la liberté religieuse. Le champ religieux apparait
aujourd’hui comme le lieu de la liberté par excellence. La liberté religieuse
fait partie des droits de I’homme. Au nom de cette liberté et de la destination
universelle de la Bonne Nouvelle de Jésus Christ, devenir chrétien est un
droit. Le but du catéchuménat est de se mettre au service de ce droit, de le
faire connaitre publiquement et de I’organiser efficacement. Dans cette
optique, en s’inspirant de la pratique catéchuménale, la théologie n’aurait-elle
pas a penser I’évangélisation et toute I’action pastorale a partir du droit des
gens a s’approcher du Christ ? Que signifie évangéliser ou catéchiser quand,
dans la communication, on part du droit de gens et non de leur « manque » a
combler. Ces perspectives ne seraient-elles pas de nature a transformer la
pratique catéchétique ainsi que I’image de force et de volonté de puissance
dans laquelle I’Eglise est souvent pergue.

Enfin, le catéchuménat fait apparaitre la communauté chrétienne comme une
communauté d’hommes et de femmes qui advient dans le champ de la vie
sociale elle-méme en y reconnaissant, pour la joie de tous, la grace d’un lien
fraternel, au nom du Dieu de Jésus-Christ que I’on peut invoquer en disant
«Notre Pere ». A I’opposé de I’esprit de conquéte, le catéchuménat se met au
service de cette reconnaissance. L’ecclésiologie n’aurait-elle pas a s’inspirer
de la pratique catéchuménale en pensant I’Eglise non dans une logique
d’expansion a partir d’un centre, mais dans une logique d’émergence ?

AUTRES INFLUENCES ET SITUATIONS

D. LAMARCHE : « Le catéchuménat édifie I’Eglise, non seulement parce qu’il
adjoint a cette Eglise de nouveaux membres, mais encore parce qu’il permet
a toutes les chrétiennes et a tous les chrétiens qui participent d’une fagon ou
d’une autre a I’accompagnement des précatéchumenes ou des catéchumenes
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de se convertir eux-mémes a leur propre baptéme. Ce faisant, c’est la com-
munauté chrétienne qui est appelée a la conversion de foi, a une vie frater-
nelle mieux inspirée des valeurs de I’Evangile, 2 un engagement au cceur du
monde et a la célébration du Seigneur présent a toute I’aventure de la vie
humaine. »

Peter BALL (Angleterre) a parlé au Colloque de !’introduction du catéchu-
ménat dans une paroisse : «LLe nombre de gens concernés est souvent petit.
Il peut n’y avoir que quatre ou cinq candidats avec leurs “leaders” et
“sponsors”. L’attitude du clergé est décisive. Si le prétre de paroisse est
favorable au changement qu’implique le catéchuménat, ce changement se
produira probablement. Sans ce support, il est peu probable. Il y faut aussi
assez de chrétiens laics qui aient I’assurance et la bonne volonté pour y tra-
vailler. »

A. SIELEPIN (Pologne) : « Comme le nombre de gens indifférents a la reli-
gion s’accroit en Pologne, le catéchuménat avec sa maturation progressive
dans la foi devrait exister ici. Les raisons de la crise religieuse en Pologne
sont les suivantes. La religion fonctionne bien sous I’aspect communau-
taire, comme valeur commune mélée a des idéaux patriotiques. Mais ce fait
dissimule la réalité en ce qui concerne la pauvreté spirituelle de I’individu
qui habituellement manque de formation sacramentelle, de connaissances
religieuses, d’un amour personnel pour Dieu, et dont la vie morale ne porte
pas témoignage au Christ. En général, le souci pastoral de la communauté
ne réserve pas assez d’attention aux individus qui sont aujourd’hui faibles
et désintégrés, spirituellement brisés par le péché et I’environnement. Les
gens n’ont pas de temps pour eux-mémes, pour élever leurs enfants dans la
patience, et la direction spirituelle a presque disparu. »

Certaines personnes ont été « tout juste baptisées » et, parfois, souhaitent
recevoir une catécheése et communier. Elles sont sans acquis. Quelque chose
est demeuré non développé dans leur identité chrétienne. Le cas est fréquent
aujourd’hui, en Italie, en Roumanie, en Pologne, en France, en Grande-
Bretagne, au Québec, aux Etats-Unis, en Australie, en Tanzanie, etc. Pour
ces baptisés, c’est évidemment le processus catéchuménal qui s’ offre.

Rudy KRIEGISH (Tanzanie), parle en ce sens de «catéchuménat post-baptis-
mal ». D’autres font référence a une «nouvelle évangélisation» qui en
l’occurrence, est une «premieére » évangélisation. Aux USA ou en Australie, on
nomme ces baptisés non catéchisés des «candidats » pour les distinguer des
«catéchumenes » proprement dits. Barbara O’DEA (USA), note : « L’Ordo vise
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d’abord les non-baptisés. Mais les personnes qui sont baptisées sans étre
ecclésialisées ni catéchisées peuvent étre *“‘candidates” au catéchuménat. La
stratégie principale aux USA a été un développement substantiel de la 2¢ partie
du Rituel, sections 4 et 5, a propos de la préparation d’adultes non catéchisés
a la confirmation et a I’eucharistie, ainsi que pour la réception dans la pleine
communion ecclésiale. L’ensemble de I’ Appendice 1 (rites complémentaires)
a été renouvelé. »

PASTORALE DES « RECOMMENCANTS »

De plus en plus souvent, les pasteurs rencontrent des « recommengants ». 1l
s'agit d’adultes baptisés qui ont pris du recul par rapport a leur baptéme et
a l'initiation chrétienne reg¢ue pendant l’enfance et qui veulent « s’y
remettre ». Il ne s’agit donc pas de personnes voulant « approfondir » mais
bien de personnes qui désirent prendre un nouveau départ. Par consé-
quence, leur cas est trés original. Méme s’ils demandent la confirmation, ils
recherchent en fait une nouvelle initiation, celle qu’ils ont re¢cue ayant été
insuffisante ou méme, parfois, presque nulle. De plus, ce ne sont pas des
baptisés non catéchisés : ils ont regcu autrefois un minimum de catéchése.
L’intérét de donner un statut propre a ces personnes, c’est, d'une part, de
mieux honorer ce qu’elles vivent et, d’autre part, de percevoir a travers
elles un signe original pour I’'Eglise.

expérience aux USA (James B. DUNNING)

Aux USA, la pastorale du recommencement est fort développée. On y parle
de « remembering church », l’'expression voulant dire a la fois que l'on se
souvient de ce que l‘on a regu jadis, et que l'on redevient membre de
I’Eglise.

Dans ce ministere aupres de baptisés catholiques inactifs, nous distinguons
trois types de personnes : les « dormants » qui ne sont pas catéchisés et pour-

pastorale 105



raient entrer dans un processus de catéchuménat adapté (cf. Rituel, II¢ par-
tie); ceux qui se sont vraiment éloignés, qui ont eu une décision consciente
de devenir inactifs et ont besoin de pardon, de guérison ou de libération
(cf. ces dimensions dans le Rituel de la Pénitence); et les éloignés «prophé-
tiques» qui ont des griefs justifiés contre 1’Eglise. Nous invitons les deux
derniers groupes a « redevenir membres de I’Eglise ».

Quand la personne décide de chercher a redevenir active, nous conseillons
un rituel d’accueil initial, célébré dans un petit groupe. Nous conseillons
aussi desrituels pour chaque séance catéchétique, sur le modele des célébra-
tions de la Parole, des bénédictions et des exorcismes de 1’Ordo de I'initia-
tion dans la période catéchuménale. Nous avons développé des liturgies de
transition normalement célébrées dans I’eucharistie paroissiale le Mercredi
des Cendres et durant la Semaine Sainte. Tout ceci d’apres le principe d’une
bonne catéchese liturgique. Le chemin dure aussi longtemps que chaque
pénitent en a besoin pour redevenir membre actif. L’hypothése est qu’il ne
recoive pas seulement une absolution privée mais qu’il devienne actif par le
témoignage et la mission, comme le sont des catéchumenes.

Le parcours offre la méme dynamique que le catéchuménat : évangélisation,
catéchese, liturgies, accompagnateurs (parrains), plus le partage de la foi et
de la tradition catholique en petits groupes. Ce chemin prend modele sur
I’Ordre des Pénitents du début de I’Eglise ancienne et tient compte du fait
que les participants ont eu quelque environnement religieux catholique. Le
Forum a proposé environ 45 ateliers « remembering-Church » aux Etats-
Unis, au Canada, en Irlande et en Angleterre.

expérience en France (Henri BOURGEOIS)

En France, nous sommes attentifs a ce que nos amis américains appellent la
«remembering church ». Cette formule est tres évocatrice. Mais nous préfé-
rons parler de « recommencement » parce que :

* les personnes que nous rencontrons et qui disent vouloir devenir ou redeve-
nir chrétiennes disent assez souvent qu’elles souhaitent « s’y remettre »,
c’est-a-dire « recommencer » ;

* ces personnes, tres souvent, ne posent pas directement la question de
I’Eglise. Ce qui les intéresse surtout, c’est I’Evangile. La participation a
I’Eglise n’est pas exclue mais elle n’est pas prioritaire;;
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* le terme de « recommencement » nous semble évocateur : il indique que
quelque chose a commencé mais n’a pas tenu et qu’il faut donc reprendre la
recherche ou la démarche religieuse au point de départ, a la racine, au début,
sans se contenter de replatrer et d’améliorer.

Bien des chrétiens pensent que les recommengants sont treés rares ou méme
qu’ils n’existent pas. Or ils existent. Mais, treés souvent, les chrétiens ne font
pas attention a leur attente, a leur demande. Ils préferent dire que les gens
sont indifférents et qu’ils ne demandent rien. Cette incapacité chez beaucoup
de chrétiens peut avoir diverses raisons : ils ne sont pas habitués au langage
des recommengants, ils sont trop accaparés par les problemes internes de
I’Eglise ; ils ont peur de parler en vérité avec ces personnes qui ne se conten-
tent pas du langage ecclésial habituel.

Pourquoi les recommencgants ont-ils cessé d’étre liés a I’Eglise ou méme de
faire confiance a I’Evangile ? Beaucoup ont oublié de croire, par négligence,
faute de temps, ou parce qu’ils n’ont pas trouvé I’occasion de repenser leur
foi en devenant adultes. Certains ont été choqués par un deuil, une maladie,
une prise de position de I’Eglise, et sont donc meurtris.

L’attitude de I'Eglise a I’égard des recommengants nous parait devoir com-
porter plusieurs éléments :

— d’abord écouter la demande faite et aussi la souffrance qui parfois
s’exprime a cette occasion;

— faire connaitre dans I’opinion publique que I’on peut recommencer quand
on est adulte, que tout demeure possible a tout age ;

— accompagner les gens qui se présentent pour recommencer ou qui répon-
dent a une proposition en ce sens. Accompagner, cela veut dire offrir des pro-
positions pratiques : dialogue personnel, groupe d’échange, célébrations
adaptées a ce cheminement;

— voir dans les recommencgants des personnes qui sont signes d’un fait actuel:
aujourd’hui on peut reprendre un chemin que I’on a interrompu. Il y ala « un
signe des temps » ;

— appeler des chrétiens ayant des capacités de discernement et d’accompa-
gnement a remplir ce role une ou deux fois dans leur vie.

Nous sommes convaincus que, pour les recommencgants, c’est un chemin
catéchuménal qui est en général le plus adapté. C’est en effet un parcours ou
I’on est guidé, ou I’accompagnement individuel est lié a la participation a un
groupe, ou I’on vit des célébrations adaptées. Toutefois, ce chemin catéchu-
ménal des recommencants nous parait avoir des caractéristiques propres.
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Dans bien des cas, il faut laisser s’exprimer une souffrance : scandale du mal,
reproches faits a I’Eglise que I’on a connue jadis. Reparler de cela a une
valeur thérapeutique. Mais ce n’est pas nécessaire pour bien des non-baptisés
catéchumenes.

Tres souvent, les sacrements de I’initiation — y compris la confirmation — ont
déja été recus par les recommengants. On ne peut donc répéter ces célébra-
tions. Mais il nous semble trés important de prévoir des célébrations ana-
logues, par exemple une profession de foi ou, parfois, une célébration de la
réconciliation. Du point de vue institutionnel, méme si le catéchuménat a ici
un grand role, il nous semble important que les paroisses et les communautés
prennent en charge les recommencgants.

une pastorale créatrice de communautés

Catherine SEWARD (Adélaide, Australie) montre comment la pastorale caté-
chuménale appelle a constituer des communautés, pas seulement pour les
néophytes.

En 1988-1989, le diocese d’Adélaide a publié des orientations
«Communautés pour le monde », encourageant la formation de communau-
tés de foi ou les baptisés refont un cheminement catéchuménal, ou les cher-
cheurs de Dieu sont attirés et ou les catéchumenes trouvent une nourriture
pour leur cheminement : « Je prévois que le renouveau de notre Eglise devra
au catéchuménat un vivant processus d’action, de célébration et de
réflexion, avec de petits groupes de chrétiens engagés dans la mission pour
le monde. »
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VI. QUESTIONS THEOLOGIQUES

Le Colloque était résolument centré sur les implications théologiques de la
pratique catéchuménale sous ses diverses formes mondiales. Il a donc été
beaucoup question de théologie dans les pages qui précedent. Il est utile
maintenant de nouer ces éléments a partir de trois perspectives: [’histoire
du catéchuménat, la place de la confirmation et le statut canonique du caté-
chumeéne.

L’HISTOIRE DU CATECHUMENAT (Michel DUJARIER)

Auteur d’une « Bréve histoire du catéchuménat», M. DUJARIER fait le point,
soulignant l’intérét des travaux qui restent a réaliser.

ce qui a été fait

Depuis quelques décennies, les agents pastoraux portent un regard attentif sur
les premiers siecles de I’Eglise pour y découvrir la pédagogie de I’initiation
chrétienne. C’est heureux, car il est bon de s’inspirer des lecons de la
Tradition. Mais reconnaissons que, malheureusement, une histoire systéma-
tique, approfondie et exhaustive, de la pratique catéchuménale n’a pas encore
été rédigée. Le catéchuménat n’a pas été vraiment étudié pour lui-méme. Il
n’est atteint qu’indirectement, c’est-a-dire a travers des recherches sur la
catéchese, la liturgie ou la vie pastorale.

C’est ainsi que beaucoup d’études passionnantes portent sur les catécheses
patristiques, mais il s’agit le plus souvent des homélies quadragésimales ou
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mystagogiques des ive et ve siecles, et celles-ci ne révelent pas le tout de la
pratique catéchuménale. De plus, nous savons qu’a cette époque, le catéchu-
ménat proprement dit n’existait plus vraiment et qu’il était réduit a quelques
semaines avant I’ initiation.

De méme, les études liturgiques sont nombreuses qui décrivent méticuleuse-
ment les rites prébaptismaux et ceux du baptéme. Mais, si précises soient-
elles, elles n’abordent pas directement 1’histoire du catéchuménat comme
systeme pédagogique.

Il existe heureusement des monographies sérieuses sur la vie pastorale de
telle ou telle Eglise, ou — plus rarement — sur I’initiation chez tel auteur parti-
culier. Elles nous renseignent sur les modalités concretes du cheminement
catéchuménal ; mais il faudrait multiplier de telles études pour pouvoir abou-
tir a une vue d’ensemble permettant de montrer I’évolution du catéchuménat
dans le temps et dans I’espace.

ce qui reste a faire

Le besoin essentiel que nous ressentons aujourd’hui est d’étudier systémati-
quement la pratique catéchuménale chez chaque Pére de I'Eglise, y compris
dans les écrits anonymes ou apocryphes, puis dans la vie de chaque Eglise.
C’est seulement a partir d’une telle recherche exhaustive qu’il sera possible
de comprendre la réalité catéchuménale et d’en écrire une histoire précise,
tenant compte de son évolution selon les périodes et les lieux.

L’étude systématique des écrits anciens et de la vie des Eglises permettra
aussi de mieux poser certains problemes d’ensemble qui, jusqu’a présent,
n’ont pas été approfondis comme il le faudrait. Cela permettra de rectifier
certaines généralisations hatives qui, affirmées comme des acquis, seraient
a réviser sérieusement, et de mieux percevoir certaines réalités que 1’on
croit connues, alors qu’on n’en a pas toujours discerné la signification pro-
fonde.

Tout d’abord, il est indispensable de mener une recherche sur le voca-
bulaire utilisé. Elle portera d’abord sur les mots dérivés du verbe «caté-
chiser». Le nom de « catéchumene » est trés fréquent, mais il n’est pas le
seul a étre employé pour désigner les auditeurs de la Parole. Le terme de
«catéchuménat » nous parait traditionnel, mais il n’était pas utilisé aux
premiers siecles. Le vocable de « caréchése », lui aussi, recelerait beau-
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coup de nuances et gagnerait a étre complété par I’étude attentive de ses
synonymes.

Pareillement, tous les termes techniques désignant les candidats au baptéme
durant le caréme apporteront des éclairages complémentaires enrichissants.
Ici, en particulier, une étude précise des dérivés du verbe « initier » ferait
apparaitre bien des aspects nouveaux nuangant ce qui a pu €tre affirmé
jusqu’a présent.

En ce qui concerne la discipline catéchuménale, des découvertes sont
encore a faire qui bouleverseront certaines idées précongues. C’est le cas
pour /’arcane, dont il semble bien qu’elle était moins absolue qu’on ne I’ima-
gine souvent, et que sa motivation était plus théologique que disciplinaire.
Pour la bien comprendre, il faudrait aussi étudier de pres la coutume du ren-
voi liturgique des catéchumenes. Citons également la pratique de 1’inscrip-
tion du nom. Loin de correspondre a notre étape actuelle de I’appel décisif,
n’était-elle pas comme la reprise d’une entrée en catéchuménat opérée jadis
sans discernement suffisant ? et n’était-elle pas elle-méme réalisée sans avoir
vraiment vérifié si les exigences requises étaient effectivement remplies ?

L étude de la mystagogie amenerait également bien des modifications a nos
facons habituelles de voir qui la situent uniquement aprés la réception des
sacrements. Pareil approfondissement serait aussi a faire pour le parrainage
des adultes dont I’histoire détaillée n’a pas encore été réalisée pour la période
postérieure a Constantin.

Non moins importantes sont les nombreuses questions touchant a certaines
cérémonies catéchuménales qui reléevent d’une époque relativement tardive,
etdont il serait utile de mieux connaitre les origines et le sens.

Mentionnons d’abord le rite d’acceés a la catécheése. Quel était-il exactement ?
Comment a-t-il évolué ? La réponse a ces questions apporterait beaucoup de
lumieére sur la nature du catéchuménat et le statut du catéchumene.

Tout ce qui concerne la pratique des « traditions » offre aussi un vaste champ
a la recherche. Quelles sont-elles ? De quand datent-elles ? Ne sont-elles pas
d’autant plus développées dans la liturgie qu’elles remplacent une activité
catéchétique n’ayant pas été réalisée effectivement en temps voulu ? Le
méme type de question se pose pour les scrutins. En tant que cérémonies
liturgiques développées, ne remplacent-ils pas, durant le Caréme, les exor-
cismes qui jadis se déroulaient beaucoup plus souvent et durant toute la durée
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du catéchuménat ? Osons aussi nous demander si la belle et célebre « semaine
in albis » ne serait pas, malgré sa richesse indéniable, le résultat d’une
absence de catéchese vitale durant la période prébaptismale.

Ajoutons, enfin, I’étude du rite baptismal lui-méme. A-t-on fait le rapproche-
ment entre la disparition progressive de la coutume de I’immersion et celle
du catéchuménat sérieux ? Ne négligeons pas non plus d’examiner la valeur
de certains rites disparus, mais fort expressifs, tels que ceux du lait et du
miel, du lavement des pieds, ou de la nudité baptismale. De méme, pour le
vétement blanc et la lumiere remise aux néophytes, 1’histoire approfondie de
ces pratiques et de leur signification serait trés enrichissante.

Il reste encore une série de recherches a mener, indispensables a une juste
compréhension de la période catéchuménale qui est essentiellement vitale,
progressive et communautaire.

L’examen des diverses images utilisées par les Peres pour décrire le chemine-
ment catéchuménal est de premiere importance. Il faudrait que chacune
d’elles soit étudiée a fond et qu’une réflexion théologico-pastorale soit
ensuite menée sur I’ensemble de ces formes d’expression.

Tres liée a I’étude de ces images est celle des érapes de l'initiation. Bien que
capitale, elle n’a pas encore été faite avec suffisamment de précision,
spécialement pour le nie¢ siecle ou les étapes ont été effectivement pratiquées
avec le plus de sérieux. Eclairante sur les origines de cette pratique serait une
recherche sur I’initiation progressive dans le Judaisme et spécialement a
Qumran. De méme, il faudrait examiner de prés comment, a la fin du 1ve et au
ve siecle, les étapes liturgiques ont perdu leur signification en étant franchies sans
les exigences suffisantes et de fagcon de plus en plus rapprochée du baptéme.

Derniere question a approfondir, mais non la moindre : le statut de catéchu-
méne dans I’Eglise des premiers siecles. Le Concile y a fait allusion en citant
des paroles lumineuses de saint Augustin. Ce n’est pas d’abord une question
canonique, mais théologique.

On n’oubliera pas de joindre a ce dossier sur I'Eglise ancienne les éléments
relatifs a l'histoire ultérieure du catéchuménat que G. ROUTHIER évoque plus
haut. Par ailleurs, dans un des débats, M. DUJARIER a eu l’occasion de dire

un mot sur la disparition du catéchuménat en Occident aux v¢ et vi¢ siecles :

« Une précision quant aux causes de la disparition du catéchuménat. On dit
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que cette disparition est due a la généralisation du baptéme des petits enfants.
Cela ne me parait pas exact. En fait, la disparition a eu deux causes. A I’inté-
rieur méme des régions ou le christianisme avait pris la place principale, on a
admis au catéchuménat des adultes non convertis, et cela a fait crouler le
catéchuménat. Jean CHRYSOSTOME rapporte le témoignage d’un diacre de son
époque : les prétres baptisaient des gens sans préparation, et ils n’ont pas
accepté que ce diacre fasse une catéchese réelle. D’autre part, les baptémes
des populations barbares furent, en fait, des baptémes de masse, plus ou
moins imposés. »

Enfin, il serait sans doute bien utile que les divers catéchuménats du monde
mettent au clair leur histoire, récente ou déja ancienne, afin d’assurer la
mémoire pour les générations a venir. J. BOUEKASSA (pour le Congo), Lino
Sang Hoon (pour la Corée), M. Voicu (pour la Roumanie) notamment, ont
donné aux participants des esquisses fort éclairantes sur [’histoire du caté-
chuménat dans leur pays.

LA SIGNIFICATION DE LA CONFIRMATION (Henri BOURGEOIS)

La pastorale de la confinnation a toute une série d’aspects : sens du rap-
port a l’évéque (ou a son représentant), implication de la paroisse, pré-
paration, assimilation du don reg¢u, insistance sur la présence de I’Esprit
et sur la responsabilité ecclésiale. H. BOURGEOIS retient |'une de ces ques-
tions: est-il légitime de confirmer a distance du baptéme et donc aprés
l’eucharistie ?

ou se place la confirmation ?

Officiellement, il n’y a pas de probléme. La confirmation est le second sacre-
ment de I’initiation des chrétiens. Le Code de droit canonique énumere les
trois sacrements de I’initiation dans I’ordre normal : baptéme-confirmation-
eucharistie (can .842, 2 et can. 866). Pour les adultes, I’ Ordo initiationis
indique que les nouveaux baptisés sont confirmés immédiatement, sauf rai-
son « grave » (Rituel 35). Dans bien des dioceses, la pastorale respecte cette
séquence : on confirme des enfants avant de les recevoir a I’eucharistie et,
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pour les adultes, la confirmation a lieu au cours de la vigile pascale ou pour
la Pentecote, en tout cas avant leur premiere eucharistie.

Mais un nombre considérable de dioceses en Europe, en Afrique et en
Amérique ont une pratique autre : la confirmation est donnée a des adoles-
cents qui ont déja communié ; pour les adultes, la confirmation est différée et
intervient apres un temps de vie eucharistique. Les motifs de cet usage sont
pastoraux. La confirmation ne se réitere pas et I’on souhaite attendre 1’ado-
lescence ou la jeunesse pour la célébrer afin qu’elle soit plus marquante pour
les confirmés. D’autre part, pour les néophytes, il apparait qu’il est souvent
judicieux d’attendre un peu afin de donner a la confirmation son relief
propre, sans la laisser dans I’ombre du baptéme.

En général, ces motifs sont tolérés par les évéques et les théologiens, mais ne
sont pas percus comme tres convaincants. Cette pratique n’est pas tradition-
nelle, dit-on ; le sacrement n’a pas a dépendre de la psychologie; I’ortho-
doxie s’inquiete de cet usage qui lui parait mettre en cause la foi elle-méme.

Je voudrais présenter ici une base théologique pour cet usage a la fois fré-
quent et discuté, dans la conviction que les motifs pastoraux sont toujours
fragiles s’ils ne s’appuient pas sur une réflexion fondamentale.

la légitimité d’une confirmation post-eucharistique

Tout d’abord, 1I’ordre canonique (baptéme-confirmation-eucharistie) est
certes bien attesté, des le 1ie siecle, mais il ne fut pas toujours une norme
absolue. Deux données historiques le montrent: en Orient, en Syrie orientale,
jusqu’au 1ve siecle, I’onction précédait le rite d’eau et I’on communiait immé-
diatement apres avoir été plongé dans I’eau baptismale!; en Occident, durant
le Haut Moyen Age, a une époque ou I’ordre baptéme-confirmation-eucharis-
tie était devenu bien établi, on faisait communier les bébés immédiatement
apres leur baptéme, comme le font encore aujourd’hui les Orientaux. Ces
bébés communiaient donc avant d’étre confirmés. Et les théologiens du
temps, par exemple Alcuin, n’étaient pas choqués?.

I/ S. BROCK, « Studies in the early history of 2/ P. de CLERCK, «La dissociation du baptéme
the Syrian Ortodox Baptismal Liturgy », JTS, et de la confirmation au Haut Moyen Age»,
1972, pp. 16-64. La Maison-Dieu 168, 1986.
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Par ailleurs, la pratique occidentale qui place la confirmation apres I’eucha-
ristie est a comprendre non seulement pour des motifs pastoraux superficiels
mais dans la ligne de I’importance donnée a la confirmation. On voulait que
I’évéque intervienne dans I’initiation, en finale, afin de manifester /'unité
ecclésiale. En Orient, le parti choisi a été autre : on relie le rite d’eau et I’onc-
tion, sans éprouver le besoin de souligner la dimension ecclésiale.

On peut dire qu’aujourd’hui différer la confirmation apres 1’eucharistie
répond a un souci occidental analogue : faire intervenir un signe ecclésial et
spirituel quand on a la possibilité de le comprendre. Par conséquent, une
confirmation post-eucharistique n’est pas aberrante :

—elle a un sens mystagogique, elle assume et fait assimiler le don divin déja
recu au baptéme et dans I’eucharistie;

—elle clot I’initiation en référant les néophytes a la fois a I’Esprit et a I’Eglise
de leur baptéme et de I’eucharistie;

- elle signifie que les premieres eucharisties ont valeur d’initiation et que
le moment est venu de célébrer I’eucharistie autrement, avec le peuple des
initiés.

Pratiquement, il est donc souhaitable que les deux usages soient maintenus :
I’un faisant intervenir la confirmation avant 1’eucharistie, I’autre célébrant la
confirmation apres I’eucharistie. Cela suppose que I’on ne caricature pas les
motifs d’une confirmation post-eucharistique ou sa signification, en disant
par exemple que c’est une concession pastorale non fondée théologiquement,
non traditionnelle, ou encore en disant que I’on communie sans avoir regu
I’Esprit (comme si le baptéme n’était pas don de I’Esprit).

Une question ecuménique demeure, a cause des réticences de I’orthodoxie. Le

principe d’économie (qui permet de ne pas suivre la norme pour des motifs de
miséricorde et pour le bien des fideles) ne pourrait-il étre invoqué ici?
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LE STATUT CANONIQUE DES CATECHUMENES (Patrick VALDRINI)

P. VALDRINI, canoniste, recteur de ’Université Catholique de Paris, rappelle
les liens et les prérogatives des catéchumenes dans [’Eglise, et il invite a
développer les possibilités offertes par le Droit.

Le droit de I’Eglise catholique concernant les catéchumenes est assez peu
développé pour des raisons qui tiennent avant tout a la nouveauté de la 1égis-
lation. Ce qui est dit reprend ce qui a été dit par Vatican II. Le statut des caté-
chumenes est donc a créer. Il est en avant de nous.

Mais il y a aussi le droit particulier, celui des conférences épiscopales, des
synodes et des conciles provinciaux ou pléniers. Il faut tenir compte de ce
droit si I’on veut construire le statut des catéchumenes. C’est un droit qui, par
nature, est proche des cultures.

Enfin il y a toujours une articulation entre le droit et la pratique : le droit ne
suit pas la pratique, mais accompagne et régule les situations et les
réponses apportées, il interroge ce qui se fait. Dans 1’élaboration d’un statut
des catéchumenes, la pratique doit forcément jouer un grand rdle, avec sa
mutabilité.

les données du code de 1983

Un seul canon est directement consacré aux catéchumenes, le can. 206,
dont le premier paragraphe présente le statut des catéchumenes : « Sont en
lien avec I'Eglise d’'une maniére spéciale les catéchumenes qui, sous la
motion de I’Esprit Saint, demandent volontairement et explicitement a lui
étre incorporés et qui, par ce désir ainsi que par la vie de foi, d’espérance
et de charité qu’ils ménent, sont unis a I’Eglise qui les considere déja
comme siens. »

Le statut qui leur est donné est pensé en référence au statut des fidéles
(Christi fideles). Est fidele du Christ la personne qui est incorporée au
Christ par le baptéme, qui entre dans le peuple de Dieu, qui participe a la
triple mission du Christ prétre, prophete et roi, qui appartient a I’Eglise, qui
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a le droit de participer a I’apostolat, de s’associer, etc. Le fidele recoit de
Dieu une charge liée a un ensemble de devoirs et de droits fondamentaux.
Ces droits sont reconnus par I’Eglise; elle ne les concede pas, elle tient qu’ils
sont liés a ce que Dieu lui-méme communique aux baptisés. Le baptéme est
ainsi le lieu ou sont acquis droits et devoirs

Il y a 1a une transformation qu’opere le code de 1983 par rapport au code de
1917, a propos du statut des personnes. La valorisation du statut juridique du
baptisé, appelé « fidele » dans le code, a transformé I’approche du rapport
des personnes a la mission de I’Eglise.

Les catéchumenes, quant a eux, ne sont pas « fideles » au sens plein du
terme. Ils n’appartiennent pas a I’Eglise mais ils sont « en lien » avec
I’Eglise. IIs recoivent ainsi un statut qui les place déja dans le cadre de la par-
ticipation a I'Eglise. Le fondement de ce lien a I’Eglise est double. Il y a la
volonté des personnes d’étre incorporées a 1’Eglise, et il y a la volonté qu’a
I’Eglise de les incorporer. Deux volontés se rencontrent: celle des catéchu-
menes, celle de I’Eglise. Face a la volonté du catéchumene, il y a la volonté
de I’Eglise de le considérer déja comme sien.

Un second paragraphe de ce méme canon 206 ouvre des perspectives
d’application du droit dont on ne reconnait pas assez la responsabilité a
laquelle elles engagent: «L’Eglise a le souci spécial des catéchuménes en
les invitant a mener une vie évangélique et en les introduisant a la célébra-
tion des rites sacrés, elle leur accorde déja diverses prérogatives propres
aux chrétiens. »

On notera ici que le code ne parle pas de devoirs et de droits pour les caté-
chumeénes, mais seulement de «prérogatives». Pourquoi? Les devoirs et
droits des baptisés sont reconnus par I’Eglise en vertu du baptéme et de la
confirmation ; les baptisés sont «députés » par Dieu, mandatés par lui. Le cas
des catéchumenes est autre. La prépondérance n’est pas du c6té de Dieu,
mais de I’Eglise: c’est I’Eglise qui leur donne un statut.

Ces prérogatives sont peu développées: il y a le droit et le devoir d’€étre
formé, le droit aux funérailles chrétiennes, le droit a étre béni. L’Eglise,
quant a elle, a le droit et le devoir de créer un statut pour les catéchumenes.
Elle ne les laisse pas sans statut. Elle leur donne déja des prérogatives dont ils
pourront demander la reconnaissance.
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comment peut se développer le statut des catéchumeénes ?

Le développement de ce statut revient au droit particulier, celui des dioceses
et des regroupements de dioceses. Trois conditions sont a prendre en compte
pour cela :

valoriser I’'appartenance a une communauté ecclésiale

En effet, les fideles ont toujours une appartenance a une communauté, c’est-
a-dire, d’abord, a une paroisse et un diocese et, ensuite, a des groupes créés a
’initiative des personnes. Tout fidele est relié a une structure ecclésiale et
c’est 1a qu’il réalise son appartenance a I’Eglise.

De méme, les catéchumenes ont déja une relation a la communauté ecclé-
siale. Il faut donc valoriser le fait qu’ils appartiennent a une communauté
d’Eglise : c’est 1a qu’ils réalisent leur volonté. Il faut par conséquence souli-
gner le rite d’entrée en Eglise qui est célébré dans un lieu ecclésial et aussi
insister sur le fait que la communauté, en I’occurrence la paroisse, a des
devoirs vis-a-vis des catéchumenes. Les catéchumenes s’inscrivent dans une
logique d’appartenance.

élaborer un statut de perspective et de cadre missionnaires

Il a existé dans I’Eglise latine un droit que I’on a appelé missionnaire, d’une
grande souplesse. C’était un droit fait d’une multitude de dispenses, d’autori-
sations, de permissions, étant donné que les personnes dont il s’agissait
n’entraient pas dans les catégories du Code de 1917. Ce droit missionnaire
qui n’est pas assez travaillé est entré pour une bonne part dans le code de
1983, en y inscrivant quelque chose de ce qui se faisait dans les territoires de
mission.

Je crois qu’aujourd’hui, concernant les catéchumenes, on peut s’appuyer sur
cette expérience et cette possibilité de I’Eglise. Car le droit des catéchumenes
demande de la souplesse, il peut difficilement prévoir des solutions toutes
faites. Mais il y aura des contraintes! En méme temps qu’il faut affirmer la
souplesse et I’adaptabilité, il faut dire qu’il y a des regles d’adaptabilité. Par
exemple, le droit missionnaire faisait une distinction entre les éléments
incontournables, essentiels, de la vie ecclésiale, pour lesquels aucune dis-
pense n’était possible, les éléments régulés (par des textes encadrant la déci-
sion) et les éléments non régulés (sans textes, laissés a I’initiative des per-
sonnes).
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donner sa place a la ritualisation

C’est une troisieme et derniere condition. Il s’agit ici du droit liturgique : on
le trouve par exemple dans les praenotanda du rituel. Ce droit liturgique a
nécessité un acte gouvernemental, mais il a indirectement pour source les
communautés elles-mémes. En ce sens, la liturgie a été un des lieux cano-
niques fondamentaux : lieu d’expression et de créativité d’ou ont émergé des
concepts canoniques. La ritualisation est donc importante. Elle contribue,
pour sa part, a ce qu’est et ce que peut €tre le statut des catéchumenes.

119






SYNTHESE DU COLLOQUE

par Henri Bourgeois
et Marie-Louise Gondal

La théologie catéchuménale, telle qu’elle s’est exprimée au colloque, est
apparue comme trés notable, méme si elle est encore peu remarquée. On
voudrait en dégager les éléments principaux, dans la mesure ou ils peuvent
étre utiles et pour la pastorale et pour la recherche théologique. On présen-
tera ensuite le texte final voté par le colloque.

Pastorale catéchuménale, théologie catéchuménale: ces termes ne devraient
jamais faire oublier qu’il s’agit toujours et avant tout de I’ceuvre mystérieuse
et spirituelle de Dieu et de I’acte de libertés humaines qui répondent a I’ini-
tiative divine.

Au colloque, les catéchumenes n’étaient pas la, encore que I’une des partici-
pantes ait été une recommengante de fraiche date, une Roumaine. Mais, si
I’on parlait d’eux sans eux, c’est dans la mesure ou on les avait écoutés jour
apres jour: les nouveaux venus a la foi sont I’étonnant trésor de tous, et cha-
cun se trouve ainsi amené a revivifier en sa propre vie les dons communs de
Dieu.

Cela dit, pour mieux servir les catéchumenes en cette fin de siecle, il y a sans
doute quelques urgences a percevoir, quelques clarifications a faire et
quelques nouveaux courages a développer. Voici quelques perspectives pour
s’orienter vers le temps qui vient.
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A. La conversion n’est jamais assez reconnue en son mystere

Le terme biblique de conversion exprime habituellement le changement tres
particulier que vivent les catéchumenes ou les «recommengants». Au col-
loque, un accord était patent. La conversion évangélique a bien des aspects:
spirituels, éthiques, intellectuels, communautaires, socio-politiques, culturels
(V. RoBBINS). Mais elle culmine toujours dans la foi au Christ, c’est-a-dire
dans I’adhésion a Dieu telle que le Christ I’a vécue, et dans I’amour universel
des autres tel que le Christ I’a manifesté.

La personne qui vit la nouveauté de la conversion fait une expérience qui
marque sa vie. Souvent il y a un avant et un apres. En tout cas, étre converti,
ce n’est pas seulement avoir de I’intérét pour la religion ou se poser des ques-
tions, ou faire I’hypothese de devenir chrétien. C’est plus que cela. Une nou-
veauté est apparue dans la conscience, un changement s’est produit.

La personne qui vit cette nouveauté est appelée par son nom (M. KARECKI),
elle a une vocation. Elle répond a cet appel avec sa culture, ses relations
familiales et sociales, ses traditions, ses souffrances et ses espoirs: avec tout
ce qu’elle est par conséquent.

En pratique, ce mystere personnel passe par la rencontre d’autrui, d’un chré-
tien, d’une communauté. Il a souvent des conditions sociales. « Presque cha-
cun(e) de ceux qui entrent dans un groupe catéchuménal a eu un contact
immédiat avec un catholique » (J. SHIRVINGTON). A. ZUBERBIER indique de
son cOté qu’immédiatement apres la fin du communisme 1I’Eglise avait une
assez bonne image en Europe de I’Est.

La conversion implique parfois une souffrance et une rupture: déstabilisa-
tion, incompréhension de ses proches, désarroi devant un univers culturel
nouveau. Mais elle est aussi un don, un pas en avant, une rénovation, un
bonheur.

La conversion peut étre parfois ambigué au départ, par exemple, a cause du
désir d’étre comme d’autres ou bien parce que I’on veut se marier avec un
chrétien. A. PEREIRA précisait, pour ce qui est de I'Inde: «Aux yeux du
gouvernement, la conversion est un événement sensible, et I’Eglise doit se
procurer des attestations officielles des intéressés pour vérifier qu’il n’y a
pas eu de pression en vue de la conversion.» La conversion risque d’étre
aussi purement religieuse sans aspect social et politique (B. BRAvVO, V.
ROBBINS).
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Se convertir a I’évangile rencontre souvent des obstacles: « peur d’étre
embrigadé » (A. van CAMPENHOUDT), impression que le christianisme est une
«religion étrangere» (H. REICHL), indifférence générale (A. SIELEPIN), sécula-
risation (A. van REISEN), réticence a I’égard du clergé notamment a cause de
la confession (M. KNIPEL), difficulté de se décider (H. BOURGEOIS), impres-
sion d’étre perdu et sans reperes, etc.

Méme si la rencontre du Christ peut se faire presque instantanément, elle a
besoin de s’approfondir. Mgr MENAMPARAMPIL distingue entre la rencontre
du Christ et I’accueil du Christ.

Il y a une solidarité des convertis, une osmose entre eux. Ils ont une capacité
particuliere de vivre en Eglise de fagon neuve (Mgr TIENDREBEOGO,
Th. ViLLaca, C. SEwARD). Et on trouve aussi chez les convertis une aptitude
arenouveler I’Eglise dans laquelle ils entrent ou retrouvent leur place (Maeve
Mc DEeviTT, D. LAMARCHE, P. BALL, M.-L. GONDAL).

La conversion évangélique implique un changement religieux assez caracté-
risé qui est une sorte de test de maturation. « Ce n’est pas nous qui cherchons
Dieu, c’est Dieu qui nous cherche parce qu’il nous aime » (M. KNIPFEL). 11 y
a donc un renversement de I’attitude religieuse spontanée ou c’est d’abord
I’homme qui cherche Dieu.

La conversion est un don de Dieu, une manifestation du Royaume. En ce
sens elle précede le travail de I’Eglise en tant que travail d’initiation. Mais le
role (second) de I’Eglise est cependant indispensable pour objectiver, appro-
fondir, faire mirir la conversion, lui donner forme. En ce sens |’initiation
suppose la conversion et la conversion appelle I’initiation.

B. Une conversion devenant initiation

L’institution ecclésiale a pour rdle d’annoncer la conversion et de proposer
les moyens de I’initiation, ¢’est-a-dire d’une conversion devenant initiation.

On voit par l1a quel est le rapport entre initiation et conversion. On peut dire
que I’initiation présuppose un peu de conversion (on n’est jamais totalement
converti quand on entre en initiation, mais on ne peut pas étre initié, si I’on
n’est aucunement converti) et, d’autre part, elle déploie, approfondit, complete
et fait mirir la conversion.
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Par conséquent, I’initiation, c’est la mise en forme de la conversion, c’est la
possibilité pour la conversion d’avoir du souffle, c’est la tiche que I’Eglise
propose au nom de Dieu pour permettre a la conversion (qui est don de
Dieu), d’étre adaptée au témoignage que les chrétiens doivent rendre.

Cela dit, I’institution ecclésiale n’est au service de la conversion que si elle
est elle-méme soucieuse de [’évangélisation. C’est ce sur quoi insiste Marc
DoNzE, professeur a Fribourg:

« Il est un probleme qui me préoccupe. Il se situe en amont du catéchumé-
nat. C’est celui de I’évangélisation. Pour que le catéchuménat devienne fort,
il importe qu’il regroupe des personnes venant “d’ailleurs” que des milieux
plus ou moins chrétiens. Car cet ailleurs existe et il s’amplifie méme. Il faut
donc que I’Evangile soit annoncé, hors frontieres ecclésiales. A cet égard, il
nous faut reconnaitre que nous sommes treés loin du compte en Suisse
romande. La pastorale est encore essentiellement catéchétique, sacramen-
telle et liturgique. Quelle évangélisation implique I’existence du catéchumé-
nat ? Quelle maniere de poser la parole évangélique dans le monde moderne,
sa pluralité échevelée, son tohu-bohu ? Faut-il promouvoir une forteresse
chrétienne, une sorte de contre-culture ou de para-culture, qui serait seule
capable de conserver les vraies valeurs ? A trop insister sur les processus
communautaires chaleureux du catéchuménat, on risquerait de s’orienter
dans ce sens. Faut-il travailler dans les lieux d’effondrement de la moder-
nité, dans les cultures alternatives (écologiques, pacifistes, voire désespé-
rées), dans les nouvelles pauvretés, pour y annoncer I’Evangile comme
alternative vraie ? Faut-il plutot poser le discours avec assurance dans
I’ensemble du débat démocratique, comme une pierre d’inspiration impor-
tante pour la société en constante construction. »

Quoi qu’il en soit de I'issue de ce débat, il me semble qu’il y a une corréla-
tion nécessaire entre la reviviscence du catéchuménat et une remise en route
de processus d’évangélisation.

Au fond, la pastorale catéchuménale engage une conceptionde l’'Eglise

E. ALBERICH note: « Le contexte ecclésiologique dans lequel s’insere le
processus catéchuménal, mérite attention. Il y faut une vision renouvelée de
I’Eglise selon les orientations de Vatican II, dépassant tant de formes
d’“ecclésiocentrisme”, I’identification pratique de I’Eglise avec le
Royaume de Dieu, la prédominance cléricale et institutionnelle toujours
présente en de nombreuses réalités pastorales. Seule une ecclésiologie de
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communion et de service, ouverte au projet du Royaume dans le monde
d’aujourd’hui, peut créer une plate-forme adéquate pour le développement
satisfaisant de la réalité catéchuménale. »

A. HAQUIN remarque: « La dimension “missionnaire” de 1I’Eglise et du minis-
tere pastoral a été fortement soulignée par le Concile Vatican II (Lumen
Gentium, Ad Gentes, Presbyterorum ordinis, etc.). Cette dimension passe par
la fonction catéchuménale: une Eglise qui n’accueille pas d’adultes au bap-
téme aujourd’hui peut-elle étre missionnaire ? Par contre, ce serait une illu-
sion de croire que I’existence d’un service catéchuménal suffit pour que vive
la dimension missionnaire. Il faudrait que I’existence d’un catéchuménat soit
le signe d’une attitude catéchuménale caractérisant la communauté chré-
tienne et ses membres. Si I’Eglise n’est pas une Eglise de témoins, soucieuse
de partager sa foi avec tous, si les ministéres n’ont pas conscience d’étre au
service de la foi a naitre, la fonction catéchuménale ne pourra porter des
fruits. »

C. L’inculturation est une dimension de I’évangélisation
et donc de la pastorale catéchuménale

Nombreux sont les aspects du catéchuménat concernés par I’ inculturation.
Lesrites sont-ils adaptés au monde présent et aux divers continents ?

A. van CAMPENHOUDT (Japon): « Quelle est I’efficacité des rites actuels dans
nos divers pays ? »

E. ALBERICH (Italie): « Est-ce que le rituel correspond aux besoins contempo-
rains ? N’est-il pas une restauration ? Vérifier le rituel est une tache
actuelle. »

R. DUGGAN. « Le catéchuménat vaut pour les pays de vieille chrétienté autant
que pour les pays de mission. Or le rituel ne semble pas toujours adapté aux
besoins des uns et des autres. Aux USA, le rituel a été mis en ceuvre mais dans
une société sécularisée. On peut se demander s’il n’y a pas eu archéologie. Et
pourtant cela a résonné dans beaucoup de communautés! D’ou ma question:
le rituel est-il approprié aux pays technicisés ? Les gens de ces pays ont-ils de
la peine a en voir les possibilités ? » A partir de son expérience des camps
Khmers en Thailande, G. MASSON évoque des essais de rites inculturés
(batonnets d’encens, prostrations, etc.).
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La catéchese. Si la catéchese doit s’inculturer, cela suppose qu’on lui donne
son vrai sens.

A. ZUBERBIER (Pologne): « Il faut distinguer la doctrine ou le catéchisme et
I’Evangile, I’Ecriture.» L’Evangile est beaucoup plus que la doctrine. Car
chaque catéchisme est enfant de son époque. Mais I’Evangile ouvre toujours
la possibilité de nouvelles approches. J. PUTHENPURAKAL (Inde): «L’expé-
rience de Dieu est quelque chose du cceur. Vous savez que I’Est est plus du
cOté du cceur que I’Occident. Donc la premiere chose est une relation avec
Dieu; ensuite vient le reste de la formation. L’initiation chrétienne est de
I’ordre de la relation et non de la doctrine seulement. »

Une réalisation pratique a été proposée par Mgr BoucHARD (Pala, Tchad)
avec ce qu’il a dit de I’oralité et de la transmission orale de I’Evangile.
D. SEkamANA (Rwanda): «Dans les communautés, la parole orale a une
grande importance, pour le partage de I’Evangile, pour la réconciliation ». N.
DiaTTA (Sénégal): « Le probleme, ce sont les lieux de la mémorisation: la
parole doit-elle étre libérée ? En fait les mythes fondateurs se racontent chez
nous dans des circonstances liturgiques. J’ai donc peur que I’on banalise
I’Evangile si on le raconte n’importe ou et a tout bout de champ. »

L’expérience humaine, socio-culturelle, des catéchuménes et recommen-
¢ants est aussi un lieu d’inculturation. Dans I’intervention de N. DIATTA, le
probléme est bien posé: c’est celui des « catéchumenes ayant des responsa-
bilités socio-religieuses » traditionnelles dans leur ethnie. Pour ce qui est de
I’Europe ou des usa, la difficulté est également celle de beaucoup de gens
qui ont une culture sécularisée bien loin de I’Evangile, ou encore celle des
immigrés.

La formation spirituelle: comment évangéliser le ceeur de chaque
personne ? Th. IVORY (UsA): « Que les catéchumenes et les candidats soient
aidés dans leur vie de priere... On devrait porter plus d’attention a un langage
plus créatif et plus poétique. » Au fond, I’inculturation ne s’en tient pas aux
gestes, aux mots, aux mentalités et statuts sociaux, elle va jusqu’au cceur,
c’est-a-dire a la maniere profonde d’étre soi-méme, a la spiritualité. C’est a
partir de ce « fond » que souvent les catéchumenes et les recommencgants
choisissent ou redéfinissent leurs choix dans la vie, leurs insistances.

Dans la constitution des groupes catéchuménaux, comment respecter

I’identité culturelle dans 1'unité communautaire ? Catherine SEWARD
(Australie): « En Adélaide, les Cambodgiens et les Vietnamiens ont deux
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possibilités. Ou bien, ils se mélangent aux autres, mais leurs symboles incul-
turés excluent les autres. Ou bien, ils sont entre eux. Mais alors comment
maintenir la dimension inter-culturelle de I’Eglise ? »

perspectives ouvertes a partir de ces situations

L’inculturation est beaucoup plus qu’une adaptation. « La logique de I’adap-
tation s’oppose a la logique de I’inculturation » (Mgr BOUCHARD). L’adapta-
tion des modes de pensée, des expressions ne va pas assez loin. Elle a certes
sa place: « Le rituel n’est pas un carcan rigide, il faut tenir compte des condi-
tions locales » (J.-P. de MEULDER). Mais I’inculturation c’est une recréation,
une nouveauté effectuée par une personne ou un groupe qui réengendre ce
qui lui vient de I’extérieur, qu’il assume et qu’il réeffectue a partir de ce qui
est vital et essentiel en lui.

Cela suppose que le mot « culture » signifie une globalité (de symboles, de
rites, de valeurs, de comportements, de connaissances) relativement organi-
sée mais restant souple, permettant aux individus d’avoir une identité, une
mémoire, une place dans un groupe social et une capacité de rencontrer
d’autres cultures sans cesser d’étre eux-mémes.

Ce n’est donc pas aux catéchistes ou aux évangélisateurs de s’inculturer a la
culture d’autrui, c’est aux catéchumenes et aux recommencgants de le faire, a
condition qu’on les laisse faire et qu’on les soutienne dans cet effort. « Au
fond, c’est ’Evangile qui s’inculture, prend des racines » (Mgr BOUCHARD).
«Il'y a une dynamique du désir a réaliser si nous ne voulons pas surprendre
ou méme heurter les chrétiens » (Th. VILLACA).

Au mot « inculturation » certains préferent d’ailleurs le terme d’«inter-cultu-
ration » pour marquer le fait que le processus d’inculturation se passe tou-
jours plus ou moins dans les deux groupes ou chez les deux personnes qui
sont en relations.

L’inculturation est un fait déja réel. Elle est possible puisqu’elle existe. Elle
n’est pas pour demain. Aujourd’hui il y a des cas au Zaire, au Cambodge, en
Europe, aux usa. C’est donc un fait. L’inculturation est possible si on écoute
les gens, si on bénéficie de I’apport de quelqu’un de I’extérieur (un socio-
logue, un ethnologue, un philosophe, un théologien, quelqu’un qui a étudié a
I’étranger), enfin si I’évéque est partie prenante (et s’il sait qu’a Rome on ne
va pas dire « non » tout de suite). Comment imaginer? Comment inventer ? 11
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n’y a pas ceux qui possedent, régulent et donnent les mots, les rites, et ceux
qui les regoivent passivement. Les rites, les mots, les expériences, naissent
et renaissent a I’intersection des responsables et du peuple, dans une négo-
ciation.

Des difficultés existeront toujours sur le chemin de I’inculturation. Quand
quelqu’un ose, d’autres s’inquietent. C’est normal ! Il faut vérifier I’incultura-
tion. Et cela se fait entre Eglises, entre chrétiens, pas seulement a I’évéché ou
a Rome. En écoutant la Parole de Dieu, on peut évoluer. Les questions
d’inculturation, pour réelles qu’elles soient, ne devraient pas masquer la
force initiatique desrites et du rituel actuel.

D. LAMARCHE: «Comment les rites sont-ils initiatiques? En fait, nous n’ini-
tions pas a proprement parler aux rites, mais nous initions par les rites. On dit
parfois que les rites doivent étre expliqués avant d’étre célébrés. Cela me met
mal a I’aise. Un rite porte en lui-méme sa signification. Si cette signification
n’est pas comprise, c’est que le rite n’est pas adéquat et il faut le célébrer
autrement. Pour ma part, je crois qu’il faut plutdt une mystagogie apres le rite
dans laquelle les personnes qui ont vécu le rite, disent le sens qui s’avere
alors initiatique. »

J. van der MEERSCH: « L’archéologisme des rites n’est vrai qu’une fois ou
I’autre: par exemple, la traditio et la redditio. Mais si le rite a un geste
expressif et un élément matériel (onction d’huile, rite de I’ephata, signation,
imposition des mains), il a un effet trés prenant, a condition qu’il ait été bien
préparé et que le prétre qui préside soit convaincu de I’efficacité des rites. »

A. HAQUIN: «Les rites posent toujours un probléme. Je crains donc que
I’on aille trop vite dans leur évaluation. Plutdt que d’évaluer ou d’expli-
quer les rites, ne faudrait-il pas les habiter dans leur épaisseur, apprendre
d’eux ?»

L’inculturation a diverses formes dans le monde actuel en raison précisé-
ment des formes de la culture, d’ailleurs de plus en plus enchevétrées. S’il
y a des dominantes culturelles, de type traditionnel, il y a aussi des domi-
nantes culturelles sécularisées. Ce qui est tout autre chose. Le colloque n’a
pas été tres loin dans le repérage de ces deux grandes formes globales. En
particulier, il n’a fait qu’apercevoir la différence entre la sécularisation
occidentale (science, consommation) et la sécularisation de I’Europe post-
marxiste (athéisme d’Etat, morale officielle, spiritualité réservée a la vie
privée...).
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A. FossION voit ainsi la situation européenne: « L’institution catéchuménale
devrait €tre associée a un ensemble d’activités catéchétiques nouvelles qui
s’inscrivent dans le champ public, qui ne présupposent pas la foi et ne
I’imposent pas, mais qui ont pour but de promouvoir, en connaissance de
cause, un meilleur exercice de la liberté religieuse du citoyen. Ceci suppose
que, culturellement, la question de Dieu soit reconnue comme une question
publique qui doit pouvoir étre débattue publiquement. L’institution catéchu-
ménale, plongeant ses racines dans le champ public, prendrait le relais de ces
activités catéchétiques en offrant ainsi librement a tous ceux et celles qui le
souhaitent — fit-ce a I’essai ou de maniére tatonnante — une initiation a la foi
et a la vie chrétiennes. »

D. L’initiation catéchuménale se réalise selon des étapes

Peut-€étre faut-il dire que le principe de ces étapes importe plus que leur détail
ou leur contenu. Ce qui compte, c’est un chemin qui permette une progres-
sion. Mais I’inculturation peut moduler ce chemin. Plusieurs points notables
ressortent des échanges.

Il y a une série d’étapes qui est en quelque sorte issue de I’expérience ecclé-
siale et qu’on trouve dans le rituel (entrée en Eglise ou en catéchuménat,
appel décisif, célébration baptismale et eucharistique, confirmation) et dans
les parcours de catécheése (un chemin de foi liturgique mais ayant aussi un
contenu propre) ou encore dans le processus spirituel. Mais ces étapes qui
sont en quelque sorte prévues d’avance ne sont jamais exactement celles que
vivent les personnes en initiation. Il y a donc une négociation permanente
entre le parcours qu’envisage I’Eglise et le parcours effectif vécu par les caté-
chumenes ou les recommencgants.

Trois interventions ont fait valoir la diversité des lectures possibles des
étapes.

* Mgr MENAMPARAMPIL (Inde), a énuméré six étapes: la recherche du sens de
la vie, — la recherche de Dieu, — la rencontre avec le Christ, — I’accueil du
Christ (étape cruciale), — I’insertion dans I’Eglise, — I’engagement comme
disciple du Christ. Ces étapes ne sont pas purement chronologiques. Elles
peuvent se chevaucher. L’intéressant, c’est le mouvement d’ensemble. Il faut
noter: la recherche de Dieu avant la rencontre du Christ et la différence entre
la rencontre du Christ et son accueil. Par ailleurs Mgr MENAMPARAMPIL s’est
demandé a quel moment recevoir les sacrements: au bout d’un long chemin
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ou relativement vite, a condition qu’il y ait une mystagogie ? Enfin, en un
débat, fut posée la question du baptéme des petits enfants: comment nos
Eglises peuvent-elles pratiquer simultanément le baptéme des adultes et celui
des bébés, en ayant conscience des deux logiques différentes qui se trouvent
ainsi en jeu?

* Théophile VILLACA voit seulement trois étapes. C’est d’abord une
recherche et une découverte de la personne de Jésus Christ, qui par le mes-
sage de sa Bonne Nouvelle apporte une réponse aux grandes questions de
I’homme sur le monde, sur I’homme et sur Dieu. Trop de questions habitent
et inquietent, et ce n’est pas sans raison qu’il aime faire entendre souvent la
chanson: « C’est dommage qu’il n’y ait pas un chemin qui conduit vers
l’'auteur du destin; si cela était, on irait le rencontrer pour lui poser bien des
questions. »

Mais cette rencontre et découverte du Christ devient provocante: elle
dérange. La parole du Christ donne des réponses aux grandes questions de
I’homme et interpelle la conscience du catéchumene. Le Christ se présente
comme |’unique chemin de la vraie vie et du vrai bonheur. Le catéchumene
comprend que pour accéder au vrai bonheur et a la vraie vie, il faut nécessai-
rement opérer des ruptures. C’est le passage serré par la porte étroite. Ce
sont les croix a accueillir pour étre compté parmi les vrais disciples. Ce sont
les distances a prendre vis-a-vis des pressions, des exigences de la religion
traditionnelle.

Au terme du parcours, le catéchumene entre en pleine communion avec le
Christ par les sacrements. Il devient chrétien. Son parcours est celui du che-
minement de la foi comme I’expérimentent, chacun selon sa situation, tous
les chercheurs du vrai visage de Dieu.

* Benjamin BRAVO (Mexique), voit un parcours de type catéchuménal qui
s’organise ainsi. La Bible éveille et met en mouvement. Le groupe assume,
grace a la Bible, la religion populaire. Il vit et fait découvrir la convivia-
lité. Quelques actions menées en référence aux situations concretes et a
Jésus sont alors possibles. Une parole sur ce qui est vécu et une plainte sur
ce qui ne va pas (injustice, etc.) se nouent. Des initiatives imprévisibles se
réalisent et s’instituent. Des signes de la conversion deviennent ainsi
manifestes.

Les étapes de I’initiation représentent en tout cas, une mémoire de référence
pour les catéchumenes et les recommencants. Cette mémoire suppose que les
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diverses étapes s’integrent et forment un substrat dynamique sur lequel on
puisse, plus ou moins consciemment, s’appuyer.

Derniére précision: I’initiation a toujours une fin et il faut qu’elle en ait une.
Elle doit se clore. Non que tout soit achevé alors dans I’évolution spirituelle,
mais parce qu’un seuil doit étre marqué, un passage entre l’investissement
initiatique et la vie d’initié.

E. La place respective de la catéchese et de la liturgie dans ’initiation
catéchuménale demande a étre précisée

En général, c’est la catécheése qui retient d’abord I’attention. Mais il faut sans
doute bien s’entendre aujourd’hui sur ce que peut et doit étre une catéchese
d’initiation.

Il est clair que la catéchese n’est pas identique a la doctrine. Elle a d’autres
dimensions (les symboles, la sensibilité, le contexte communautaire, 1’expé-
rience de la liberté, etc.). Par ailleurs, elle est liée au moment présent:
«chaque catéchisme est I’enfant de son époque» (A. ZUBERBIER, Pologne).
On ne peut donc réduire la catéchese au seul enseignement.

Toutefois, il faut étre lucide. La tendance actuelle est de dire «non» a I’ensei-
gnement formel, a la pure doctrine, «oui» a I’émotion, au sentiment, a la
transformation du cceur, a I’Orient. Mais on peut bien dire aussi: il faut des
connaissances si 1’on veut parler a autrui, comprendre ce qu’il dit et finale-
ment avoir la possibilité d’argumenter. Le sociologue allemand J. HABERMAS
voit méme dans cette possibilité une des conditions de la vie démocratique et
une des bases pour un pluralisme qui dépasse la juxtaposition flasque des
opinions.

En ce sens, sans du tout confondre catéchese et enseignement, n’aurions-nous
pas a redécouvrir la chance qu’est pour nos contemporains la possibilité de
parler, d’exprimer ce qu’ils pensent et donc de comprendre assez ce qu’ils
croient pour avoir plaisir a en entendre parler et golit a en parler eux-mémes ?

Cela dit, la catéchese et la liturgie ne se confondent pas. Certes, comme 1’a
souligné la délégation américaine au colloque, la liturgie est un lieu de caté-
chese car, en elle, les mots de la foi, les figures de la Bible prennent un ton et
un style irremplacables. Mais la catéchese parait devoir étre aussi non litur-
gique, surtout au début des cheminements et sans doute dans des cultures
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sécularisées comme c’est le cas en Europe. En outre le parcours liturgique de
la communauté chrétienne n’est pas forcément le plus adapté a I’initiation des
catéchumenes. C’est un parcours de «plein exercice», non un parcours de
commengants ou de recommengants qui a son propre rythme, parfois ses len-
teurs et ses passages étroits. Bref, la catécheése a siirement un ancrage litur-
gique, mais la liturgie n’est sans doute pas le tout de I’initiation.

Cela permet de rejoindre 1’un des débats actuels: quel est I’essentiel de I’ini-
tiation ? Certains cherchent un rite qui serait le cceur de I’initiation. Mais, en
fait, comme le dit I’épitre aux Ephésiens 5,26, « il y a un bain d’eau qu’une
parole accompagne ». Pour qu’il y ait initiation, il faut donc des gestes et des
mots. Des gestes corporels qui touchent I’inconscient et qui font s’ouvrir en
nous une voie symbolique. Des mots qui indiquent une confiance entre
quelqu’un et Dieu, entre quelqu’un et quelques-uns. Tout cela la liturgie
I’assume. Mais pour parvenir a cet accord entre les gestes et les mots, il est
souvent indispensable de se parler, sans entrer de suite dans les gestes rituels.

F. Le rapport entre I’expérience communautaire
et ’expérience personnelle dans I’initiation

Cette articulation dépend, évidemment, des cultures. On ne peut pas dire, en
tout cas, que I’aspect personnel soit synonyme d’individualisme ou de
méconnaissance de la communauté, car communauté et personne vont de
pair.

Comment cela peut-il se réaliser concrétement ? Sans doute par I’importance
donnée a la liberté dans l'initiation. La foi libere et le chemin d’initiation est
une progressive découverte des possibilités que chacun porte et qui relevent
de sa vocation personnelle.

Cela suppose que les initiés soient reconnus dans leur identité personnelle.
En chacune et chacun, I’Evangile trouve des effets inattendus et originaux.

Cela demande aussi que 1’Eglise en laquelle ils entrent et dont ils deviennent
membres soit un peuple ou I’on s’écoute, ou I’on se parle, ou il y ait des
débats et ou chacun puisse s’exprimer. Alors la communauté a chance d’étre
réelle. Elle bénéficie du caractere personnel de ses membres. Et c’est pour-
quoi elle peut les aider a devenir et a demeurer eux-mémes. Dans cette pers-
pective, Mgr SwIERZAWSKI (Sandomierz, Pologne) a souligné comment le
mystere pascal était « 1’axe de I’initiation chrétienne » (A.G. 13-14), a la fois
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pour les initiés et pour les communautés qui les accueillent et les accompa-
gnent. Dans une autre perspective, sans doute complémentaire, on peut se
demander comment I’expérience spirituelle est vécue aujourd’hui dans les
pays ou la sécularisation est marquante.

F. van REISEN (professeur a Nimegue, Pays-Bas): « L’Eglise ne pourrait-elle
pas aider les gens de mon pays a se retrouver eux-mémes ? Depuis trente ans,
aux Pays-Bas, tout le monde, chrétien ou non, vit dans une société profondé-
ment sécularisée. Le “siecle des Lumieres” a pénétré maintenant dans tous
les secteurs de notre société. Le peuple fidele s’est émancipé et ne se laisse
plus tenir sous tutelle (...)

A mon avis, deux questions fondamentales se posent: comment rendre
I’Evangile de Jésus intelligible aux hommes de ce temps et comment le
rendre crédible ? Je vois quatre éléments de réponse. Il faut d’abord prendre
au sérieux les fideles avec toutes leurs questions, leurs objections et leurs
doutes. Il faut ensuite démasquer deux faux dilemmes: celui qui oppose
“croire” a “‘penser par soi-méme”, car ces deux termes ne s’excluent pas et
sont plutdt liés I’un a I’autre ; celui qui oppose “foi et science’, car il ne s’agit
pas de batir un pont entre elles mais de développer la sensibilité a la Parole
de foi, qui est un deuxieme langage. Il faut enfin montrer du respect pour les
autres voies par lesquelles les hommes vont au-devant de leur délivrance et
de leur destination finale. Dieu est un “Dieu caché”. Il veut se faire
chercher.»

G. Quand Pinitiation touche a sa fin et quand elle est achevée

Apres le baptéme, tout n’est pas fini! Pratiquement, deux perspectives
complémentaires, mais distinctes, s’offrent: d’une part, la mystagogie
des baptisés et, dans beaucoup de cas, la confirmation; d’autre part,
I’accompagnement d’un certain nombre de baptisés qui ont arrété de
croire, perdu contact avec I’Eglise, et qui veulent recommencer a vivre
une expérience évangélique et ecclésiale. Dans ces deux domaines, beau-
coup reste a faire.

En bien des cas, la confirmation reste encore trop peu marquante. Par fidélité
au don baptismal de Dieu, I’Eglise n’est-elle pas amenée a s’en préoccuper
davantage pour mieux la proposer, la préparer et la célébrer ? Et le moment
n’est-il pas venu d’en faire un des points de repére importants de I’initiation,
dans une sorte d’actualisation spirituelle du baptéme ?
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De méme, il est clair qu’un certain nombre de néophytes ne trouvent pas
facilement leur place dans I’Eglise. Cela tient a eux, cela tient aussi a
I’Eglise qui, peut-€tre, n’accueille pas les nouveaux venus avec assez d’ima-
gination. De 13, une action a mener avec les nouveaux baptisés dans les
paroisses, les mouvements, les communautés de foi, pour qu’ils aient la
chance d’exprimer et d’entretenir leur foi en en découvrant les capacités. Ici
encore, les manieres de faire peuvent dépendre des lieux, des circonstances,
des habitudes locales. L’essentiel, c’est que le probleme soit pergu. Il ne
faudrait pas que les catéchuménats soient plus compétents dans 1’art des
commencements que dans la maniere d’accompagner les néophytes devenus
membres effectifs de I’Eglise.

Une autre exigence mystagogique concerne les personnes qui ont été caté-
chisées et qui souhaitent parfois approfondir ce que signifient le baptéme et
I’eucharistie, voire le mariage, qui ont marqué en principe leur vie. Il y a
vraiment « un catéchuménat post-baptismal » (R. KRIEGRISCH): ces per-
sonnes sont en situation catéchuménale puisque leur initiation a été faible ou
inachevée.

Enfin se pose la question des recommencants. Ces personnes ne sont pas
seulement des gens mal (ou peu) catéchisés. Elles ont des caractéristiques
propres qui apparaissent aujourd’hui en Europe et en Amérique du Nord et
qui seront peut-étre perceptibles demain en Afrique et en Amérique latine.
On ne répétera pas ici ce qui a été analysé plus haut. On souhaite seulement
que ce « signe des temps » soit pergu 1a ou il se manifeste.

H. Pour un partage planétaire des expériences d’initiation

Le colloque s’est réuni dans la conviction que le moment était venu d’élar-
gir les horizons et d’écouter ce qui se fait, se vit, se dit ailleurs. Sur le prin-
cipe, il n’y a probablement pas de difficulté. Mais les réalisations sont for-
cément laborieuses en raison des écarts de mentalité, de langage,
d’expérience.

Maureen KELLY: « Quand quelqu’un dit “catéchese”, il ne donne pas force-
ment a ce mot le méme sens qu’une autre personne. »

Barbara O’DEA: «J’ai entendu dire que le catéchuménat ne devait pas étre

trop liturgique. Cela m’a surprise, car les rites sont-ils quelque chose que
[’on ajoute de temps en temps ? »
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M.L. GONDAL: «Dans le groupe, pour certains, le mot “conversion” voulait
dire “émotion”, pour d’autres il signifiait “connaissance”. De méme, le mot
“structure” désignait, pour les uns, ce qui est figé, et, pour les autres, le ser-
vicedes gens tels qu’ils sont. »

Mgr TIENDREBEOGO: «Je m’adresse aux Eglises de vieille chrétienté. On
dirait qu’elles ont fini d‘enfanter. Sont-elles prétes a enfanter a nouveau, en
acceptant peut-étre que leur corps soit déformé ? »

Ces écarts et ces différences sont I’envers d’une grande chance. Le moment
est arrivé d’entrer dans une pastorale « internationale ». Non pas pour gom-
mer les particularités locales, mais au contraire pour les percevoir comme
telles et pour ne pas les absolutiser. A charge pour les Eglises d’ Afrique et
d’Asie d’oser dire ce qu’elles expérimentent et pour les Eglises d’Europe et
d’ Amérique du Nord de reconnaitre leurs limites.

I. La théologie contemporaine prend trop peu en compte
le catéchuménat

Cet avis partagé par plusieurs théologiens présents au colloque est exprimé
ainsi par A. FOSSION: «Le fait catéchuménal ne me parait pas tenir un role
mobilisateur et inspirant pour la réflexion théologique d’aujourd’hui. Il est
plutét pris en compte comme un fait historique qui a marqué la pratique pas-
torale de I’Eglise des premiers siécles. Sans doute, ce fait éclaire la théologie
actuelle des sacrements de l'initiation, mais c’est davantage a partir de l’his-
toire qu’a partir des pratiques catéchuménales actuelles. »

Aussi un appel théologique a-t-il été ressenti et exprimé par certains partici-
pants du colloque qui travaillent dans le domaine théologique. Ce groupe,
qui a communiqué en assemblée les résultats de son travail, souhaite que soit
élaborée une liste de themes a travailler de maniere théologique. Le colloque,
pour sa part, a commencé un tel repérage.

Par ailleurs, le groupe de théologiens invite les collegues, les universités et
séminaires, les centres de formation, les revues, a prendre la pastorale caté-
chuménale comme objet théologique.

Enfin, est envisagée la constitution d’un lien entre des théologiens ayant un

intérét pour le catéchuménat. Plusieurs des participants au colloque se sont
déclarés préts a entrer dans cet échange d’informations sur ce que les uns et
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les autres travaillent, publient, etc. Certains ont souhaité que soit exprimé a
leurs évéques leur désir d’étre invités a poursuivre des recherches et travaux
sur les questions soulevées par le catéchuménat.

Il faut ajouter que le travail théologique dont il s’agit ne devrait pas demeurer
seulement historique, liturgique, biblique ou canonique. C’est aussi un travail
ecclésiologique, a la fois théorique et pratique, lié a I’évangélisation (incultu-
ration, imagination pour annoncer), a la liberté dans I’Eglise et a la responsa-
bilité de la foi.

J. Quel avenir a la pastorale catéchuménale
dans la période de turbulence que traverse le monde actuel ?

Il ne s’agit pas de jouer au prophete. Il n’empéche que I’on peut avec réa-
lisme imaginer ce que pourrait étre le catéchuménat au siecle prochain. Voici
simplement quelques perspectives:

« Le développement du catéchuménat me parait inévitable étant donné I’évo-
lution culturelle d’aujourd’hui. Le catéchuménat s’imposera sous la pression
des demandes. La communauté chrétienne de demain devra apprendre a vivre
avec des catéchumenes. Ils seront pour elle et pour le monde le témoignage
de la fraicheur toujours nouvelle de I’Evangile » (A. FOSSION).

« La qualité des catéchuménats dépend de la qualité des Eglises. Il est des
communautés qui appellent et qui donnent le godt de croire. Il est des
communautés qui gerent leurs propres problemes et qui s’épuisent dans
cette gestion, ce qui n’attire guere et ce qui rend inapte a I’accompagne-
ment d’initiation » (M.-L. GONDAL).

« Le catéchuménat devrait retrouver une place de centralité absolue dans le
contexte pastoral et théologique de I’Eglise. Il devrait redevenir, sous une
forme institutionnalisée et structurée, I’espace normal pour devenir chrétien
et la source durable de renouvellement ecclésial grace a I’infusion d’un sang
neuf dans les veines de la communauté chrétienne » (E. ALBERICH).

«I1 faudrait compter avec d’autres facteurs de renouveau de I’Eglise; c’est
dans la mesure ou le catéchuménat sera en communion avec eux qu’il pourra
promouvoir une Eglise plus jeune, capable de trouver les ministres dont elle
aura besoin et de porter témoignage dans les diverses cultures et les divers
milieux » (A. HAQUIN).
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Puissent ces souhaits se réaliser. Si nos Eglises sont a 1’écoute des signes des
temps, si elles ont assez d’imagination et de courage, ainsi que d’humilité,
pour se laisser transformer, bien du nouveau peut advenir, étant donné la
nouveauté qu’atteste le baptéme!

Henri Bourgeois Espace Sainte-Marie
Marie-Louise Gondal 2B, bd des Tchécoslovaques
69007 LYON (France)
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TEXTE FINAL DU COLLOQUE

Le texte final que voici a été adopté a [’unanimité (moins une abstention) le
9 juillet 1993.

Pour la premiere fois, des responsables de catéchuménat, des théologiens, des
responsables d’Eglise (dont 5 évéques), de 30 pays du monde — de I’ Australie
au Canada, du Pérou au Japon, de la Corée a I’ Afrique du Sud, des Pays-Bas
a la Roumanie et a la Pologne — se sont réunis pour partager leurs expé-
riences, porter un regard théologique sur leur pratique, discerner des conver-
gences et proposer des perspectives pour le travail a venir. Le catéchuménat
est devenu un fait aux quatre coins du monde. Nous admirons les merveilles
de Dieu.

1. Sous le terme de catéchuménat, il est question de la forme d’initiation
proposée publiquement par I’Eglise catholique en son nouveau rituel de I’ini-
tiation chrétienne des adultes.

Le terme de catéchumeénes désigne en priorité des non-baptisés qui s’initient
peu a peu a la foi chrétienne. Par extension, la pastorale catéchuménale
s’adresse aussi aux baptisés non catéchisés ou non confirmés ayant pris de la
distance par rapport a I’Evangile et a I’Eglise, mais voulant recommencer a
croire et a vivre une appartenance ecclésiale, et a des baptisés venant d’autres
confessions chrétiennes. Les uns et les autres sont accueillis, le moment venu,
dans ces communautés de différentes formes adaptées aux étapes de I’initiation.

Si toute 1’Eglise doit s’engager dans un processus constant de conversion, ce

serait par contre un abus de vocabulaire et une cause de confusion que de dire
de tous les chrétiens qu’ils sont plus ou moins des catéchumenes.
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2. Dans la réflexion commune est apparue clairement ce que signifie
aujourd’hui la conversion chrétienne: des femmes et des hommes trouvent
dans I’Evangile une lumiére pour leur vie, accueillent la Parole de Dieu,
deviennent disciples de Jésus, vivent de son Esprit, entrent dans I'expérience de
la communauté ecclésiale et de la liturgie et sont peu a peu témoins actifs du
Royaume de Dieu dans le monde actuel. Cette conversion qui est don de
I’Esprit (1 Co 12,3), est accompagnée et favorisée par la communauté chré-
tienne qui en célebre les étapes. L’écoute de la Parole de Dieu et de la tradition,
I’entrée dans la vie ecclésiale, la priere, les valeurs morales de la communauté,
la célébration liturgique et la vie spirituelle: tout cela est orienté vers le témoi-
gnage apostolique et constitue ce que ’on nomme I’initiation chrétienne, véri-
table chemin progressif, spirituel et communautaire.

3. Dans cette perspective, I’initiation des catéchumenes a la vie évangélique
est une des fonctions essentielles de I’Eglise. L’Eglise est en effet pour le
monde et pour le Royaume de Dieu; le Seigneur est Sauveur. Elle existe pour
évangéliser et pour louer Dieu.

Par conséquent, le catéchuménat n’est ni extérieur a I’Eglise, ni une institu-
tion ecclésiale parmi d’autres, ni une réalité facultative. C’est une fonction
fondamentale de I’Eglise, ce que manifeste 1I’implication particuliére de
I’évéque dans le catéchuménat.

S’il faut une institution catéchuménale, il faut aussi que 1I’Eglise locale soit
engagée réellement dans la pastorale catéchuménale. En outre, il nous
apparait que le catéchuménat ne conduit pas a la conservation de I’Eglise
mais a son renouvellement local et universel. Le rituel pour I’initiation
chrétienne des adultes a été proposé en ce sens, en 1972, par I’Eglise et
pour I’Eglise.

4. Dans la ligne de I’incarnation, I’accompagnement des catéchumenes
implique un effort spécial d’inculturation et un grand respect des individus
dans leurs liens culturels. Ce n’est pas seulement un probleme de rites, mais
aussi une question de modes de pensée et d’expression. En tout cela, il ne
s’agit pas d’adaptation mais de vie et de vérité. L’Esprit de Dieu est présent
avant nous dans chaque culture.

L’ Eglise sait que I’Evangile provoque inévitablement une rupture qui géne et
déstabilise, mais il permet aussi une libération, un accomplissement et un
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renouvellement. Le catéchuménat actuel est donc I’un des lieux importants de
I’inculturation (évangélisation, catéchese, liturgie, style de vie). A ce titre, il
est occasion de rencontre entre les cultures et source de nouveauté pour
chaque culture. L’inculturation ainsi comprise concerne, par conséquent, tous
les continents, y compris I’Occident. Elle commence des le début de I’évan-
gélisation, donc avant la catéchese.

5. En écoutant ce dont témoignent les catéchumenes et les animateurs enga-
gés dans le catéchuménat, il est clair que bien des gens attendent quelque
chose de I’Eglise (vérité, liberté, vie et amitié), méme s’il y a parfois des
motifs ambigus et si certaines personnes dans le monde actuel semblent ne
rien attendre de I’Evangile et de I’Eglise. Dans un monde ou coexistent beau-
coup de cultures et de religions, les catéchumenes sont attirés par ce qui est
unique dans la personne de Jésus.

En méme temps, I’Eglise se doit d’approcher chaque personne avec un cceur
qui écoute. Elle attend quelque chose du monde actuel car Dieu habite ce
monde. Elle n’approuve pas tout mais doit aimer les personnes, quelles
qu’elles soient.

6. Il nous semble important de bien percevoir que les catéchumeénes appar-
tiennent déja au peuple de Dieu, bien qu’ils n’en soient pas encore pleine-
ment membres. Ils ont une situation originale que nous avons a reconnaitre et
a faire reconnaitre, y compris du point de vue du droit canonique. Le code
lui-meme demande que les épiscopats précisent ce statut propre (avec les dif-
férences qu’impliquent les diverses situations indiquées plus haut, au 1). Cela
peut avoir notamment des conséquences en ce qui concerne les problemes du
mariage.

7. En beaucoup de ces points, le colloque a manifesté une claire conver-
gence des perspectives et des convictions. Mais il existe des différences de
sensibilité qui sont dues aux contextes culturels et religieux locaux, a I’his-
toire, au sens qu’on donne a la conversion et au vocabulaire utilisé, aux
types d’ecclésiologies. Nous nous sentons appelés a approfondir ces diffé-
rences pour en faire non une source de malentendus mais une chance et un
enrichissement.
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8. Nous souhaitons que dans I’Eglise catholique la fonction catéchuménale
soit mieux percue et mieux prise en charge a tous les niveaux, depuis les
paroisses et les communautés jusqu’aux instances supérieures. La nouvelle
évangélisation nous parait devoir passer nécessairement par |’effort catéchu-
ménal. Le catéchuménat des adultes est le modele de toute initiation
chrétienne (cf. Synode sur la Catéchese, 1977).

9. En ce sens, un appel nous est devenu clair: que des responsables de caté-
chuménat soient préparés réellement et formés avec sérieux et imagination.
Il y a des ministeres catéchuménaux qu’il faut encourager et auxquels il faut
appeler.

10. Nous sentons I’'importance d’un échange permanent entre nous mais il
ne peut étre efficace que si une recherche plus approfondie se poursuit,
dans les différents instituts de théologie (Facultés, Séminaires, Instituts
Pastoraux, etc.), au plan de I’histoire du catéchuménat et de ses pratiques,
pour dégager I’esprit et les legcons du catéchuménat ancien, sans répéter le
passé, et au plan de la théologie et de la pastorale, notamment pour évaluer
les rites et les méthodes d’initiation et pour dégager les implications ecclésio-
logiques et culturelles du fait catéchuménal aujourd’hui.

Dans ce but, une équipe s’est constituée parmi nous pour susciter et coordon-
ner de telles recherches dans les diverses régions du monde.
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— CAvVALLOTTO Giuseppe (P.): Univ. USA.
Urbaniana. via Stazione S. Pietro 53. — KARECK! Madge (Sr): P.O. Box
00165 Rome. Italie. 33887-803. Hyde Park Corner.
— CoNRroOY Peter (Fr): 84, Austin Road. South Africa.
Seaford. Vic 3198. Australie. — KELLY Maureen (Ms): NAFOC 5510
—CORDONNIER Guy (P.): 4, av. Vavin. Columbia Pike, 310. Arlington. V.A.
75006 Paris. France. 22207. USA.
- DE MEULDER Jean-Pierre (P.): 18, rue - KING Eugeéne (Fr.): Saint-Paul
Doyen Adriaens. 1080 Bruxelles. University Seminary, 249 Main Street.
Belgique. Ottawa. Ont. Canada KIS 1C5.
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— KNIPFL Magdolna (Mlte) : Str. B-dul
1848 Nr 22/40. 4300 Tirgu-Mures.
Roumanie.

— KRrIEGISCH Rudy (P.): Kanisa Katoliki,
P.O. Box 35. Kaltua. Tanzanie.

~ LAMARCHE Denise (Mle): 740 Sainte
Foy. C.P. 40. Longueil Qué. Canada.

— LiNno SANG Hoon (P.): 71-5 Hyehwa-
Chrongo-ku. Seoul-Shi 110-530.
Corée du Sud.

—MAassoN Gilberte (Mme): 98, rue
d’Aubervilliers. 75019 Paris. France.

— MAXWELL Bemard (P.): P.O. Box 385.
35, Billyand Ave. Wah Roonga. N.SW
2076 Australie.

— McDEVITT Maeve (Mme): 67 Parfield
Rd. South. Harrow. Middlesex. HA2
BLA. Angleterre.

— MENAMPARAMPIL Thomas (Mgr):
Bishop's House. P.O. Box 253.
Guwahati. 781001. Assam. Inde.

—O’DEA Barbara (Mme): NAFOC, 51,
Crestwood Lane. Farmingville. NY
117 38. USA.

—PEREIRA Aniceto (P.): Diocesan
Pastoral Centre 4 Kane Road, Bandra,
Bombay 400050 Inde.

— POTTER Marie Bemard (Sr): 11, Moor
Drive. Headingley. Leeds L56 4BY.
Angleterre.

— PUTHENPURACKAL Joseph (P.): Sacred
Heart College, Mawlai. Shillong.
793008 Maghalaya. Inde.

- REICHL Hélene (M!e): Sinchu City
300, Chungcheng Rd, Lane 186, n° 16.
Taiwan (ROC).

— RouTHIER Gilles (P.): 13, rue Sainte-Héle-
ne, Breakeyville. QC. Canada GOS 1EZ

— SEKAMANA Denis (P.): B.P. 49. Butare.
Rwanda.

— SEWARD Catherine (Sr): 28, Ely Street.
Athol Park 5012. Adelaide S.A.
Australie.

— SHIRVINGTON Jill (Sr): 406, Albert S.
East Melbourne 3002. Australie.

—SIELEPIN Adelaide (Sr): ul. Slaw-
kowska 24/3. 31-014 Krakov. Pologne.

~ TIENDREBEOGO Jean-Baptiste (Mgr):
01 B.P. 90 Ouagadougou O1.
Burkina-Faso.

— TurNER Paul (Fr): 8941 J.A. Reed Rd.
Kansas City. MO 64138. USA.

— VALDRINI Patrick (P.): 21, rue d’ Assas.
75270 Paris cedex 06. France.

- VAN CAMPENHOUDT André (P.):
Catholic Church. Inaokacho, 82.238
Yokosuka. Japon.

~ VAN REISEN Fons A.M. (P.): Witsen-
burgselaan, 49. 6524 TG. Nijmegen.
Pays-Bas.

— VELEA Delia Georgeta (MW¢): Str. I.L.
Caragiale Nr 3/16. 4800 Baia Mare.
Roumanie.

—ViLLaca Théophile (P.): B.P. 10.
Ouidah. Bénin.

— VITRY Isabelle (Sr): 6, av. Adolphe
Max. 69005 Lyon. France.

—Voicu Mihaela (M!lt): 158, bd
Ferdinand. 73338 Bucarest. Roumanie.

— ZUBERBIER Andrzej (P.): Graniczna
4 m. 1201. 00-130 Warszawa. Pologne
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