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Edito

Aux Ordpres religieux qui s’interrogeaient entre 1971-1975 sur
la «crise des vocations », le théologien allemand Jean-Baptiste
Metz adressa cette réponse: «La crise que connaissent les
Ordres religieux n’est qu’accessoirement une crise du recrute-
ment. Elle apparait avant tout comme une crise de leur fonc-
tion, due a la perte de tdches ecclésiales trés importantes, spéci-
fzques et, en un certain sens, impossibles a assumer ailleurs. [...|
[Les Ordres religieux] sont pour I’Eglise dans son ensemble des
correctifs, une sorte de “thérapie de choc du Saint Esprit”. Ils
invoquent la radicalité de I’Evangile dans une Eglise qui court
le danger d’une adaptation excessive. En ce sens, ils sont, au
sein de | Eglzse la forme institutionnalisée d'un souvenir dan-
gereux (“Un temps Zpour les Ordres religieux ?” Cerf, 1981,

p- 71). » Avec toute la prudence et les adaptations ne’cessaires

ne pourrait-on pas appliquer ces propos a la crise que traversent
les Instituts missionnaires en Europe ? Ne serait-elle pas due en
partie a la perte par leurs responsables et leurs membres de la
radicalité évangelique dans la pratique de la mission a eux
confiée ?

Le geste missionnaire dit quelque chose de ce que I’Eglise est pro-
fondément : un peuple en marche, en proces, en itinérance, dis-
seminé sur tous les continents, en attente de 'autre, du Tout
Autre qui vient.

Certes, tous les baptisés sont appelés a étre missionnaires, pour-
tant quelques-uns sont appelés a une radicalité toute particulie-
re dans la maniére de s’acquitter de cette mission. Mais alors,
ou situer cette radicalité ? Dans la distance géographique entre
lien d’origine et terrain de mission ? Ou dans extréme des
conditions de vie endurées ? Ou dans le fait de s’engager a vie,
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de se consacrer a la toute premiére évangélisation des peuples
lointains ? Toutes ces dimensions sont bien présentes dans la
vocation missionnaire.

Mais il nous a semblé que la radicalité spécifique se situait de
plus en plus dans la rencontre de I"autre. Le missionnaire est
celui qui ne cesse d’aller a la rencontre de ’autre et de se laisser
rencontrer par lui. Il en va d’un enjeu essentiel pour | Ezglzse
apprendre a entendre Dieu chez les peuples et dans les cultures
ou 1l parle des langues que nous ne comprenons pas encore
(J.Y.Baziou, Spiritus, N° 170, p. 52).

Les différents articles de ce dossier explorent cette conviction :
« TISSION en Teciprocité », « rencontres avec Jésus» qui transfor-
ment ses interlocuteurs et le changent lui aussi, nouvelles tdaches,
nouveaux modes d’étre missionnaires et nouvelles manieres de
sy prgparer. Il ne s’agit certes pas d’une promenade touristique
mais d une exigeante réponse aux defis actuels.

Formation, contemplatzon sortie de soi. Plus que jamais il faut
se quitter, partir, s’ouvrir. Vaste programme, qui appellera sans
doute des réflexions complémentaires dans un prochain dossier,
surtout si vous étes nombreux a nous envoyer vos réactions et a
nous partager vos suggestions.

Spiritus
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Vers une autre rive....

Claude-Marie Echallier

Missionnaire de N.D. des Apétres, Sceur Claude-Marie Echallier a
collaboré a la rédaction de Spiritus pendant 10 ans. Aprés des
années d’enseignement et de catéchése en Egypte, au Liban et a
Lyon, elle a travaillé a Rome aux archives du Pére Augustin
Planque, fondateur de I'Institut et réside actuellement a la maison
de Ste Foy-lés-Lyon.

N\ . E . . .
A suivre les Evangiles, combien de fois ne se trouve-t-on pas

invité a passer sur l'autre rive? Lac de Tibériade ou mer de
la Galilée des nations, lieu de vie de ces pécheurs que Jésus a
tant aimés, quel que soit le nom que ’on donne a cet espace
marin balayé par les vents, il reste le symbole des premieres sor-
ties de la Mission du Christ.

Que d’allers et retours sur ce lac! Que de va-et-vient sur ces
rives!| Nomadisme du Missionnaire? Il est vrai que, depuis le
jour ou le Seigneur Jésus a lancé a Simon, a Philippe et a leurs
compagnons, ces mots qui les ont marqués comme du feu - et
tant d’autres a leur suite -: « Toi, si tu le veux, viens donc et
suis-mot », c’en est fini de leur tranquillité. Tout laisser et par-
tir, entrer avec le Fils dans I’éternel mouvement de Dieu, ramer
sans fin vers l’autre bord, sachant aussi qu'on quittera bientot
Capharnaiim pour débarquer a Bethsaide ou Magadala, en
s’exposant a coup slr aux tempétes qui ne manqueront pas de
se lever encore sur le lac... Telle est bien la Mission du Seigneur.
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Départs et continuels recommencements, en quéte d’horizons
nouveaux et de rencontres imprévues...

Mission du Fils en Palestine, celle des Douze dont les débuts
sont si magnifiquement décrits dans les Actes des Apotres,
mission de I’Eglise, encore inachevée... Et nous la-dedans... ? et
moi-méme?...

Hier, c’est-a-dire dans le siecle qui déja nous précede, partir en
mission c’était a la lettre s’embarquer pour une vraie traversée
en haute mer, pleine d’aventures parfois, vers 'inconnu d’un
continent nouveau. On avait la joie de réaliser un beau réve, de
découvrir a coup sur - et c’était lors de ma premiere arrivée en
Egypte - la chaleur de ’hospitalité orientale et les merveilles
des monuments millénaires. S’y mélait pourtant la crainte de
se perdre dans un monde tellement différent, étrange peut-
étre...

Mais hier et aujourd’hui encore, comme au temps des bords
du Jourdain, la mission c’était d’abord, et c’est toujours, a
condition que le Seigneur soit bien du voyage, le grand désir
d’étre avec Lui. Et, a cause de Lui, de se faire « Bonne
Nouvelle » pour les freres et les sceurs qu’on va rencontrer et
dont beaucoup ignorent son nom.

Voila donc pour nous, les missionnaires, pour moi, un but
bien défini. Mais il comporte aussi une sorte de mode d’em-
ploi, maniere d’agir et facon d’étre, dont les normes ont été
bien établies par Celui qui est en tout le modele, Jésus le Fils,
serviteur, toujours a l’écoute, prévenant, attentif, doux et
humble... Pas de mission possible, c’est vrai, sans la mise en
actes des Béatitudes.

Pourtant, ce modéle-la, d’une relation qui ne veut pas en rester
a la surface du vécu de chacun, est particuliérement difficile a
suivre, dérangeant, décapant méme... Stre de ma foi, de la sin-
cérité que japporte a ma démarche, ai-je toujours mesuré a
quel point celui ou celle qui étaient en face de moi, éléve, étu-
diante, professeurs, parents ou gens de passage appuyaient
leur vie et les objectifs qu’ils poursuivaient sur des convictions
tout autres que les miennes? Par exemple, en certains cas: sur
les traditions d’une Eglise non catholique ou d’un rite non
romain, sur les coutumes de familles de type patriarcal ou sur
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la fidélité aux sourates du Coran, redites dans la priére de
chaque jour...

En revivant parfois les grands moments de ma premiere mis-
sion et de celles qui ’ont suivie, me conduisant dans des lieux
autres, avec des activités tout aussi passionnantes et exi-
geantes méme, je n’ai pas envie de me demander quels en ont
été les résultats, heureux ou négatifs. Dieu seul connait nos
ombres et nos lumieres... Mais le plus fort, le plus solide de ces
années-la, et rien ne pourrait, me semble-t-il, le déformer ou
Peffacer, c’est, tout autant que le long tissu de connaissances
nouvelles et d’amitiés durables, la lecon de vie que jen ai
regue.

On parle de mission dépassée, et ’'on en a décrié, avec de justes
motifs, les positions « de surplomb », les exigences de pouvoir,
plus ou moins copiées sur le comportement des colons du
temps. Alors, en ce début de millénaire, on oppose aux abus de
jadis la recherche d’'une nouvelle évangélisation qui tienne
compte des problemes les plus brilants de la société, celle
d’une proposition de la foi plus adaptée aux modes de vie des
familles et spécialement des jeunes générations. Ainsi, la Bible
est écrite en un langage qu’on voudrait plus accessible, plus
proche du vocabulaire tellement manipulé, trituré meéme,
depuis quelques décennies... Multiplication des échanges,
rapidité des moyens de communication, mondialisation,
autant de voies récemment ouvertes que la mission ne peut
pas ignorer.

Je voudrais aller plus loin dans ma réflexion et finalement la
résumer en quelques points qui mettent un peu de clarté sur
mon horizon d’aujourd’hui:

* C’est la primauté de ’absolu de Dieu qui reste au fonde-
ment de ma foi, comme a celui de la création de 'univers,
qui découvre chaque jour a mes regards et a mon désir de
comprendre, un peu plus de son étendue et de sa com-
plexité...; alors que Dieu, origine de ’homme et du
monde, se révele tellement le Tout Autre, qu’il échappe
sans cesse a notre désir insatiable d’entrer dans son mys-
tere...




* Mais le Christ est venu nous en donner la clé. Dans son
message et dans ses ceuvres, il n’est qu’un mot: 'amour,
I'immense amour de Dieu qui nous entoure et nous
appelle a le rejoindre... Pourtant, nous ne pourrons l’at-
teindre que chacun avec les autres, tous ensemble, en
fréres et sceurs qui cherchent a se connaitre et a s’aimer,
a créer partout, comme des oasis, des lieux de fraternité.

* Je pense que ce qui m’a frappée dans ma vie missionnaire,
ce que j’ai le plus admiré chez nombre de mes sceurs, en
essayant de le vivre moi-méme, ce sont les liens tres forts
qui se resserraient au fil des jours, au sein méme d’obs-
tacles sérieux, avec des personnes, des petits groupes, des
pays rencontrés, si différents et pourtant si proches, dans
le respect et la solidité de I’estime réciproque et de ’'ami-
tié. « Je me suis fait tout a tous » disait saint Paul. Et le
Pere Planque, notre Fondateur, parlant des Africains,
disait: « Cest pour eux que vous étes la-bas. » Une sorte
de convivialité chaleureuse qui est essentielle a la mis-
sion.

* Beau et facile a exprimer, ce parcours de vie n’a cependant
rien d’une route unie et bien tracée. Les trous, les ornieres
s’y succedent, les chutes aussi. C’est un rude exercice de
prendre continuellement du recul par rapport a soi-
méme, a ses habitudes, ses préférences, ses idées, en
acceptant celles des autres, leur faire grande la place en
renon¢ant a la sienne ou aux responsabilités que 'on
exercait. Certes, 1l ne s’agit pas de remettre en question
Iessentiel de sa foi, au contraire, c’est plutot le temps de
la mettre en ceuvre et de s’appuyer, dans les événements
quotidiens, sur la force de Dieu et de son Esprit. Le grain
de blé en terre, le serviteur inutile, le prophete qui veut
diminuer pour que l'autre grandisse, autant de points de
repére qui aident a souligner a quel point la vie, la nais-
sance, ’enfantement de toute ceuvre - et donc la mission
- supposent d’étapes de souffrance, de changements,
d’échecs aussi... Telle est la maniére d’agir de « Celui qui
ne cesse de faire toutes choses nouvelles ».

* Pour résumer, je voudrais dire en terminant que la mis-
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sion, je ne l’ai jamais vécue comme un metier, encore
moins comme un ensemble de techniques qui se succe-
dent pour étre toujours plus performantes et adaptées a
la connaissance d’un peuple ou a une action apostolique
en voie de transformation. La mission, jai essayé de la
vivre comme un risque a courir pour Dieu, un appel a la
croissance dans ’amour, avec Lui et avec un nouveau
peuple de freres et de sceurs.

Ce qui me parait important désormais, en ces années ou j’ai
atteint le terme de mes « traversées » et quel que soit mon riva-
ge actuel, c’est de pouvoir me retrouver sans cesse comme
vivant au cceur du monde, en essayant de battre a son rythme,
faisant miens ses espoirs et ses joies, ses deuils et ses peines, le
poids de ses guerres, de ses conflits et de ses efforts pour la
paix. C’est encore, modestement, fraternellement, partager
autant que je le peux, les richesses, les expériences et les joies
recueillies jadis dans les pays ou Dieu m’a fait la grice de tra-
vailler, pour accomplir avec Lui, un peu de ce qui est le pour-
quot de 'Incarnation.

Sceur Claude-Marie Echallier
7, rue Marcel Achard
69110 Sainte Foy-les-Lyon
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Les voyages inter-Eglises
pour un surcroit de vie

Monique Matton

Monique Matton, sceur de I’Education Chrétienne, en mission
d’éducation et d'animation pastorale des jeunes depuis 1968,
successivement au Bénin et au Pérou. Puis en inter-congrégation
avec les sceurs de Notre Dame des Apdtres, en Argentine et au
Burkina Faso. Aujourd’hui au service des OPM-CM (CEuvres
Pontificales Missionnaires et Coopération Missionnaire), en
France, responsable du service « échanges entre Eglises ».

epuis plusieurs années, nous expérimentons aux OPM-CM
Dune maniére de «voyager autrement », pour favoriser les
« échanges entre Eglises », en vue d’une plus grande communion.
Nous proposons une démarche:

* choisir de partir

* vivre le partage entre nous

* découvrir les expériences vécues par d’autres
devenir témoins des chemins nouveaux suscités
par PEspritdans le monde.

Ce type de voyage est préparé des deux cotés: il s’agit « d’habiller
les cceurs » a la rencontre. D’un coté les préparatifs du voyage et
la prise de connaissance d’un dossier de présentation détaillée
du pays a découvrir et ’histoire de ’Eglise locale.

Dans le pays destinataire, le circuit est “pensé” par I'Eglise qui
accueille; la participation des différents responsables locaux
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pour la visite des lieux, les rencontres avec les populations, les
célébrations et échanges sont programmeés par ceux qui connais-
sent les réalités du pays. IIs ont a cceur de nous faire visiter aussi
les sites touristiques dont ils sont fiers.

Choisir de partir

Partir avec la peur de 'inconnu et le désir de mieux connaitre
lautre différent de moi, parce que je choisis ce type de voyage,
non seulement pour voir d’autres lieux dans le meilleur confort,
mais pour répondre a ’appel intérieur, pour Vivre une Rencontre.

La différence entre un voyage touristique et un voyage de ce type
se situe précisément dans cette volonté d’aller a la rencontre de
l'autre, en acceptant de se laisser toucher intérieurement, pour
faire, ensemble, un bout de chemin.

Vivre le partage entre nous

Nous sommes une délégation de I’Eglise de France, venue de
tous les coins de ’hexagone pour visiter une Eglise sceur. Cette
délégation doit vivre « la communauté ». Dés notre arrivée sur
les lieux, nous faisons connaissance entre nous, et ce voyage sera
un partage du vécu, une mise en commun de nos découvertes, de
nos questions. Progressivement partage de priéere matin et soir,
autour de la Parole et de ’Eucharistie. Et c’est vrai que tout au
long du séjour des liens se tissent et la joie en jaillic. Une grande
souplesse du groupe est demandée pour s’adapter aux situations
imprévisibles et pour privilégier « ’échange entre Eglises ».

Découvrir les expériences vécues par d’autres

*  Ecouter ce que I’Eglise dit d’elle-méme, son histoire, sa réa-
lité quotidienne, la fagon dont elle cherche a régler les dif-
ficultés (sida, pauvreté etc.)

* Voir l'organisation des paroisses, des communautés de
base, assister aux rencontres des chrétiens dans le quartier
et se laisser imbiber par la priere simple, le partage de vie,
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en lien avec la Parole de Dieu qui a été lue. Etre témoin de
Paroles d’Evangile vécues sous nos yeux. Cette immersion
nous atteint en profondeur, fait bouger en nous notre
facon devivre le christianisme, et la Foi profonde vécue par
des gens simples provoque en nous un appel a la conver-
sion.

*  Ecouter en visitant les séminaires, les orphelinats, les écoles,
les dispensaires, les villages et entrer en dialogue avec ceux
et celles qui sont affrontés au quotidien a la dure réalité de
la pauvreté.

Ecouter comment est vécu ’cecuménisme chez eux, ou les
relations avec I’islam et les musulmans dans les quartiers.

* Ecouter la prudence des petits pas d’inculturation dans les
licurgies pour respecter la culture des ethnies vivant sur les
paroisses.

* Ecouter les témoignages de réconciliation, les réponses
d’une Eglise aux besoins des gens, ce qu’elle met en ceuvre
pour incarner le message de I’Evangile.

Cette écoute pour un dialogue vrai nous interpelle dans notre
vie chrétienne et fait jaillir ’action de grace pour ce que I’Esprit
fait dans cette Eglise.

Découvrir la Vie de cette Eglise, sa jeunesse, son sens de la célé-
bration et de la féte (la spontanéité de la danse). Sentir avec elle
la Joie débordante et la vivre par contagion, cela devient un
appel a la conversion pour rendre plus joyeuses nos messes
dominicales. Et nous recevons une le¢on d’espérance.

Vivre I’accueil chaleureux, la gratuité dans le don du temps, ces
chrétiens nous apprennent « la relation », car la vie est une ques-
tion de relation. Ils prennent le temps de la relation avec Dieu et
avec les autres. Une grande humanité se dégage dans la gratuité,
le rire, la vie proche de la nature, les bénédictions. Tout cela
interpelle et bouscule notre mentalité d’Européens pressés, effi-
caces, c’est alors que nous découvrons que les pauvres ont beau-
coup a nous apprendre et qu’ils ont des richesses a nous parta-
ger. Notre regard change dans ce vivre avec eux sur le terrain.
Etre accueilli, c’est recevoir d’eux, avec cette abondance, le
«tout» qu’ils savent donner méme si demain, ils n’auront rien.
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C’est bien un chemin d’Evangile qu’il nous faut parcourir.

Partager avec les communautés qui nous regoivent et les respon-
sables qui nous accueillent, comment nous vivons notre foi dans
notre milieu européen. Qui nous sommes, ce que nous faisons
pour faire advenir le Royaume autour de nous, les difficultés et
les beautés de ’Eglise de France. Ce partage nous stimule pour
un meilleur engagement, bien que nous en mesurions mieux les
limites et les richesses.

Notre voyage nous fait communier a la vie des populations, a
leur souffrance. Nous expérimentons une grande joie en décou-
vrant des projets soutenus par les OPM-CM ou d’autres Eglises
européennes qui atteignent leur but; les réalisations sur le ter-
rain, bien gérées par des missionnaires ou des autochtones, nous
encouragent pour continuer ’animation missionnaire dans nos
dioceses.

Aller voir sur place, vivre avec les populations, les missionnaires,
les Eglises locales, nous aide a mieux comprendre la catholicité

de Eglise.

Le voyage « échange entre Eglises » est le meilleur moyen de sti-
muler P’esprit missionnaire de nos paroisses. Aller voir ailleurs
ouvre des perspectives, relativise nos problemes, fait basculer
nos schémas devant des jeunes Eglises qui sont devenues
adultes.

Nous devenons des témoins a noftre retour

Cette aventure de la Rencontre au risque du changement nous
remplit de Joie, car nous avons rencontré la Vie, la lutte pour la
vie, une force de vie extraordinaire, reque dans les témoignages
des missionnaires, des jeunes, des populations ici ou la. Nos
cceurs sont pleins de visages, de lieux qui nous ont émus. Et
nous avons besoin de raconter ce que I’Esprit Saint fait dans
cette Eglise-sceur. Ainsi les participants se proposent aux radios
locales pour raconter, ils écrivent des articles dans les journaux
diocésains ou paroissiaux. Ils parlent de cette Eglise aux diffé-
rentes rencontres missionnaires organisées dans les dioceses. Et
surtout cette Eglise est devenue trés proche de nous. Dans
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notre priere, elle est présente, comme un lien invisible qui nous
relie a elle.

Le voyage en Roumanie en 2003 a eu une suite pour la semaine
de 'unité: certains ont fait venir un prétre roumain orthodoxe
dans leur paroisse. D’autres ont fait expliquer 'orthodoxie dans
leur séminaire par les orthodoxes eux-mémes. Des jeunes par-
tent cet été 2004 pour travailler dans un orphelinat pendant un
mois en Roumante.

Cet échange est vital pour notre vieux continent. L’ouverture
aux autres Eglises nous revitalise, nous dynamise et nous rem-
plit d’espérance. L’accueil et la visite entre Eglises-sceurs sont
indispensables pour vivre la communion. Nous sommes inter-
pellés dans notre vie de foi et de priere, sur notre amour de la
Parole de Dieu, et sur la place qu’elle tient dans nos vies. Une
foule de questions montent en nous au cours du voyage sur nos
manieéres d’aider, sur les mécanismes internationaux, sur la poli-
tique, sur la mondialisation, sur le poids de la dette, sur notre
engagement.

Lexpérience d’autres Eglises est pour nous une richesse et une
lumiere. Aujourd’hui, plus que jamais, les agents pastoraux, les
laics engagés, les responsables en tout genre cherchent des che-
mins nouveaux pour 'annonce de I’Evangile ; nous avons le
devoir de regarder ce qui se fait ailleurs, sur d’autres continents
pour y découvrir comment on y vit en Eglise, comment s’inven-
te la mission la-bas. Nous avons a accepter de recevoir des autres
les richesses qu’ils peuvent nous donner.

Tous les chrétiens peuvent participer a ce genre de voyage. Nous
proposons, a ceux qui le veulent, d’essayer de voyager « autre-
ment » avec nous. Nous avons a donner et a recevoir la vie les
uns des autres. En ce temps de mondialisation, nous sommes
tous invités a voir si notre chemin d’Evangile rejoint toujours
I’'Universel a travers le particulier. Et ces voyages sont un moyen
pour se réinterroger sans cesse sur notre maniere d’étre mis-
sionnaire ici et la-bas.

Les films, la télévision et les revues donnent beaucoup d’infor-
mations. Mais rien ne vaut une visite sur place, le sourire rayon-
nant d’'un enfant, malgré son aspect dépenaillé, comme le visage
ravagé d’une malade du sida.
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Dans beaucoup d’endroits, on recherche de nouvelles méthodes
d’animation missionnaire. Sommes-nous préts a relever le défi
que sont ces visites, telles que je viens de les vivre avec 20
Francais et Francaises? Si nous accueillons avec joie des prétres
d’Afrique et d’ailleurs dans nos paroisses, c’est peut-étre a notre
tour d’aller les voir chez eux pour la joie de la rencontre entre
freres et sceurs, rien que cela. Et croyez-moi, vous en reviendrez
transformés.

Quelques phrases entendues lors du dernier voyage
en Zambie

« J’a1 déja voyagé dans ma vie, mais c’est la premiere fois que
yai eu tant d’explications et que j’ai rencontré tant de gens
du pays. »

« Ce voyage vaut toutes les retraites spirituelles! Je suis remué
de tout ce que jai entendu! »

« La disponibilité des uns et des autres m’a ébloui! »

« Etre au milieu d’eux et avec eux, au-dela de la langue, on se
comprenait, on sentait qu’ils étaient heureux que nous
soyons la. Ils vivent le: “Tuas du prix a mes yeux”! »

«Ici, c’est une Eglise visible! C’est une évangélisation intégra-
le! »

Du Pére Gilles Mathorel en Zambie: « Il est clair que de tels
voyages sont possibles et sont un bon moyen d’animation mis-
sionnaire pour favoriser la rencontre inter-Eglises et la connais-
sance mutuelle. La ou elles vivent, toutes ces personnes venues
en Zambie resteront des points de référence sur I'Universalité de
PEglise et le partage entre chrétiens. »

Monique Matton

S, rue Monsieur
75007 Paris



S’ouvrir aux autres...

Michel Sledzinski

Michel Sledzinski est un séminariste polonais de la Société du
Verbe Divin.

La Mission veut dire abandonner son petit monde égoiste, et s’ouvrir
aux autres, fréres et sceurs, afin de les rencontrer, déconvrir, aimer, et
leur montrer le sens de la vie (H. Camara).

’écris ce texte timidement et avec une certaine hésitation, car
J]e me rends compte que le « candidat missionnaire » que je
suis ne peut partager ni son expérience missionnaire, ni la
sagesse de sa vie; je ne puis que partager une certaine idée, une
certaine intuition... Il faut que je le souligne: ma vision de la
mission reléve de ce que je vis aujourd’hui, ici et maintenant en
tant que séminariste, avec la sensibilité propre a cette étape de
ma vie. Cependant aucune réflexion n’est suspendue dans ’air, la
mienne non plus, elle est appuyée par le vécu des autres, par
Penseignement et ’histoire de I’Eglise. Je me sens particuliére-
ment interpellé par la personne de Charles de Foucauld (1858-
1916). Il n’érait pas un missionnaire dans le sens habituel du
terme, mais il a été et il demeure toujours un témoin authen-
tique de Dieu, son envoyé, le signe de son amour: tout ce qui
signifie « étre missionnaire ».



Un homme, tout simplement

Le siecle dernier, bien qu’il ait connu une crise de la mission
chrétienne jusqu’a mettre en question son sens, a élaboré une
spiritualité et des méthodes missionnaires qui s’enracinent
dans ’Evangile lui-méme. Le modéle d’'un « missionnaire-sau-
veur », qui apporte aux paiens sous-développés la vraie foi, et
de méme une civilisation européenne inséparable du christia-
nisme de ’époque, a été abandonné. Parmi des précurseurs
d’une nouvelle vision de la mission je situe volontiers Charles
de Foucauld. Sa vie quotidienne en Afrique était apparemment
tres ordinaire; il vivait et travaillait comme tout le monde.
Cependant, le fait que lui, aristocrate et Européen, ait aban-
donné la vie commode et facile, et ait choisi la vie pauvre et
ordinaire, était déja extraordinaire. Une caractéristique essen-
tielle de sa vie - a part la vie mystique - consistait a aller vers
les autres, rencontrer et écouter ’homme, toujours prét a ser-
vir, a se sacrifier. Les Touaregs, parmi lesquels de Foucauld a
vécu dans le Sahara, gardent toujours le souvenir d’'un homme
juste.

En étudiant la biographie de Charles de Foucauld, j’en tire une
lecon: un missionnaire doit étre un homme, tout simplement.
Il ne faut pas qu’il soit a tout prix un enseignant, un prédica-
teur, mais qu’il soit primus inter pares. Un missionnaire n’est
jamais quelqu’un au-dessus... En fait, un missionnaire vient
toujours de guelque part, il apporte sa foi, il est marqué par sa
culture, 1l partage sa foi. Mais, en méme temps, un mission-
naire c’est quelqu’un qui cherche, quiapprend a vivre et a croi-
re davantage. Par conséquent, un missionnaire doit étre ouvert
au partenariat et au dialogue, capable d’écouter et d’entendre;
1l doit devenir, en quelque sorte, disciple de celui a qui il vou-
drait montrer le Christ. Il doit abandonner son petit monde
égoiste...

En fait, c’est le missionnaire qui a besoin de la mission, c’est sa
foi qui désire évangéliser. Lavocation missionnaire obéit a une
dréle de mathémartique: en donnant nous recevons, en parta-
geant sincérement avec les autres, nous gagnons. Etre mis-
sionnaire, il me semble, c’est tout d’abord étre humain et faire
grandir son humanité.
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L’ceuvre de Dieu

Des gens comme Charles de Foucauld nous font comprendre
que la mission est une ceuvre de Dieu et non pas le résultat de
notre activité; c’est ’Esprit qui est a I'origine de la mission,
comme le dit la formule théologique bien connue... Le Freére
Charles de Jésus (Foucauld) était un homme de priére, de
contemplation, et en méme temps un modele de charité, d’ou-
verture aux autres. Sa vie, et sa regle spirituelle qu’il a trans-
mise a ses disciples, peuvent se résumer comme la contempla-
tion dans le monde: priere, action, confiance en Dieu et en
I’homme.

L’essentiel de la mission au nom de Jésus n’est pas une activi-
té caritative.. Mais plutot le témoignage porté au Dieu-amour,
Dieu qui rend notre engagement possible. Servir ’homme
c’est d’abord se laisser aimer par Dieu-amour, et ensuite aban-
donner son petit monde égoiste et s’ ouvrir aux autres, freres et sceurs,
afin de les rencontrer, découvrir, aimer et leur montrer le sens de la vie
- comme I’a dit Camara. Finalement, Pamour du prochain ne
consiste-t-il pas a aider quelqu’un a découvrir Dieu-amour?
Un missionnaire, c’est d’abord un homme de foi, un homme
habité par la vie spirituelle (sans laquelle il serait seulement un
agent d’une organisation caritative).

Il faut cependant admettre que parfois - c’était le cas de
Charles de Foucauld - la prédication missionnaire est ineffi-
cace, elle ne se traduit pas par le nombre de baptisés ou par
une pastorale florissante... Qui connait la volonté de Dieu? Et
si notre prédication et notre témoignage devaient - selon la
volonté de Dieu - aider les autres a vivre dans leur propre reli-
gion ? Il se peut que notre engagement missionnaire suscite un
« changement intraduisible » par les statistiques ecclésias-
tiques. Le projet missionnaire ne peut pas étre programmé
pour obtenir un résultat précis. Il faut faire de la mission avec
confiance, cela suffit.

L’idéal dont je parle est difficile, je m’en rends compte; com-
ment donc s’acquitter de cette tiche? Qui peut étre mission-
naire ? C’est un devoir de chaque baptisé, de tous les chrétiens,
de tous ceux qui appartiennent a I’Eglise. La vocation mis-
sionnaire est a accomplir toujours et partout. Cependant je
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suis convaincu qu’il existe des personnes qui possedent un
charisme missionnaire particulier; la responsabilité mission-
naire particuliére repose sur eux; je crois que I’Esprit les
conduit. C’est mon espoir pour la mission, pour mon engage-
ment.

Etre missionnaire, 3 mon avis, c’est devenir pleinement
humain et conduire les autres a cette plénitude, plénitude qui
se gagne quand on approche Dieu. Je vais terminer ma petite
réflexion en citant, encore une fois, les mots de Charles de
Foucauld: « On fait du bien ni par ce que I’on dit, ni par ce que I’on
fait, mais par ce que ’on est, dans la mesure o# Jésus vit en nous. »

Michel Sledzinski
séminariste, écudiant en théologie
a Pieniezno (Pologne)
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Partir, pourquoi ?

Des jeunes en formation répondent a la question: Pourquoi partir
en mission ad extra aujourd’hui ?

aisie par une rencontre personnelle avec le Christ, vécue au
Ssein de PEglise universelle et par des rencontres multiples
avec des femmes, des hommes de différentes cultures, de divers
pays, j’al senti monter en moi le désir et la passion pour une
mission hors des frontieres de mon pays, le Luxembourg. Ces
rencontres ont développé en moi la curiosité, le gotit d’aller
plus loin, ont favorisé 'ouverture face a I'inconnu.

L’expérience et la profondeur de ces rencontres m’ont poussée
vers une réponse personnelle qui a pris corps dans un choix de
vie marqué par la radicalité évangélique, la radicalité du don de
soi dans une vie consacrée au sein d’un Institut missionnaire.
Ce choix trouve son expression dans le désir de quitter les sen-
tiers battus, de risquer une vie pour le Royaume de Dieu, a la
suite du Christ, tout en vivant une grande proximité avec les
hommes et les femmes d’aujourd’hui.

Partir aujourd’hui comme missionnaire ad extra trouve sens
dansla certitude que le Seigneur est a ’origine de cet appel. La
radicalité du choix de vie implique, pour moi, un engagement
a vie dans un Institut Missionnaire. Ce choix se nourrit de la
rencontre quotidienne avec le Seigneur, source de tout engage-
ment. C’est en lui que je puise la force d’aimer pour vivre toute
rencontre humaine a un certain niveau de profondeur.
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La radicalité du choix de vie pour une mission hors frontiere
doit s’exprimer, avant tout, par le témoignage d’une vie vécue
en cohérence avec ce que je suis et ce que je crois. C’est un
témoignage habité par Celui pour qui je vis. Ce témoignage
s’accompagne du service rendu aupres des gens vers qui je suis
envoyée. Servir est une forme de ’amour qui oblige a sortir de
soi-méme pour s’ouvrir aux autres, elle est créatrice et libéra-
trice, elle accepte la réalité, elle n’essaie pas de convaincre ou
de convertir 'autre. Cette forme de ’'amour permet de décou-
vrir les richesses de chaque culture, de chaque religion, pour
étre ensemble « chercheurs de Dieu ».

Le faitde partir ad extra me lance sans cesse le défi de me lais-
ser bousculer dans mes conceptions, m’oblige a vivre toutes les
formes de différence comme un chemin de croissance humai-
ne et spirituelle des deux partenaires. La capacité d’adapta-
tion, la flexibilité dans la vie de tous les jours et la bonne
curiosité sont indispensables pour connaitre et aimer ce qui
m’est si étrange au premier regard.

La connaissance, ’enracinement dans une autre culture, le res-
b b

pect de autre dans son altérité, tout cela se construit dans le
dialogue. Un dialogue humble qui accepte d’abord de recevoir
de 'autre qui m’accueille, avant de donner et de partager ce
qui me fait vivre. La vérité de la rencontre est source de vie et
d’équilibre. C’est un chemin qui demande du temps, de la
patience, de la confiance. Ce temps de lapprivoisement
mutuel, vécu dans ’écoute, est tres important: il permet,
quand I’heure est venue, d’annoncer la nouveauté de 'Evangi-
le dans le respect et la liberté de chaque étre humain.

Pour vivre cette mission ad extra, je voudrais sans cesse me lais-
ser imbiber par ’Esprit Saint, afin de rester en éveil, de garder
une foi vivante en Celui qui n’est qu’Amour. J’aimerais ne
jamais m’arréter de sortir de moi pour aller toujours a la ren-
contre des hommes et des femmes afin de tendre vers une rela-
tion de communion, sur notre route commune de « cher-
cheurs de Dieu ». Cette quéte de bonheur et de vie, car Dieu est
bonheur et vie, me donne la joie et le courage de partirau large
vers d’autres horizons. Je crois et je fais I'expérience que
chaque étre humain, quelle que soit sa race ou la couleur de sa
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peau, est une image de Dieu, qu’il révele a toute I’humanité la
beauté de Dieu. Je crois que cette vision, ouverte a 'universel,
est une richesse particuliere de la vie consacrée, vouée a la mis-
sion ad extra.

Mariette Gries, nda
Allée de I’Aurore
69005 LYON

« Quitter », partir en mission a pour moi un sens fondamental
du fait que c’est pour le Christ; c’est Lui qui m’appelle a quitter,
a partir en Mission, c’est Lui qui m’envoie.

Je ne quitte pas parce que je veux quitter, je ne pars pas en mis-
sion en mon propre nom, mais (je quitte, je pars) parceque je suis
envoyée. « Comme tu m’as envoyé dans le monde, moi aussi, je les ai
envoyés dans le monde » Jn 17,18. « Allez donc, de toutes les nations
faites des disciples » Mt 28,19.

* Etre missionnaire pour moi, c’est vivre en tant qu’adulte I'en-
gagement de mon baptéme ; c’est étre témoin ; c’est étre un
envoyé de Dieu.

* Clest aller au-dela des races, des peuples, des cultures, des
langues... pour que le projet de Dieu se réalise (le salut des ames,
le salut de tout homme). Autrement dit, étre missionnaire, c’est
ne pas avoir de frontiere.

Ce qui m’aide a étre missionnaire dans ma formation ?

v d’abord le pays ou je suis envoyée pour poursuivre une for-
mation religieuse.

v la formation elle-méme, c’est-a-dire tout ce que je regois en
cette étape, dont le but est de faire de moi une missionnaire
spiritaine.

v mes formatrices, ma communauté avec ses différentes natio-
nalités.
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v/ la possibilité qui m’a été donnée de recevoir des cours
a Dextérieur de ma communauté avec des jeunes
d’autres congrégations, qui, selon leur charisme veu-
lent suivre et servir le méme Maitre de la moisson.

Oyom Abeng, cssp
Yaoundé

Le sens de quitter mon pays a deux points liés a mon appel
missionnaire. A 23 ans j’ai quitté Friburg, ma ville natale pour
la premieére fois pour passer 3 ans en Afrique comme laique
missionnaire. En Allemagne on appelle ce projet « Maz »,
« missionnaire temporaire ». Pendant ma préparation organi-
sée par des Spiritains, Spiritaines et Soeurs du Précieux sang,
j’ai réfléchi sur ma motivation de vivre, prier et travailler avec
une congrégation pour un temps. Mon but a cette époque était
d’ouvrir mon horizon dans une direction inconnue. Quitter
ma famille, des amis, des activités quotidiennes pour vivre
autre chose, rendre service dans mon métier d’infirmiére, enri-
chir ma vie en apprenant avec les autres qui vont m’accueillir.
Construire une relation « qui porte des fruits » avec un peuple.
Découvrir une autre culture, une autre facon de faire.
Aujourd’hui, dans mon cheminement pour répondre a ’appel
que je sens en moi, quitter a encore un sens. Quitter — laisser
derriere plus nettement le monde ou j’ai vécu, ou j’ai mes
racines pour partir en mission. Suivre I’appel de Dieu, recevoir
une tiche ou un service a rendre. Rester ouverte a ce que Dieu
me demande. Je ne pars plus parce que je voudrais faire
quelque chose par ma propre volonté, mais plutdt parce que
Dieu m’appelle a faire sa volonté.

Etre missionnaire aujourd’hui c’est pour moi, étre témoin du
Christ. Vivre avec des personnes d’une autre culture, partager
ma vie avec des gens qui parlent une autre langue, prier et par-
tager ma fol en ouverture, en étant attentive dans I’écoute,
dans l’apprentissage, trouver Dieu dans les multiples visages
que je rencontre. L’important dans ma formation est de vivre
d’abord en paix avec moi-méme Découvrir qui je suis et savoir
d’ou je viens, ma fagon de réagir et de parler. Une grande aide
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pour moi c’est accueil chaleureux en Afrique pour construire
ensemble un avenir heureux.

Elke, cssp
317 ans

Partir en mission, c’est d’abord pour moi répondre a un appel,
celui de Dieu a Abraham: « Quitte ton pays, ta parenté et la
maison de ton pere pour le pays que je t’indiquerai, je ferai de
toi un grand peuple.. » (Gnl2, 1), ou celui du Christ a ses dis-
ciples: « Allez, voici que je vous envoie comme des agneaux au
milieu des loups. N’emportez pas... » (Lc10, 3) ou encore I'invi-
tation du Christ ressuscité a Pierre: « Suis-moi » (Jn 21, 19).

Au travers de ces trois citations, le départ en mission s’annon-
ce pour moi comme une mise en route dont I’élan est donné
par un Autre. Il s’agit de laisser agir sa Parole en moi:
« Quitte », « Suis-moi », pour qu’elle donne ses fruits de libé-
ration. C’est en devenant progressivement libre de toutes
attaches humaines et matérielles: « N'emportez pas » (Lc10, 3),
que le Seigneur me fait entrer sur un chemin de pauvreté ou
ma volonté propre diminue pour que grandisse la sienne. C’est
une invitation a entrer par la premiere porte des Béatitudes:
« Heureux ceux qui ont une ame de pauvre, le Royaume des
Cieux est a eux. » Oui, le Seigneur m’invite au bonheur, pas un
bonheur a la maniére du monde mais celui qui persiste jusque
dans la persécution vécue a cause de lui

De méme dans ’Annonciation, I’ange Gabriel propose une
mission a Marie qui débute par une invitation a la joie:
« Réjouis-toi, comblée de grace, le Seigneur est avec toi. » Moi
aussi, je suis appelée a découvrir l’essentiel: « Le Seigneur est
avec moi » ici ou ailleurs et a m’en réjouir.

Mais la mission ne s’arréte pas la, elle est invitation a la ren-
contre. C’est aller vers Dieu, vers soi, vers les autres dans une
attitude d’offrande dans la foi et ’humilité, « comme des
agneaux au milieu des loups » pour annoncer au monde la véri-
té de la paix, de la joie et de la charité. Il s’agit de se laisser tou-
jours davantage fagonner et habiter par Dieu dans ma vie
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simple de tous les jours. C’est en devenant son ceuvre que jan-
noncerai alors Celui qui est le Chemin, la Vérité et la Vie. En le
laissant prendre possession de tout mon étre, il fera alors de
moi un artisan de paix qui propose la douceur face a la violen-
ce et ainsi un prophete qui, par sa vie, transparente a sa pré-
sence, annoncera comme Jean Baptiste: « Voici ’Agneau de
Dieu » (Jn 1, 29). Partir en mission, c’est avec la force de ’Esprit
et a la suite du Christ devenir, pour nos freéres et sceurs en
humanité, chemin vers le Pere.

Arlette Parriel, fmm
34, avenue Reille
75014 Paris

Pour moi, cela a un fondement et prend sens dans la personne
du Christ qui a fait le bien la ou il passait.

« Quitter », « partir en mission », cela suppose marcher a la suite
du Christ.

C’est aller au-dela de nos petites frontieres en partageant l’ex-
périence spirituelle faite avec le Christ.

Pour moi étre missionnaire, c’est aller a la rencontre de I'autre
quelle que soit sa nation, sa couleur.

C’est une découverte quotidienne du visage du Christ a travers
le pauvre, le malade, 'abandonné.

C’est aussi apprendre a me connaitre moi-méme afin de mieux
m’intégrer, de mieux m’intéresser a ce que vivent les autres,
ceux auxquels je suis envoyée. « Allez, je vous envoie ».

Novice africaine cssp
Yaoundé
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Mission en réciprocité

Maurice Pivot

Maurice Pivot est prétre de St Sulpice et professeur de théologie
fondamentale. Il est I'auteur de I'ouvrage Un nouveau souffle pour
la mission. |l travaille depuis des années avec les Eglises
d’Algérie, du Maroc, du Bénin et de la République Démocratique
du Congo. Il est actuellement rédacteur en chef de la revue
Mission de IEglise.

u en sommes-nous d’une intelligence de la mission qui
Oprenne en compte la relation a 'autre comme structuran-
te ? Depuis le jour ou, dans Ecclesiam suam, Paul VI a fait du dia-
logue une des trois dimensions constitutives du mysteére de I’E-
glise, un long chemin a été parcouru, a l'intérieur du cadre
qu’avait tracé cette lettre. Cet article n’est pas le lieu ou ce par-
cours sera repris; ce travail a déja écé fait. Il veut bien plutore
rendre compte de la maniere dont cette réflexion se noue
aujourd’hui, dans une nouvelle étape de la recherche. Nous
pouvons la définir comme 'exploration de I'idée de « mission
en réciprocité ». Dans un premier temps, nous rendrons comp-
te de la mise en place progressive du paradigme de I'idée de
mission : comment est-on arrivé a cette idée de mission en réci-
procité ? Dans un deuxiéme temps, la « mission en réciprocité »
sera travaillée théologiquement. Un troisiéme temps nous
orientera vers des implications de pratique ecclésiale.
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1. Vers un paradigme de « mission en réciprocité »

Selon quel modele, dans quel cadre d’ensemble, sur quel hori-
zon penser la mission? C’est avec D. Bosch, théologien sud-
africain, que nous a été proposé un renversement de perspecti-
ve interprété en termes géographiques: la mission n’a plus a
étre pensée a partir d’'un mouvement allant de ’Europe et de
ses Eglises vers le reste du monde, mais a partir d’un échange
entre Eglises!. Le changement de paradigme a été affiné par
R. Schreiter? a partir du changement de contexte de la mission:
non plus la colonisation et son mouvement de ’Europe vers le
reste du monde, mais la globalisation et son monde en réseaux.
Aujourd’hui, le changement de paradigme s’affine et s’appro-
fondit. Qu’est-ce qui provoque cette transformation, et en quoi
consiste-t-elle? Nous cherchons a le préciser tout d’abord a
partir de nouvelles interprétations de la résistance a ’Evangile
dans 'univers, puis a partir d’'une importance nouvelle donnée
a la réciprocité dans I’ceuvre missionnaire.

- I - Interprétation des résistances a I’Evangile

Aujourd’hui, c’est bien souvent a partir de ’histoire de I’évan-
gélisation en Asie que s’est posée sous un nouveau jour la ques-
tion de l'interprétation des résistances: résistances extréme-
ment fortes de ces trés anciennes sagesses et traditions qui
sont mises en avant, résistance de la société japonaise, résis-
tance de la sagesse chinoise, résistance des traditions hindoues
alEvangile. Sur cela s’est greffée une missiologie qui s’interro-
geait d’abord a partir d’'un essai d’analyse portant sur les
modes d’évangélisation; comment comparer la méthode mis-
sionnaire de Ricci et celle des missionnaires qui s’opposent a
lui dans la querelle des rites? Comment comparer la mission
jésuite et la mission M.E.P. au Vietnam? etc., études sugges-
tives et fructueuses. Aujourd’hui, une nouvelle étape semble
s’amorcer, qui n’annule pas la précédente: chercher a com-
prendre la mission moins a partir de 'acteur que du récepteur.
A ce jour, un des ouvrages les plus remarquables écrits en ce

'. D. Bosch, Dynamique de la mission chrétienne, Karthala, 19935.
2. cf. Sedos, octobre 2001.
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sens est celui de Nicolas Standaert, qui propose en méme
temps des analyses précises et une sorte de méthodologie:
« L’autre » dans la mission — Lecons a partir de la Chine (Ed. Lessius
2003). Ce livre cherche a se placer non plus dans la perspective
du projet missionnaire (et ici en particulier dans la perspective
du projet de Ricci) mais au point de vue de « 'autre » chinois
qui force la stratégie missionnaire a se transformer. « Les déci-
sions significatives (dans la mission) échappérent souvent au
controle des jésuites ». En partant de la cohérence d’une sages-
se chinoise, le livre manifeste les limites de ’adaptation mis-
sionnaire a la culture chinoise (par exemple, 'incapacité de la
mission jésuite a saisir la cohérence du systeme éducatif chi-
nois). C’est ainsi a partir de l'autre, saisi dans sa cohérence,
qu’apparaissent les limites de 'annonce de ’Evangile liée a une
tradition culturelle. C’est dans la méme perspective que se
situe Roland Jacques dans son livre « Des nations a évangéliser —
genése de la mission catholique par Extréme-Orient » (Cerf 2003).
Ce livre se donne comme champ d’analyse le droit canonique
accompagnant I’ceuvre missionnaire. La conclusion qui nous
donne le fruit du travail a comme titre « Le point de vue de
Pautre » et cherche a interpréter « le relatif insucces, en Asie,
d’initiatives missionnaires européennes ». Il le fait, lui aussi, a
partir de cette perspective qui part de « 'autre » et ne cherche
pas seulement a dépasser les difficultés de la rencontre par
’adapration de méthode de catéchese ou par I'inculturation de
la foi: c’est a une véritable confrontation avec « 'autre », inté-
gré dans un systéme culturel et sapientiel extrémement fort
dans sa cohérence que la mission est appelée, ce que suggerent
les travaux des évéques d’Asie’. En filigrane, auteur suggere la
recherche d’un droit canonique s’inscrivant dans cette culture,
liée a une ecclésiologie profondément renouvelée: cela seul
permettra a ’Eglise de ne pas rester comme un corps étranger
en Asie.

Parler de « résistances » a ’Evangile ne signifie pas que ’Evan-
gile, dans sa nouveauté, ne puisse étre accueilli dans ces
régions: c’est une chose que 'accueil de ’Evangile dans sa nou-
veauté, accueil qui suscite des conversions réelles et profondes
depuis des siecles, qui suscite le témoignage des martyrs; c’est

3. Cf. le travail de la F.A.B.C. au-dela de I'exhortation apostolique
Ecclesia in Asia.
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une autre chose que ce lent dialogue qui est appelé a s’instau-
rer a partir de ce premier accueil, dialogue sur lequel nous
aurons a revenir.

- Il - Importance donnée a la réciprocité dans la
mission

Cette importance est apparue tout d’abord a partir de constats
négatifs, en particulier dans le cadre de ’évangélisation de
Amérique latine. Parmi les premiéres élaborations d’une
théologie de la libération, la réflexion théologique d’Enrique
Dissel, peu reprise par la suite, avait interrogé cette évangéli-
sation a partir du point de vue suivant: « L’évangélisation ne
part donc pas de la puissance d’une totalité dominatrice, mais
elle prend sa source chez autrui, dans le pauvre, dans ’Indien,
dansle négre... en Dieu qui a voulu se révéler a travers ceux qui
sont exposés aux intempéries, en dehors du systéeme?* ».
L’analyse portait alors sur une pensée européenne qui, prenant
son point de départ dans le « je pense » cartésien et la totalisa-
tion hégélienne, ne pouvait pas donner sa place a 'autre. Dans
cette méme perspective, un linguiste, T. Todorov, analysait
I’écroulement des empires du Mexique provoqué par larrivée
des colons missionnaires espagnols sous le titre La conquéte de
Pautre.

Ce qui, aujourd’hui, ouvre une perspective positive, c’est la
mise en relief progressive de la relation réciproque, qui prépa-
re déja I'idée qu’un lieu essentiel de la mission est la transfor-
mation dynamique de cette réciprocité dans la relation.
L’Amérique latine ne peut se concevoir sans son rapport a
Pautre qu’est pour elle ’'Occident; d’ou 'importance de ce rap-
port: sera-t-il un rapport de conquéte ou un rapport de réci-
procité, et d’'une réciprocité qui ne peut partir que des pauvres
et de ce que les pauvres accueillent de ’Evangile ? La relation a
IAfrique pose, elle aussi, la question de I’échange: I’Afrique
renvoie a ’Occident une mauvaise image de lui-méme (le lien
entre la violence interne a ’Occident et la violence que cet

4. Enrique Dussel, Les luttes de la libération bousculent la théologie,
Cerf, 1975.
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Occident exporte dans l’esclavage); I’Occident renvoie a
I’Afrique une mauvaise image d’elle-méme faite de sa faiblesse
face aux évolutions de la modernité. Comment I'évangélisation
peut-elle se faire dans la transformation de cet échange: que
chacun permette a 'autre de retrouver sa dignité et a chacun
de trouver sa vocation propre dans I’humanité d’aujourd’hui’.
Plus radicalement, toutes ces confrontations renvoient a une
intelligence de la nouvelle évangélisation en Europe: qu’elle
tienne compte de cet « autre » interne a I’Occident. Cet autre,
c’est 'autre de la violence inscrite dans la conscience euro-
péenne qui a culminé dansla premiére guerremondiale et dans
ses conséquences (la « béte immonde ») ; et c’est 'autre de cette
mystérieuse alchimie dans laquelle s’est construite I’Europe,
alchimie qui témoigne a sa maniére que le Christ a réconcilié
les juifs et les paiens par la Croix, en tuant la haine; c’est de la
que PEvangile se fait en Europe ouverture d’'un espace ou grecs
et barbares, antiquité et modernité, et peut-étre un jour
hommes et femmes pourront se rencontrer ou se rencontrent

déja.

Sous-jacente a ces recherches théologiques, il y a expérience
ecclésiale de ce que nous avons besoin les uns des autres pour
prendre de la distance par rapport a tout ce qui, dans nos cul-
tures, emprisonne ou réduit la foi, y compris dans des tradi-
tions culturelles et sociales fortement imprégnées par la foi
chrétienne. Nous avons besoin les uns des autres, Africains et
Européens ou Africains et Latino-américains... pour recon-
naitre nos blessures sans en étre écrasés ou pour reconnaitre et
mettre en ceuvre nos ressources et notre vocation propre dans
I’humanité.

- 11l - Enjeux liés aux migrations

Il y a la un autre lieu théologique, l’expérience ecclésiale vécue
en lien avec les migrations. Celles-ci sont souvent liées a des
structures de péché: elles sont provoquées par des dysfonction-
nements des sociétés et les mettent en lumiére. Cependant, au

5. Cf. le travail des « intellectuels communautaires » au Bénin, en parti-
culier E. Ade et B. Adoukonou, in: Mélanges offerts au Cardinal Gantin,
pp. 237-270.




cceur méme de cette réalité, un autre questionnement nous
vient de loin: notre pere dans la foi n’était-il pas un « araméen
errant » Abram devenu Abraham dans sa migration?
« Pimmigration, défis et richesses », c’est la ce qui anime le tra-
vail des institutions ecclésiales autour des migrations: l’en-
semble des messages de Jean-Paul II pour les Journées mon-
diales des Migrants et des Réfugiés témoigne de cette recherche
des défis et richesses de cette réalité. La réflexion qui se greffe
sur cette expérience® ouvre ainsi a d’autres dimensions de la
réciprocité. « Etranger, moi-méme », c’est la réflexion de Paul
Ricoeur indiquant le chemin qui va de la rencontre de I’étran-
ger a la découverte de ce qui en sot est étrangeté et ouverture sur
le mystere.

De ces lieux théologiques, 1l ressort que la réciprocité liée a la
mission n’est pas seulement un lieu extérieur a la mission. [1y a
une véritable qualification missionnaire de cette réciprocité. Le
paradigme missionnaire de la rencontre de Pierre et de
Corneille dans les Actes des Apotres (10 et 11) nous renvoie a
cette réalité: la dynamique missionnaire s’opeére dans la trans-
formation réciproque des deux partenaires de la mission.
Comme ’écrit J.-Y. Baziou, la mission « est un envoi vers ’étran-
ger pour aller entendre Dieu la ou il n’est pas reconnu jusqu’a
présent. C’est un voyage en des groupes humains ou Dieu parle
en des langues que nous n’avons pas encore décodées”’. »

2. Mise a I’épreuve théologique de la mission en
réciprocité

Comment entendre cette expression ? Quel fondement lui don-
ner?

- | - Pas de mission sans réciprocité

Cette proposition induit la question: quelle réciprocité est
engagée dans la mission?

6. Voir par exemple: Un peuple en devenir, et A la rencontre de l'autre, du
comité épiscopal des Migrations, Ed. Atelier.
7. Spiritus, n°® 170 p. 52.
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C’est une réciprocité qui implique une rencontre de 'autre, de
Pautre dans son histoire et sa vie présente, dans sa mémoire
vive,dans le récit qu’il peut faire de sa vie (au niveau de ce que
Paul Ricoeur appelle une identité narrative). C’est finalement
une rencontre la ou la vocation de chacun est engagée, ren-
contre dans le travail de la grace et I'ceuvre de I’Esprit. C’est
une rencontre fécondante en laquelle chacun advient dans la
relation a l'autre. C’est une rencontre dans laquelle chacun
prend de la distance par rapport aux évidences ambigués de sa
foi, ambiguité liée a une histoire et une culture (Pierre prend
de la distance par rapport aux « évidences » de sa foi judéo-
chrétienne, comme un chrétien européen prend de la distance
par rapport aux déviations ethniques et nationalistes, aux
implications d’'une certaine forme de libéralisme ou aux occul-
tations des puissances du mal bien souvent liées a une foi euro-
péenne). Cest une rencontre dans laquelle les blessures, fai-
blesses et limites des uns et des autres s’ouvrent au pardon de
Dieu (comme dans ’échange des repentances de Jean-Paul Il et
des évéques d’Afrique quant a I’esclavage). C’est une rencontre
dans laquelle chacun découvre, sous le regard de 'autre, des
dons, des charismes, des richesses de foi et des pauvretés
fécondes insoupgonnées.

Cette réciprocité peut se comprendre a un autre niveau: ren-
contre de deux cohérences culturelles, sociales et symboliques.
Chaque cohérence culturelle est une prise en charge symbo-
lique des énigmes de la condition humaine dans une société
donnée; elle est ce qui permet a chacun d’habiter notre univers
et de se situer dans I’humanité. Ce niveau est celui ou, dans
chaque tradition sociale, historique et culturelle, se réalise plus
ou moins bien 'ordre du Créateur qui intime a ’homme de
dominer 'univers a la maniere dont Lui le domine. La domi-
nation de 'univers de I’Occident n’est pas celle de I’Orient; et
chaque forme de domination est appelée a se laisser transfor-
mer par ’Evangile. On peut pressentir que la transformation
de chaque forme de maitrise de 'univers ne se fera pas sans le
dialogue entre I’Orient et I’Occident: comme D’écrit Paul
Beauchamp, « le theme principal de notre récit biblique a été la
violence. Et la valeur principale de PExtréme-Orient est la non-
violence. La violence manifestée dans le récit biblique, le prin-
cipe de non-violence dans P’Extréme-Orient.. A PExtréme-
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Orient, qui a regu le choc de cette violence, ’Occident serait
mal venu de proposer 'amour... comme un principe. Mais, par
le récit, ’Eglise, orientale ou occidentale, propose Pamour mis
en perspective, 'amour a la conquéte lente et historique de
’homme violent et d’abord du messager. La loi de non-violen-
ce peut servir a cacher la violence, la ou elle est réellement?. »

- Il - La mission ne se réduit pas a la réciprocité

Nous avons souvent appris a penser le rapport entre dialogue
et annonce dans la perspective d’'un dialogue qui ouvrirait a
Pannonce. Il nous faut aussi apprendre a penser Iaccueil de
PEvangile comme ouvrant au dialogue; c’est Pappel a2 annon-
cer ’Evangile qui ouvre Pierre au dialogue, avec les ruptures
que cela va entrainer dans sa vie. Cest 'appel & annoncer I’E-
vangile qui peut ouvrir les Eglises d’Occident a entrer dans la
patience du dialogue avec 'Orient ou de la rencontre des
musulmans. C’est la dynamique de la mission qui ouvre a la
réciprocité, la rend possible; la dynamique du Dieu qui vient,
dynamique du don par lequel Dieu fait entrer dans la partici-
pation a sa vie intime, ouvre en chacun un chemin de ren-
contre vers l'autre. La nouveauté de I'Evangile vient interroger
et bousculer les cultures et les sociétés, s’inscrit au cceur des
dispositifs symboliques en les contraignant a se réajuster a par-
tir de cette nouveauté. Elle déloge chacun de lui-méme, 'ap-
pelle a se quitter lui-méme et ouvre ainsi a la radicalité de la
rencontre de I’autre. Nous quittons ainsi une problématique
qui interroge le dialogue pour lui demander s’il laisse la place
a lannonce de Evangile: nous trouvons une problématique
qui interroge 'annonce de I’Evangile: cette annonce se fait-elle
de telle sorte qu’elle ouvre au dialogue, qu’elle permet le dia-
logue ? Ou bien le rend-elle impossible par la maniére dont IE-
vangile est proposé.

Les médiations ecclésiales de ’Evangile que sont les Ecritures,
I'institution sacramentale et 'institution ministérielle jouent
le role de maintenir la vie ecclésiale ouverte sur la nouveauté de
PEvangile, sur 'accueil de cette nouveauté ot qu’elle se mani-

8. Paul Beauchamp, Le récit, la lettre et le corps p. 317.

328 .




feste. La « nouvelle évangélisation » peut étre vécue, c’est la sa
tentation, dans une attitude de fermeture de PEglise sur elle-
méme; il lui faut se donner les moyens de salut qui lui per-
mettent de continuer a aller a la rencontre de ’autre, individu
ou société, sans occulter le travail que déja I’Esprit du
Seigneur y réalise, dans la consistance de l’autre reconnu
comme tel.

- 11l - La mission en réciprocité se fonde dans le
mystére pascal

La rencontre de l'autre, ’entrée en réciprocité n’est pas une
promenade touristique. Il n’y a véritable rencontre que dans la
mesure ou chacun est accueilli par autre avec son poids d’hu-
manité, ses projets, ses défis, ses épreuves, ses souffrances, ses
recherches, son histoire, sa culture, sa maniere d’étre et de
communiquer, son rapport au temps et a I’histoire, sa manie-
re de vivre la relation a la nature, aux hommes et a Dieu, et
plus radicalement son « histoire sainte » faite de grace et de
péché pardonné. La connaissance mutuelle dans le respect de
la dignité de chacun, 'apprentissage de I’écoute réciproque et
de la confiance mutuelle impliquent une dilatation du cceur,
de l’esprit et du corps; ils exigent un véritable combat spiri-
tuel fait de dépouillement, de renoncement, de partage des
épreuves; ils font entrer dans une maniére de vivre pascale, ils
s’enracinent dans le mystere pascal, source de pardon et d’es-
pérance renouvelés. Ce n’est qu’a ce niveau, la ou chacun
apprend a vivre cette vie pascale, que 'on peut parler d’ouver-
ture a universel : 1a ou chacun est comme arraché a lui-méme,
s’ouvre a une réalité qui le dépasse, apprend a reconnaitre les
dons de Dieu bien au-dela de ce qu’il avait pu en recevoir
jusque-la, 1a ot chacun entre dans la conversion a 'universel
de 'amour de Dieu. Cela va bien au-dela d’'une certaine forme
de tourisme de universel pratiqué parfois en Eglise: qu'as-tu
engagé de toi-méme pour oser parler d’universel? « Cette
veuve, qui est pauvre, [...] de son indigence a mis tout ce qu’el-
le avait pour vivre » (Marc 12,43-44): c’est le dernier geste que
Marc relate pour ouvrir au récit de la Passion du Christ, pour
étre comme une icone de cette Passion.
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3. L’Eglise sacrement de la rencontre de Dieu dans
la mission en réciprocité

L’Eglise est une petite part de ’humanité; elle est en chaque
lieu cette petite part de ’humanité bien concrete en relation
avec le mystere pascal et le mystére trinitaire. Dans cette pers-
pective, toute réflexion sur PEglise doit se faire discernement
de ce qui se joue dans sa pratique sociale bien concrete, dans
un contexte déterminé. Il ne peut étre question alors de ’autre
en général. Cette mission que nous avons appelée en réciproci-
té ne peut étre reconnue qu’a I’intérieur de contextes concrets:
de quelle maniere altérité et réciprocité se jouent-elles au
niveau culturel ou économique, social ou religieux etc... et plus
fondamentalement au niveau de la rencontre des personnes?
Nous avons déja évoqué « l’autre » amérindien et latino-amé-
ricain dans sa complexité ou « l’autre » de I’Orient fagonné par
trois mille ans de sagesse assimilatrice d’éléments culturels,
moraux et religieux venus de tous les horizons. La recherche
de théologiens proche orientaux est tres significative (tel
Samir Kh Samir): ils se veulent pleinement arabes de culture
et de citoyenneté (et refusent une altérité dans laquelle ils sont
parfois enfermés); mais d’autre part ils se veulentdans un rap-
port réciproque au niveau de la foi, dans lequel ils ont a pen-
ser les musulmans comme des chercheurs de Dieu qui peuvent
recevoir ’Evangile; ne pas penser ainsi des musulmans comme
capables d’accueillir ’Evangile, c’est dans le méme temps s’en-
fermer dans une conception de la foi trop uniquement liée a
une communauté ethnique, d’ou le risque d’étiolement de la
fo1’. De méme, la recherche qui se fait pour que de véritables
confrontations se mettent en place entre chrétiens d’Afrique et
chréciens d’Europe, au niveau théologique comme a d’autres
niveaux: une relation qui ne soit pas d’étouffement mutuel
mais de respiration. Comment, dans la réciprocité, permettre
a chacun de se construire avec ses propres contradictions, de
traverser ses peurs et ses défenses, de casser les préjugés qui
font tant de mal a ceux qui les émettent? Comment avancer
avec des mémoires blessées et sélectives? Comment aller vers
une réciprocité faite de pardon et de croissance mutuelle dans

°. Cf. par exemple la revue Proche Orient chrétien et plus spécialement les
tomes 52 et 53 des années 2002 et 2003.
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la dignité ? Comment aller jusqu’au point ou la rencontre de
'autre nous blesse en profondeur, mais de maniere fécondan-
te?

C’est ainsi dans des pratiques bien concrétes que nous entrons
dans le mystere pascal. Et cette source pascale ouvre au fonde-
ment trinitaire de la mission en réciprocité, c’est-a-dire la
dynamique de communion reflet du mystere trinitaire dans
’Eglise. Nous pouvons dire de la dynamique de communion
ecclésiale ce que E. Grasso dit de la communauté religieuse:
elle « se construit a I'image de la communion (trinitaire). Si
nous détruisons (cette dynamique), nous ne sommes pas des
icones (de la Trinité) et nous cachons les traces laissées par
la Trinité dans I’histoire. Nous cachons ces traces chaque fois
que nous succombons aux criteres de la race, de I’ethnie, de la
culture, des différences sociologiques et caractérielles... Le défi
a construire ’'unité, a partir de la diversité, est précisément le
défi trinitaire 1. »

Ce dont ’Eglise est appelée a faire ainsi Pexpérience, ce qu’elle
est appelée a vivre, ce n’est pas pour elle-méme qu’elle le vit.
Petite part de ’humanité, dans sa maniere méme de vivre la
mission dans la dynamique de réciprocité, elle le fait comme
service de 'unique vocation de ’humanité. Il lui incombe
d’ouvrir sans cesse de nouveaux espaces ou la radicalité de la
rencontre de l’autre puisse étre vécue (c’est ce qui apparaissait
dans le numéro de Spiritus qui s’interrogeait sur I’avenir des
Instituts missionnaires). Il en va du témoignage de 'Eglise:
nul ne peut savoir qui il est, s’il n’est appelé a en rendre témoi-
gnage devant autrui. L’Eglise ne peut entrer dans une véritable
conscience de son mystere, de ce qu’elle est appelée a étre, si
elle-méme n’entre pas sur le chemin de la radicalité de la ren-
contre.

Maurice Pivot
6, rue du Regard
75006 Paris

% E. Grasso, «Appelés a avancer au large», Cahiers de la Quinzaine de
Yaoundé n°11 p. 20.
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Missionnaires de demain

Michael Mac Cabe

Michael Mac Cabe fait partie du Conseil Général de la Société
des Missions Africaines ; il est responsable de la formation initiale
et continue. Il a été missionnaire en Zambie et au Liberia pendant
de longues années, puis président de I'Institut de Théologie et
Culture KMI a Dublin de 1999 a 2001. Il écrit dans le bulletin de
Sedos, les Cahiers Eudistes, The Indian missiological Rewiew et
d’autres périodiques.

Introduction

ans sa célebre encyclique sur la mission, Redemptoris Missio,
Dle Pape Jean Paul II a affirmé la validité permanente de la
mission de I’Eglise ad gentes et la continuelle pertinence d’une
« vocation spéciale » au service de cette mission (cf. RM 65).
Les paroles du Pape, pourtant, n’ont pas fait grand-chose pour
empécher le déclin dramatique - en de nombreux cas la dispa-
rition complete - des vocations pour les Congrégations et
Instituts missionnaires du monde occidental, ni pour contre-
balancer la critique radicale et la mise en question du mouve-
ment missionnaire et de ses hypotheses théologiques. Durant
un cours sur la théologie de la mission que je donnais a
I'Institut Missionnaire Kimmage de Dublin, les étudiants
m’ont souvent demandé pourquoi, vu ses accents inaccep-
tables d’arrogance intellectuelle et de supériorité spirituelle, je
n’abandonnais pas entierement le concept de mission. Jai
répondu qu’abandonner la mission serait détruire I'identité de
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’Eglise et saper sa raison d’étre. Ce qui s’imposait aujourd’hui,
ai-je tenu a dire, n’était pas d’abandonner la notion de mission
mais de la recentrer et de redéfinir le ré6le du missionnaire.
C’est exactement ce que je me propose de faire dans cette bréve
réflexion sur les missionnaires de demain.

Recentrer la mission

Selon Carl Braaten, « la mission est le processus qui explore le
sens universel de 'Evangile dans I’histoire! ». Je ne connais pas
de meilleure définition de la mission que celle-la. La mission se
base sur la conviction que ’Evangile du Christ est valable pour
tous les peuples, conviction qui se manifeste par un effort
constant pour rejoindre les autres, réalisant ainsi concrete-
ment cette pertinence universelle. Dans la mission, PEglise est
appelée a découvrir et a exprimer toujours plus parfaitement et
pleinement le trésor qui lui a été confié. Dans la mission, I’E-
glise est appelée a devenir quelque chose qu’elle n’est pas enco-
re, et 2 développer tout son potentiel d’Evangile. Quand I'Egli-
se est vraiment missionnaire elle est décentrée, elle regarde et
se déplace vers l'extérieur, elle explore et découvre ce qu’elle
n’est pas encore devenue.

La mission, par conséquent, ne consiste pas en premier lieu a
faire grandir PEglise dans le temps et espace. Sa visée n’est pas
le développement de l'institution ni 'augmentation numé-
rique de ses membres. Son but est fondamentalement théolo-
gique, c’est-a-dire réaliser pleinement la connaissance et
Pamour de Dieu qui est illimité et universel. Lorsque 'Eglise
naissante et en grande partie juive a pénétré le monde grec,
c’est avec cette compréhension de sa vocation missionnaire
qu’elle a ceuvré. Ainsi, par un dialogue profond et transforma-
teur avec la culture et la philosophie grecques, 'Eglise a été
amenée a découvrir quelque chose de la signification univer-
selle de ’'Evangile du Christ qui I’avait fait naitre. De plus, c’est
dans ce processus d’expansion, de dialogue et de découverte

'. The Flaming Centre (A Theology of the Christian Mission), Fortress Press,
Philadelphia, 1977, p.2.
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qu’est née la théologie. Martin Kahler a exprimé cette vérité
importante dans son remarquable et bref énoncé: « La mission
est mere de la théologie? ».

La relation entre mission et théologie est un signe indicateur
de la santé de I’Eglise. Lorsque c’est la mission qui établit les
plans de la théologie, ’Eglise est fidéle a sa vocation fonda-
mentale et réalise sa nature qui est d’étre catholique et aposto-
lique. Quand la théologie est séparée de la mission, comme
c’est fréquemment arrivé dans I'histoire de IEglise, spéciale-
ment dans les derniers siecles, ’Eglise comme la théologie se
font défensives, polémiques et apologétiques. La mission, elle
aussi, souffre du divorce. Privée de 'accompagnement critique
de la théologie, la mission tend a devenir reductionniste et
idéologique, elle se fait conquéte de ’Eglise plutdt qu’explora-
tion et découverte de ce que ’Eglise est appelée a devenir.

Tandis que ces quarante derniéres années ont connu une sur-
abondance de livres et d’articles sur la mission, je crois que
pour beaucoup de missionnaires le sens de la mission est loin
d’écre clair. Le récent élargissement du domaine de la mission
a, dans une grande mesure, conduit a une expansion du pro-
gramme missionnaire sans donner en compensation un éclair-
cissement du but a viser. La mission se congoit toujours en
termes de porter ’Evangile aux autres plutét que de laisser PE-
vangile nous conduire aux autres. C’est toujours quelque chose
que nous avons a faire, plutét que quelque chose que nous
sommes appelés a devenir. De fait, le programme missionnaire
de l’apres-Vatican II, avec sa large conception de I’évangélisa-
tion, peut trop facilement donner lieu a un activisme accéléré
et a un complexe de sauveur de la part des missionnaires.

Les missionnaires aujourd’hui sont mis au défi d’abandonner
Pesprit de croisade du siécle des Lumiéres avec son complexe
de supériorité arrogante, d’optimisme naif, et d’activisme
pragmatique, et de poursuivre leur mission de témoigner du
Christ sur une note plus humble, contemplative et dialogale.
L’Eglise n’est pas la source, agent principal ni la fin de la mis-
sion. L’Eglise est appelée a participer a une activité qui vient de

2. Cité in Braaten, op. cit., p. 3.
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Dieu, qui appartient a Dieu, et dont I’Esprit Saint est le princi-
pal acteur.

Missio Dei

La mission, c’est, en premier et en dernier lieu, la présence de
Dieu et son activité dans le monde. Dieu est la source et la fin
de la mission, le role des missionnaires est subordonné au role
de Dieu et a son service. Le role de Dieu est évoqué de diverses
maniéres dans la Bible. L’Evangile de Jean parle du Verbe par
lequel tout existe, le Verbe qui éclaire tout homme et donne vie
et grace, le Verbe qui se fait chair en Jésus Christ. St Paul parle
du mystere du dessein de Dieu pour le salut de tous (1 Tim. 2,
4), le dessein d’unir toutes choses au ciel et sur la terre en
Christ (Eph.1, 10) ou de tout réconcilier dans le Christ (Col. 1,
20). L’Apocalypse parle des « nouveaux cieux et de la nouvelle
terre », ou Dieu viendra demeurer avec son peuple. « Voici la
demeure de Dieu avec les hommes. Il aura sa demeure avec eux
et 1ls seront son peuple (Ap. 21, 3). »

Ce qui est significatif dans ces images qui évoquent la mission
de Dieu dans le monde, c’est leur universalité. Elles embrassent
toute la race humaine et toute la création. On admet volontiers
aujourd’hui cet élargissement du plan de salut de Dieu et son
intérét plein d’amour pour tous les peuples, pour tous les
aspects de leur vie. La mission, c’est Dieu qui se tourne vers le
monde avec un amour créatif, un pouvoir rédempteur de gué-
rison et de transformation. Cela a lieu dans I’histoire ordinaire
et n’est pas restreint a lactivité de PEglise. Redemptoris Missio
parle de la présence et de ’activité de I’Esprit qui « sont uni-
verselles, sans limite d’espace ni de temps » (RM 28). De plus,
cette présence et cette action de ’Esprit de Dieu « concernent
non seulement les individus mais aussi la société et I’histoire,
les peuples, les cultures et les religions » (Ibid.).

Participer a la mission de Dieu

Cette extension universelle de la mission de Dieu (par la Parole
et ’Esprit) est le contexte dans lequel nous devons situer la
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mission. L’Eglise, et nous tous qui lui appartenons, sommes
appelés a participer a un projet qui vient de Dieu et appartient
a Dieu. Notre mission n’enléeve donc rien a la mission divine.
Nous sommes appelés et envoyés pour la seconder et contri-
buer a sa réalisation. De plus, participant a la mission de Dieu,
nous ne partons jamais d’une table rase. Nous rencontrons des
étres humains et un monde ou I’Esprit de Dieu est déja a
Pceuvre. Réaliser cela place la mission dans une nouvelle pers-
pective d’ensemble et lui retire beaucoup de son angoisse et de
son agressivité. Nous ne sommes pas seuls a porter un salut
qui serait exclusif, a des gens qui n’ont aucune relation de salut
avec Dieu. Dieu est présent partout et avant nous, actif dans le
sens du salut par des voies qui nous sont inconnues. Notre
tache consiste donc a découvrir et renforcer cette présence et
cette action.

Réle des missionnaires

Lorsque nous reconnaissons que notre mission ne consiste pas
a prendre la suite de la mission de Dieu, mais a y participer,
nous commeng¢ons a comprendre que notre premier défi est
essentiellement celui de la contemplation. La mission est une
rencontre avec un mystere: mystere d’'un Dieu missionnaire
dont ’amour embrasse le monde et tous ses habitants; myste-
re de la puissance de I’Esprit présent en des lieux inattendus,
de maniéres imprévues; mystere de la participation du peuple
au mystere pascal de fagons que nous n’avons ni connues ni
imaginées. Pour rencontrer ce mystére nous avons besoin de
regarder, de contempler, de discerner, d’écouter, d’apprendre,
de répondre, de collaborer.

Notre premiére tiche de missionnaires est de rechercher et de
discerner ou et comment I’Esprit de Dieu est présent et actif
parmi ceux a qui nous sommes envoyeés, et il s’agit la essentiel-
lement d’un exercice contemplatif. Seul un esprit contemplatif
nous permettra de ne pas imposer notre propre programme au
dialogue qui existe déja entre Dieu et le peuple, mais plutor
d’entrer dans ce dialogue avec le cceur et ’esprit du Christ, afin
de découvrir le dessein de Dieu. C’est seulement dans la priere
que nous pouvons apprendre a respecter la liberté de Dieu pré-
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sent et actif dans son peuple avant notre arrivée, et a respecter
la liberté des gens qui répondent a Dieu a leur maniere.

Le mouvement missionnaire moderne a été marqué par un
divorce tragique entre contemplation et mission. On a dit,
peut-étre par plaisanterie, que les missionnaires demandaient
aux contemplatifs de s’acquitter pour eux de la priére, tandis
qu’ils prenaient la tiche de précher ’Evangile et d’établir I'E-
glise. Mais la priere est une dimension intrinséque, non extrin-
seque, de la mission. C’est seulement dans une contemplation
priante que les missionnaires peuvent s’accorder au plan mis-
sionnaire de Dieu. En dehors de la priere, il y a un risque grave
que les missionnaires deviennent les propagateurs d’un Evan-
gile qui n’est pas celut du Christ, et batisseurs d’'un Royaume
qui n’a rien a voir avec le Régne de Dieu. Le dessein mission-
naire de Dieu ne peut se glaner qu’a partir d’'une écoute pro-
fonde de PEsprit qui a sondé la profondeur de Dieu et connait
les voies de Dieu.

Un missiologue japonais contemporain, Kosuke Koyoma,
accuse les missionnaires occidentaux de déformer I’Evangile
du Christ par leur « esprit de croisade » et leur « complexe de
professeurs », 1l leur demande de développer ce qu’il appelle un
« esprit crucifié » 3. Mais qu’est-ce qu’un esprit « crucifié »?
Pour Koyoma, c’est « un esprit de renoncement qui s’appuie
sur le renoncement du Christ... C’est I’esprit qui ne recherche
pas le profit pour le profit. C’est ’esprit heureux de devenir
rebut de ’humanité, puisque cela apportera un mieux pour les
autres*». Je suis assez d’accord avec Koyoma et j’ajouterais que
sans une profonde vie de priére nous ne pourrons jamais espé-
rer développer I’esprit crucifié du Christ.

Il est tres urgent que les missionnaires aujourd’hui recouvrent
quelque chose de cette unité entre contemplation et action
apostolique qui a marqué le mouvement missionnaire monas-
tique du Moyen-Age. Selon Bosch, c’est « grice au monachisme

3. « What Makes a Missionary? Towards Crucified Mind not Crusading
Mind » in Mission Trends, N°1, Critical Issues in Mission Today, ed. by
G. H. Anderson and Thomas F. Stansky, C.S.P., Paulist Press, New
York, 1974, p. 117ff.

4 Art.cit., p. 131.
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que tant de christianisme authentique s’est développé au cours
des périodes sombres de ’Europe et au-dela... Au milieu d’'un
monde gouverné par ’amour de soi, les communautés monas-
tiques étaient un signe visible et une premiere réalisation d’un
monde gouverné par 'amour de Dieu®. » Heureusement,
Redemptoris Missio a fait un certain chemin pour corriger le
divorce entre les apostolats missionnaire et contemplatif, en
décrivant le missionnaire comme un « contemplatif en action »
(RM 91), soulignant ainsi le rapport intime entre ’action et la
contemplation de la vie du missionnaire. S’il est vrai que « le
chrétien de demain sera un mystique ou n’existera pas du
tout », comme a, parait-il, dit Karl Rahner, il est encore plus
vrai que le missionnaire de demain sera un mystique ou n’exis-
tera pas du tout.

Mais que doivent faire les missionnaires de
demain?

Jusqu’ici j’ai insisté sur la facon dont les missionnaires de
demain devraient vivre leur vocation, jai tres peu parlé du
genre d’activité ou ils devraient s’investir. Pourtant, la ques-
tion: que doit faire le missionnaire de demain? a encore sa
valeur. Je vais essayer d’y répondre en mettant ’accent sur
certains défis, anciens et nouveaux.

1 — La proclamation

Dés laube de I’histoire chrétienne, la proclamation de I’E-
vangile a été un aspect de la mission de I’Eglise et demeure
une exigence qui s’impose aussi bien a notre époque qu’au-
trefois. Comme le Pape Jean-Paul II I’a affirmé: « PEglise ne
peut se soustraire au mandat explicite du Christ; elle ne peut
pas priver les hommes et les femmes de la “Bonne Nouvelle”
qu’ils sont aimés de Dieu et sauvés par lui (RM 44).»
Rejoindre de nouveaux groupes humains demeure toujours
une priorité pour les missionnaires. Dans le passé, on identi-

5. Transforming Mission, Orbis Books, New York, 1991, p.230.
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fiait ces groupes en les localisant géographiquement. Le cri-
tere géographique peut rester encore un indicateur utile des
régions ot ’Evangile doit toujours étre proclamé, mais il faut
aussi d’autres criteres (RM 37). Dans le monde changeant ou
nous vivons, de nouveaux contextes sociologiques et cultu-
rels surgissent vers lesquels il faut diriger la lumiere et la
puissance de ’Evangile du Christ, peut-étre pour la premiére
fois. Il y a, par exemple, comme Redemptoris Missio le mention-
ne, la nouvelle culture créée par les médias, et le monde de la
jeunesse de notre temps, le monde instable des réfugiés et des
personnes déplacées, et le monde anonyme des mégapoles. Le
Pape demande aux missionnaires de prendre spécialement
pour but les grandes villes du monde, « les centres ou nait,

pour ainsi dire, une humanité nouvelle avec de nouveaux
modeles de développement » (RM 37 b).

2 — Le dialogue avec les croyants des autres reli-
gions

C’est un défi relativement nouveau. Les missionnaires du
passé ont été accusés d’adopter une attitude plutdt hostile
envers les traditions religieuses des peuples qu’on les
envoyait évangéliser. Cette critique est en majeure partie
injuste, parfois anachronique. Il s’est trouvé de nombreux
missionnaires qui montraient un profond respect pour les
cultures et les croyances religieuses des peuples ou ils étaient
envoyés. Mais, enfants de leur temps, ils ne considéraient pas
les autres religions comme des véhicules de la Parole de Dieu
et des médiations de la griace pour ceux qui les suivent. Les
missionnaires formés a I’école de ’Eglise d’aprés Vatican II
sont appelés a dépasser les perspectives limitées de leurs pré-
décesseurs et a voir le visage du Christ en ceux aupres de qui
ils portent témoignage de I’Evangile.

Les missionnaires de demain devront développer une théolo-
gie de la reconnaissance fondée sur leur propre expérience
d’avoir trouvé « le Christ » parmi ceux a qui ils sont envoyés.
Ce genre de théologie de base donnera aux missionnaires un
fondement solide pour s’engager dans un dialogue fructueux
avec les croyants des autres religions. De plus, il ne faut pas
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regarder ce dialogue comme une simple préparation a la pro-
clamation de ’Evangile. C’est, selon Penseignement récent de
PEglise, une partie essentielle du processus d’évangélisation.
C’est une maniére de proclamer ’Evangile.

3 — L’inculturation et le développement des fglises
indigénes

Les missionnaires ont un réle important a jouer dans le pro-
cessus d’inculturation et le développement des Eglises indi-
genes. Alors que le concept d’inculturation (incarnation de
PEvangile dans une culture particuliéere) est relativement
nouveau, nous en connaissons la réalité depuis le début du
Christianisme. La proclamation et Paccueil de PEvangile dans
le monde gréco-romain a été un exemple frappant du proces-
sus d’inculturation. Dans ce processus, ’Evangile a trouvé un
nouveau langage et la culture en a été transformée.

Plus récemment, beaucoup de missionnaires trés connus se
sont opposés a toute transplantation artificielle des formes
occidentales du Christianisme en terre étrangere. Ils vou-
laient que le message chrétien fondamental prenne de nou-
velles formes en venant demeurer chez des peuples nouveaux
qui possédaient leur propre et unique culture. La Mission,
insistaient-ils, ne devait pas cloner un produit mur, mais
apporter a ce qui naissait quelque chose de nouveau.
Pratiquement, il semble pourtant que Eglise primitive ait
bien mieux réussi a inculturer ’Evangile que ’Eglise moder-
ne.

L’église locale doit porter la responsabilité premiere d’une
inculturation progressive de ’Evangile. Le role des mission-
naires est secondaire, mais cependant d’importance vitale. Ils
sont, pour ainsi dire, les « sages-femmes » contribuant a la
naissance de nouvelles communautés de disciples du Christ -
communautés dotées des richesses culturelles de leur propre
terrain et assistées par leurs propres ministres. Ce role récla-
me a la fois humilité et sensibilité. Les missionnaires trop
sars d’eux-mémes ou trop préoccupés d’ériger et d’entretenir
des structures, peuvent, peut-étre sans le vouloir, devenir des
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obstacles au développement spontané d’une nouvelle vie
chrétienne.

4 — Renouveler la vigueur de PEglise d’origine

Si les missionnaires peuvent étre considérées comme des
« sages-femmes » aidant la naissance de nouvelles Eglises, ils
sont aussi appelés a catalyser le renouvellement continu de
leurs « Eglises d’origine ». Dans le passé, les missionnaires
tendaient a se voir comme engagés dans une circulation a
sens unique. A eux d’enseigner la vérité de P’Evangile, et aux
soi-disant « paiens » de le recevoir; a eux de convertir, aux
paiens de se laisser convertir. Les missionnaires d’aujourd’hui
voient leurs tiches beaucoup plus comme une circulation a
double sens, un échange vivifiant entre Eglises anciennes et
Eglises jeunes, langant des programmes de conscientisation
pour aider leurs Eglises d’origine 4 s’engager davantage dans
la mission ad gentes.

Autrefois, les programmes de conscientisation missionnaire
ont eu le défaut de proposer une image trop héroique et
méme romantique du missionnaire, opposée a une image
négative des peuples et des cultures ou ils travaillaient. Nous
ne devrions pas nous étonner de découvrir que, dans nos
Eglises d’origine, sous la tendre sympathie de surface pour les
pauvres dmes abandonnées d’Afrique et d’Asie, il demeure des
attitudes tres obstinées d’intolérance et de préjugés raciaux.
Les sociétés missionnaires sont appelées a participer a ’effort
missionnaire interne de leurs Eglises d’origine et a leur
apporter larichesse de leur expérience interculturelle.

Les missionnaires sont donc appelés a étre des catalyseurs
dans un double sens : catalyseurs dans la rencontre entre IE-
vangile et un peuple nouveau avec sa culture, menant a une
nouvelle incarnation du Christ; et catalyseurs pour la crois-
sance et le renouvellement de leurs Eglises d’origine. Les mis-
sionnaires doivent interpeller leurs Eglises d’origine pour
confronter leurs attitudes et leurs valeurs avec celles des
peuples a qui ils sont envoyés, parmi lesquels ils travaillent.
C’est uniquement de cette fagon qu’ils peuvent aider leurs
Eglises d’origine a développer et faire mirir leur foi.
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5 — Libération

Finalement, les missionnaires de demain sont mis au défi de
donner une expression concrete a la victoire du Christ sur le
mal, et a 'avancée du Regne de Dieu dans le monde. La mis-
sion de Jésus sur terre préparait la venue du regne eschatolo-
gique de Dieu, événement vraiment révolutionnaire en ce
sens qu’il entrainait une transformation radicale de 'ordre
social, politique et religieux. Cette mission était Bonne
Nouvelle pour les pauvres et les exclus, premiers bénéficiaires
des bénédictions du Regne de Dieu.

Aujourd’hui, les missionnaires sont appelés a re-saisir la
nature prophétique de la proclamation par Jésus du Regne de
Dieu dans notre mission, en tant qu’Eglise. La réflexion mis-
sionnaire récente et sa pratique font ressortir a juste titre que
la mission concerne les gens dans la totalité de leurs besoins,
qu’elle touche les individus et la société, ’ame et le corps, le
présent et I’avenir. Le Régne de Dieu ne signifie rien de moins
que la transformation intégrale de ’humanité et du monde. Il
entraine une nouvelle création du monde tel que nous le
connaissons, la libération des hommes et des femmes de
toute forme de servitude et d’oppression, personnelle et
sociale. Il signifie la manifestation et 'accomplissement du
plan de Dieu dans toute sa plénitude.

Le caractere intégral du Regne de Dieu exige que la mission
de Eglise embrasse un champ plus vaste qu’auparavant. La
mission, par conséquent, vise a une libération intégrale des
étres humains, I’Eglise en est signe et instrument. L’Eglise
n’est fidele a sa mission que lorsqu’elle rejoint tous les
peuples et embrasse toutes les dimensions de la vie, lorsqu’el-
le s’efforce de renverser les barrieres de races, de couleurs, de
croyances et de religions, transformant les relations
humaines par la puissance bienfaisante de I’Evangile de
Jésus-Christ.

Ces cinq défis montrent bien dans quel genre de travail les
missionnaires sont appelés a s’investir aujourd’hui. Il est clair
que les missionnaires dans un avenir prévisible ne seront pas
sans travail. Pourtant, pour en revenir a la remarque faite au
début de cet article, la manieére dont les missionnaires s’ac-
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quittent de leurs diverses tiaches est peut-étre plus important
que ce qu’ils font. Si la mission doit étre une proposition qui
attire les jeunes de notre temps, elle nécessite un meilleur
fondement théologique et une nouvelle approche. Un style
plus contemplatif de présence missionnaire, entrainant
patience, endurance, connaissance de ses limites, et parfois
meéme retrait, s’impose de nos jours plus que jamais. Une telle
manieére de faire créera le temps et ’espace nécessaires pour
permettre a la semence de la Parole de Dieu « de croitre dans
son propre terrain® ».

Michael Mac Cabe
Via della Nocetta, 111
00164 Roma

6.JohnVijngaards, « New Ways for Mission» in The Tablet, Oct.22, 1988,
p. 1208.
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Rencontrer autrui, se découvrir soi-
méme, aller vers les autres

L’'expérience fondatrice de Jésus et des chrétiens

JacquesVerme ylen

Jacques Vermeylen est prétre et bibliste. || enseigne notamment a
la Faculté de Théologie de Lille. Il est également I'aumbnier natio-
nal de I'ACI en Belgique.

os relations humaines nous révelent a nous-mémes et
Nnous transforment. Certaines plus que d’autres!
Rencontrer Jésus a été pour beaucoup d’hommes et de femmes
une expérience bouleversante, qui a métamorphosé leur vie et
leur a donné un dynamisme nouveau. C'est I’histoire de Saul
sur le chemin de Damas: lorsque le Ressuscité lui apparait, sa
vie bascule; portant désormais le nom de Paul (il n’est plus le
méme homme!), il deviendra bientét lapétre des nations
paiennes. C’est I’histoire de tout chrétien: nul d’entre nous
n’est né chrétien, mais peut-étre le sommes-nous devenus par la
rencontre personnelle du Ressuscité, et cette expérience fonda-
trice nous fait agir désormais avec ’Esprit du Christ. De cette
relation nait la mission du chrétien.

Les récits évangéliques - et notamment celui de Luc - ne disent
pas autre chose. La communauté de table de Jésus avec les
pécheurs publics transforme ceux qui y participent, si bien qu’il
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peut dire: « Je suis venu appeler non pas les justes, mais les
pécheurs, pour qu’ils changent de mentalité (eis metanoian)
(Luc S, 29-31)". » Quand Jésus croise le chemin de personnes
accablées, celles-ci sont délivrées de leurs démons ou de leurs
maladies (c’est presque synonyme!), et elles veulent témoigner
de ce qui leur est advenu (Lc 8, 39, par exemple)®. Apres avoir
recu Jésus chez lui, Zachée va enfin devenir juste envers ses
anciennes victimes et agir avec générosité (Lc 19, 8). Quand ils
découvrent que le Ressuscité a réchaufté leurs cceurs en lisant
avec eux les Ecritures, quand leurs yeux s’ouvrent au moment
du partage du pain, les compagnons d’Emmaiis retournentaus-
sitot a Jérusalem pour raconter ce qu’ils ont vécu (Lc 24, 33-35).
En dehors du récit de Luc, on relévera notamment le chap. 4 de
Jean:au puits de Jacob, la Samaritaine découvre aupres de Jésus
la source d’eau vive; cette découverte est pour elle si importan-
te qu’elle laisse la sa cruche et court a la ville dire aux gens ce
qui lui est arrivé, si bien que beaucoup de Samaritains mettent
en Jésus leur foi.

Comment se fait-il que ces rencontres-la produisent des effets
aussi puissants? N’est-ce pas parce que Jésus a rejoint chacun
au plus intime de lui-méme, lui a parlé au cceur et I’a ainsi révé-
lé a lui-méme ? Mais comment Jésus aurait-il pu offrir cela aux
autres si les mémes rencontres ne 'avaient pas touché et trans-
formé lui-méme ? Telle est la vertu de toute rencontre authen-
tiquement humaine: quelles que soient les personnes impli-
quées, elle se fait dans les deux sens, et elle ne laisse personne
indemne. Plus exactement, c’est sans doute dans la mesure ou
je me laisse toucher par 'autre que je deviens capable de lui
apporter quelque chose. Plus je lis les évangiles, plus jai la
conviction que Jésus a été, de ce point de vue, un « maitre en

. Luc 5, 29-31, voir aussi 15, 1-2 et les paraboles qui en donnent le
commentaire.

2. Luc note plusieurs fois que les témoins des actions de Jésus rendent
gloire a Dieu (5, 25-26;13,13; 17, 15-18). Comme le montre 7, 16,
c’est sans doute dans le sens du témoignage public qu’il faut com-
prendre cette expression. Si Jésus impose le silence a ceux qui veulent
témoigner (Lc 5, 14; 8, 56; etc.), c’est sans doute pour ne pas susci-
ter de malentendu sur sa messianité, et ce silence n’a plus aucune rai-
son d’étre apres Paques.

/345

AN AN AN AN




humanité » % Je propose donc un chemin trés simple pour la
réflexion: découvrir d’abord dans le récit évangélique com-
ment la rencontre d’autrui transforme Jésus, voir ensuite com-
ment cette méme rencontre transforme les autres et terminer
par ce que cela signifie pour la mission des chrétiens.

Comment la rencontre des autres transforme Jésus

Dans les évangiles synoptiques, le baptéme de Jésus dans les
eaux du Jourdain (Mt 3, 13-17; Mc 1, 9-11; Lc 3, 21-22; cf. Jn
1, 29-34) parait déclencher pour lui son activité publique. Pour
Marc au moins, seul Jésus voit Esprit descendre sur lui et
entend la voix céleste lui dire: « Tu es mon Fils bien-aimé, en
toi je me suis complu* » ; cela invite le lecteur a interpréter la
scéne dans le sens d’une prise de conscience personnelle de sa
messianité et de la relation particuliere que le Pére veut entre-
tenir avec lui. Cette prise de conscience le pousse a agir: aussi-
tot apres son baptéme, Jésus s’en va au désert, puis il commen-
ce a annoncer le Regne de Dieu (Mc 1, 12-15). Il faut ajouter
que le geste auquel Jésus se soumet est un « baptéme de repen-
tir pour la rémission des péchés » (Mc 1, 4; Lc 3, 3),donné a un
grand nombre de personnes: Jésus se méle a la foule des
pécheurs, un parmi d’autres, et c’est au cceur de cette expérien-
ce de solidarité avec ’humanité défaillante qu’il découvre tout
a la fois son identité de Fils et sa mission. Il adressera bientot
sa prédication aux mémes foules en détresse. Rencontre sur
pied d’égalité avec les gens qui reconnaissent leurs faiblesses,
relation intense avec le Pére, prise de conscience de son identi-
té messianique et de sa mission: pour Jésus, tout cela semble
ne faire qu’un.

3. « Voici ’homme », dit Pilate a la foule (Jn 19, 5). Pour le lecteur de I’E-
vangile, cette phrase d’apparence banale ne peut-elle suggérer que
Jésus est le plus humain des hommes? De méme le titre de « Fils de
’lhomme » par lequel Jésus se désigne souvent lui-méme peut se com-
prendre — au-dela de sa référence a Dn 7, 14 et de sa dimension
eschatologique — comme « ’humain par excellence, celui qui accom-
plit la destinée humaine ».

4. Pour Luc, c’est Jésus qui voit la descente de I’Esprit, mais la voix céles-
te s’adresse plutét aux personnes qui assistent au baptéme. Dans le
récit de Luc, le narrateur ne dit pas qui a vu I’Esprit ou entendu la voix,
mais il signale que Jésus se trouve en priere.
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Une autre étape décisive dans la prise de conscience de Jésus
est sa rencontre avec la Syro-phénicienne (Mc 7, 24-30) ou la
Cananéenne (Mt 15, 21-28). Lorsque cette femme 'implore
de guérir sa fille, Jésus commence par réagir d’'une maniere
brutale: « Il n’est pas bon de prendre le pain des enfants et de
le jeter aux petits chiens ». Méme si le diminutif en atténue la
dureté, cette derniere expression a des relents racistes, et
Jésus ne fait sans doute qu’exprimer la mentalité reque dans
son éducation. La femme lui répond cependant sans relever
Pinjure quiluiest faite. Au contraire, elle continue a exprimer
sa confiance, et Jésus se laisse fléchir: « O femme, grande est
ta foi; qu’il tarrive comme tu veux » (Mt 15, 28). Ce court
récit dit comment une femme paienne en détresse a transfor-
mé Jésus. On peut ici parler d’'une conversion! En quelque
sorte, lorsque Jésus déclare: « Le démon est sorti de ta fille »
(Mc 7, 29), le lecteur peut entendre comme en écho que le
démon de ses préjugés est sorti du cceur de Jésus lui-méme.
Jusqu’ici, 1l avait compris sa mission comme limitée aux bre-
bis perdues d’Israél (Mt 15, 24); a présent, il a franchi une
nouvelle frontiére, a la rencontre de tout étre humain. Et, en
effet, ’évangile de Matthieu montre ensuite Jésus opérant
pour des foules dont il ne dit pas I’origine (vv. 29-31) les gué-
risons qu’il avait déja faites en faveur de juifs; pour Marc,
Jésus guérit un sourd-muet en territoire paien (7, 31-37), puis
il multiplie les pains pour les paiens (8, 1-10) comme il I’a fait
pour les juifs (6, 30-44).

Le récit que je viens d’évoquer a valeur emblématique. Si la
rencontre de la Cananéenne a permis a Jésus d’élargir la com-
préhension qu’il avait de sa mission, d’autres rencontres
changent également son regard. Assez souvent®, on raconte
en effet que Jésus, percevant la misére des foules ou d’un
homme accablé, est « saisi de compassion », et c’est alors qu’il
se met a agir pour les soulager. Les évangiles nous montrent
Jésus comme un étre sensible, touché par les personnes qu’il
rencontre et en particulier par leur détresse. Au point de
départ de toute ’action de Jésus, il y a la vérité de la relation
humaine.

5. Mt 9, 36;15,32;20,34;Mc1,41,6,34,;8,2;Lc7,13.
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Comment la rencontre avec Jésus transforme les per-
sonnes

Si Jésus se laisse transformer par les personnes qu’il rencontre,
celles-ci, a leur tour, deviennent différentes et se découvrent
capables du meilleur. C’est ce que les évangiles disent lorsqu’ils
racontent que Jésus guérit les malades et chasse les démons.
Telle est son activité la plus typique, et cette tiche est si urgen-
te, qu’il Paccomplit méme le jour du sabbat. La ou il passe, « les
aveugles voient, les boiteux marchent droit, les lépreux sont
purifiés, les sourds entendent, les morts ressuscitent et la
Bonne Nouvelle est annoncée aux pauvres » (Mt 11, 5). Cette
activité montre que Jésus est bien celui qui ouvre le Royaume
de Dieu: il ’'annonce par sa prédication, et en méme temps il
en donne les signes. En guérissant les malades, il fait ce qu’il
dit: il fait reculer le malheur, il rend heureux du bonheur des
Béatitudes. Ne serait-ce pas cela, la santé au sens plein: non
seulement I’'absence de maladie, mais aussi I’harmonie d’une
vie intense, pleine de sens, d’une existence en relation avec
autrui, une vie qui peut étre rude, mais qui, en définitive, est
heureuse parce que cohérente?

Comment Jésus s’y prend-il pour rendre la santé a ceux qu’il
rencontre? Les récits évangéliques de miracle ont un aspect
stéréotypé qui empéche de répondre avec assurance a la ques-
tion. Au-dela de ’aspect surnaturel des choses, qui nous échap-
pe, la qualité des relations que Jésus noue avec les personnes
devait étre pour beaucoup dans leur guérison. Beaucoup de
maladies sont, dit-on, psychosomatiques. Notre moral, notre
équilibre psychique, notre harmonie intérieure plus ou moins
perturbée influent d’'une manieére directe sur notre santé orga-
nique. Lorsque Jésus rencontre ’homme riche, « il le regarde et
se prend a ’aimer », raconte Marc (10, 21). Ce regard d’amour,
d’espérance, de compassion, de confiance profonde, ne ’offre-
t-1l pas a d’autres? Ceux qui croisent Jésus doivent se sentir
compris, rejoints au profond d’eux-mémes. Aimés sans condi-
tion, sans aucune forme de jugement. Ils se découvrent eux-
meémes dans les yeux de Jésus. Ce doit étre une révélation mer-
veilleuse: ils ne sont donc pas I'étre haissable ou méprisable,
incapable de fidélité a la Loi, que la société leur renvoie sans
cesse et qu’ils ont intériorisé! Pour la premieére fois peut-étre,
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ils prennent conscience de leur propre dignité. Ils sentent
monter en eux un grand désir de service et de fraternité. En eux
commence a germer une confiance infinie. Du coup, les symp-
tomes de la maladie disparaissent: enfin, leur vie prend sens, et
ils se sentent bien dans leur peau! Peut-étre est-ce ainsi que
nous pouvons comprendre la phrase que Jésus leur adresse
alors: « Ta foi t’a guéri. » Non I'adhésion intellectuelle a un
credo, mais la confiance a laquelle ils ont pu s’abandonner.
Jésus les a accueillis avec tant d’humanité, qu’ils ont trouvé en
eux-mémes de la confiance, et c’est cette force positive qui les a
transformés®. Telle est expérience fondamentale de la conver-
sion, celle qui rend capable de marcher sur des routes nou-
velles, d’entendre ce que Dieu dit au cceur, de dire des paroles
de vie, de voir large et de voir loin.

Certes, tous ceux que Jésus rencontre ne font pas cette expé-
rience de guérison. Celui qui regarde Jésus en le jugeant d’avan-
ce (« c’est par Beelzéboul qu’il chasse les démons », Lc 11, 15,
par exemple) ou veut l'utiliser pour ses propres intéréts, celui-
la ne se laisse pas toucher, et rien ne se passe. Lorsque Jésus
rencontre un homme a la main paralysée, des pharisiens I’ob-
servent pour voir s’il oserait le guérir en plein sabbat, et ’évan-
géliste ne peut que constater: il est « navré de ’endurcissement
de leur cceur » (Mc 3, 5). Il guérit 'infirme, mais pour ceux-la,
c’est comme s’il était lui-méme paralysé. Pour recevoir de Jésus
la guérison, il ne faut pas avoir du mérite ou observer la Loi. Il
suffit d’accepter une relation de confiance. Mais sans cette
confiance, Jésus ne peut rien faire: a Nazareth, ou il n’est pas
accueilli dans cette confiance, il ne peut faire aucun miracle
(Mc 6, S). Au contraire, lorsque sa famille le considere comme
fou et veut s’emparer de lui (Mc 3, 21), il prend ses distances
(vv. 31-35); quand il fait comprendre aux gens de son village
qu’il ne peut leur réserver son don de guérison, leur admira-
tion initiale se mue en violence homicide (Lc 4, 16-30). Une
relation pervertie par la volonté d’accaparement de 'autre est
mortifere. Mais n’est-ce pas la loi de toute relation humaine?

6. La transformation personnelle obtenue par la cure psychanalytique
est du méme ordre: ce n’est pas le psychanalyste lui-méme qui guérit,
mais la qualité de son écoute permet au patient de retrouver au fond
de lui-méme les forces grace auxquelles il pourra se reconstruire.
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L’Evangile le raconte donc bien souvent: Jésus guérit ceux qui
acceptent d’entrer avec lui dans une relation vraie. Ou, plus
exactement: par la qualité de la relation qu’il offre, il leur réve-
le ou réveille en eux les forces de vie qu’ils possédent déja. Cette
guérison que Jésus permet est réconciliation de ’homme avec
lui-méme et révélation de son étre profond. Mais suffit-il de
vivre un moment de bien-étre, si c’est pour retrouver des le len-
demain la solitude et le malheur? Jésus a le souci de soulager
ceux qui croisent son chemin, mais il veut aussi leur permettre
un bonheur durable, en leur proposant une insertion dans un
réseau de relations humaines. Il a réputation d’étre « un glou-
ton, un ivrogne, un ami des collecteurs d’imp6t et des
pécheurs » (Lc 7, 34); en d’autres termes, la convivialité est
pour lui unevaleur importante, méme si les amitiés qu’il entre-
tient suscitent la colére des « justes » Jésus ne veut pas agir
seul. Il se constitue une équipe, qui 'accompagne dans toute
son activité et a laquelle il va peu a peu réserver ’essentiel de
son enseignement. Dans la méme ligne, Jésus touche le lépreux
pour le purifier (Lc S, 13). Ce geste est symbolique, car la lépre
est 'impureté par excellence, et le Iépreux est tenu a ’écarc de
la société; quand Jésus I’a touché, le malade peut renouer
contact avec le monde, et il ne se prive pas de le faire. Un autre
épisode significatif est celui de la guérison de l’aveugle
Bartimée (Mc 10, 46-52). Assis au bord du chemin, il se met a
crier: « Fils de David, Jésus, aie pitié de moi! », mais il se fait
rabrouer par la foule. Il n’a pas droit a la parole! Ce sont des
disciples de Jésus qui lui disent: « Confiance, leve-toi, il t’ap-
pelle. » Jésus lui dit: « Ta foi t’a sauvé. » Comme je ’écrivais
plus haut, c’est sa confiance qui le transforme. Aussitot, il
recouvre la vue, et le narrateur ajoute: « Et 1l suivait Jésus sur
le chemin.» En d’autres termes, il devient son disciple, il fait
désormais partie de la communauté de Jésus. L’évangéliste
songe sans doute au baptéme ou « illumination », qui est tout
a la fois découverte du monde avec les yeux du Christ et entrée
dans la fraternicé ecclésiale.

La guérison opérée par Jésus est aussi révélation du visage de
Dieu. En effet, « la puissance du Seigneur (il s’agit ici de Dieu)
est a I’ceuvre pour lui faire opérer des guérisons » (Lc S, 17).
Apres avoir rendu la santé a un paralytique, Jésus déclare:
« Mon Pere, jusqu’a présent, est a ’ceuvre, et moi aussi je suis
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a l’ceuvre » (Jn 5, 17). Au paralysé qu’il guérit, Jésus dit aussi:
« Tes péchés sont pardonnés » (Mc 2, S). Il faut songer ici a ce
que le pardon signifie en profondeur: ’amour toujours vivant
de Dieu pour le pécheur, quoi qu’il ait pu commettre. En gué-
rissant les malades, Jésus s’engage pour la cause de son Pere,
c’est-a-dire pour celle du Royaume. Il les guérit d’'une image
perverse ou destructrice de Dieu. Nous savons, hélas, que de
telles images ne cessent de hanter les humains’. En témoi-
gnant de la compassion et de la douceur d’un Dieu infiniment
proche de nous, Jésus restaure son vrai visage.

Quand un étre humain rencontre Jésus et se laisse accueillir, il
est donc restauré dans sa dignité, dans 'image de lui-méme,
dans sa relation a Dieu, dans sa santé. C’est cette expérience
qui lui permet de vivre a son tour des relations positives avec
d’autres et d’agir comme le fait Jésus. De la nait la mission des
chrétiens. Car si Jésus ne met aucune condition a ’'amour qu’il
offre a ceux qu’il rencontre, il espere que ceux-ci entreront pro-
gressivement dans sa mentalité et adopteront un comporte-
ment analogue au sien. Comment celui qui s’est vu remettre
une dette colossale pourrait-t-il rester impitoyable envers celui
qui lui doit une petite somme (Mt 18, 23-35)?

La mission de I’Eglise et des chrétiens

Lorsque Jésus rassemble une communauté de disciples, c’est
« pour étre avec lui et pour les envoyer précher avec pouvoir de
chasser les démons » (Mc 3, 14-15); en d’autres termes, il les
associe a sa propre tiche, avec un double ministere de parole et
de guérison. Partout, les disciples 'accompagnent, et il les
envole deux par deux dans les villes et les villages, avec une
tache caractéristique: « Guérissez les malades qui s’y trouve-
ront et dites-leur: « Le Régne de Dieu est arrivé jusqu’a vous
(Lc 10, 9). » Cette mission, qui est déja celle de Jésus lui-méme,
préfigure celle des chrétiens. La seule tache de toute commu-
nauté qui se réclame de Jésus, c’est de faire a son tour ce qu’il a
fait le premier: annoncer le Regne de Dieu et guérir les
malades. En utilisant les mémes moyens que Jésus: montrer de

7. Voir M. Bellet, le Dieu pervers, Paris, 1987.
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la compassion pour celui qui souffre, susciter la confiance,
proposer un réseau relationnel chaleureux et vrai.

Préparée par l'expérience de la vie communautaire des pre-
miers disciples avec Jésus, PEglise nait de événement pascal,
qui s’acheve avec 'expérience de l'irruption de ’Esprit (Ac 2).
Le programme de la jeune communauté chrétienne est exposé
dans les sommaires du livre des Actes des Apotres (2, 42-47 ; 4,
32-35; 5, 12-16). Relevons en particulier: la mémoire vive de la
personne et de 'action de Jésus ('enseignement des apotres) et
la célébration de sa Paque (la fraction du pain), les relations
fraternelles (qui incluent une solidarité matérielle exigeante),
le travail de guérison (les signes et les prodiges). Quand les dis-
ciples vivent ensemble et sont portés par le souffle de I’Esprit
du Ressuscité, le Royaume de Dieu commence a prendre corps,
et c’est bien pourquoi la communauté attire de plus en plus de
personnes.

Comme son Seigneur, 'Eglise préche le Royaume et soulage les
accablés. Les Actes racontent les guérisons opérées par les
apotres, par Philippe et par Paul. La ou les disciples de Jésus pas-
sent, ’homme paralysé ou alité est rendu a sa liberté (3, 1-10; 9,
32-34; 14, 8-10), celui qui est torturé par un esprit impur en est
délivré (S, 16; 8, 7), celui qui était mort retrouve lavie (9, 36-43).
Les disciples agissent par ’Esprit de Jésus, et les miracles qui leur
sont attribués ressemblent d’'une maniere frappante a ceux du
Maitre. Et le sourd-muet, 'aveugle, le Iépreux ? Le livre des Actes
et les lettres de Paul ne racontent pas la guérison physique de ces
personnes. Et pourtant! Ces écrits ne disent-ils pas comment
des gens terrorisés regoivent des langues de feu et se mettent a
annoncer le Christ vivant (cf. Ac 2), comment ’homme aveuglé
est 1lluminé par la lumiére du Ressuscité (cf. Ac 9), comment la
séparation entre le pur et I'impur est abolie, de telle sorte que
Juifs et paiens font partie d’une méme Eglise (cf. Ac 10)? Il ya la
une transposition, qui invite a d’autres transpositions pour la
vie ecclésiale d’aujourd’hui. Vivre en communauté chrétienne
doit faire du bien a ceux qui sont concernés. Mais qu’est-ce qui,
dans notre société, paralyse et abaisse les personnes? Quels sont
les démons intérieurs qui les tiennent en esclavage ? Au-dela de
la lepre physique, en voie d’élimination, quelles sont les lepres
sociales ou morales (racisme, exclusions de toutes sortes) qui
rongent notre culture ?
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Pour le livre des Actes, la communauté chrétienne est un lieu
de guérison parce qu’elle met en contact avec Jésus: c’est « au
nom de Jésus Christ » (3, 6) que Pierre fait lever 'infirme de la
Belle Porte, et c’est encore ce que Pierre et Jean déclareront au
Sanhédrin: « C’est par le nom de Jésus Christ le Nazoréen, cru-
cifié par vous, ressuscité des morts par Dieu, c’est grice a lui
que cet homme se trouve la, devant vous, guéri » (4, 10); tou-
jours dans la méme ligne, Pierre dit a Enée: « Jésus Christ te
guérit » (9, 34). A travers laction thérapeutique de I'Eglise,
c’est la puissance du Christ qui agit. Cependant les chemins
qui vont de I’'un a l'autre peuvent varier.

L’épisode de la guérison d’un paralysé a Capharnatim (Mc 2, 1-12)
raconte comment ’homme malade est porté jusqu’a Jésus, inac-
cessible a cause de la foule. Jésus est dans la maison: nous pou-
vons reconnaitre dans cette scene une image de la communauté
chrétienne rassemblée autour de son Seigneur. La porte est bou-
chée? Ils passent par le toit. Il faut donc qu’ils soient motivés,
qu’ils placent en Jésus le dernier espoir de guérison de cet homme,
lui-méme incapable de bouger. « Voyant leur fot, Jésus dit au para-
lysé: tes péchés sont pardonnés » (v. 5). Quelle est la foi de I'infir-
me lui-méme? Le texte n’en dit rien! Il est littéralement porté par
la confiance des autres, qui ’'ameénent a Jésus.

Le trajet inverse - de Jésus a la communauté chrétienne - est
suggéré par I’histoire du « bon Samaritain » (Lc 10, 30-35). Les
Péres de ’Eglise expliquent: le Samaritain est Jésus lui-méme
qui, saist de compassion devant ’homme souffrant, s’approche
et prend soin de lui. Dans cette perspective, I’huile et le vin
représentent l’onction des malades et l'eucharistie, qui est
aussi le viatique des mourants. En tout cas, le Samaritain
conduit le blessé a ’hétellerie, qui figure ’Eglise. Désormais, la
miséricorde de Jésus passe par I'action persévérante de la com-
munauté chrécienne, chargée du soin des personnes fragiles ou
blessées par la vie. Au-dela du ministere particulier de
quelques-uns, le soin des personnes souffrantes appartient a la
mission essentielle de 'Eglise comme telle.

Ce sont les chrétiens qui, par leur foi, portent les hommes
souffrants a Jésus, et Jésus les confie a la communauté chré-
tienne, qui agit elle-méme sous le souffle de son Esprit. C’est
toujours le Christ qui sauve, mais il le fait par 'engagement
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humain de ses disciples. Et aussi, ne 'oublions pas, par la
médecine !

Conclusion

La notion de « relations humaines » tient dans nos sociétés et
dans notre expérience une place essentielle: sans ces relations,
qui serions-nous:? A ma connaissance, cette notion n’était
guere soulignée dans les sociétés antiques, sinon par le theme
gréco-romain de I’amitié. Méme les liens familiaux et conju-
gaux apparaissaient plus sous un angle fonctionnel que sur le
mode des relations interpersonnelles. Les récits évangéliques,
cependant, soulignent d’'une maniere étonnante la qualité de
relation de Jésus et lui associent son activité de guérison.

L’interprétation des récits évangéliques que je propose paraitra
peut-étre trop psychologisante, trop humaine, pas assez surna-
turelle. Je la crois pourtant défendable. Qui donc est Dieu, et
comment agit-il? Chacun, sans doute, I'imagine a sa maniere.
Mais rappelons-nous ce que nous lisons dans I'évangile de
Jean: « Personne n’a jamais vu Dieu; le Fils unique, qui est dans
le sein du Pere, nous ’'a dévoilé » (Jn 1, 18). Pour savoir qui est
Dieu, pour comprendre son action, il faut regarder Jésus.
L’homme Jésus, puisque nos yeux humains ne peuvent rien voir
d’autre. N’opposons pas ’humain et le divin, ni en Jésus ni
ailleurs! Les relations humaines par lesquelles hommes et
femmes sont guéris au contact de Jésus sont les médiations de
Paction de Dieu, qui commence a leur ouvrir son Royaume.

Corps du Christ, la communauté chrétienne n’a qu’'une seule
mission: continuer pour des temps nouveaux et sur la terre
entiere ce que Jésus a commencé en Palestine, il y a vingt
siecles®. Au cceur de son programme se trouve nécessairement,

8. Si nous nous appuyons sur ce principe, bien des pratiques de I’Egli-
se apparaissent comme relatives, sinon discutables. Pour une
réflexion sur ce que cela peut 5|gn|ﬂer pour le style de vie et 'action
des communautés chrétiennes aujourd’hui, voir mon article intitulé
« I’essentiel et I’accessoire? Quelles priorités pour le catholicisme
au XXl¢siecle? », dans J. Debelle (dir.), Rue de la Prévoyance. Essais
sur la pensée de Pierre de Locht, Bruxelles, éd. Feuilles Familiales,
2001, pp. 187-208.
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comme pour Jésus, le développement de relations humaines
vraies et chaleureuses. Rencontrer autrui dans une attitude
réciproque d’écoute profonde, avoir ainsi la grace de se décou-
vrir et de s’accepter soi-méme, étre guéri, transformé positive-
ment et aller vers les autres: ce fut pour Jésus comme pour ses
premiers disciples une expérience fondatrice. Ne serions-nous
pas appelés a vivre cette méme expérience dans nos commu-
nautés chrétiennes d’aujourd’hui ?

Jacques Vermeylen
Avenue Henri Conscience 156
B-1140 Bruxelles
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De nouveaux missionnaires

pour PAsie
Raymond Rossignol

Raymond Rossignol a été missionnaire en Inde pendant 26 ans. |l
a ensuite travaillé a |la direction de la Société MEP a Paris pen-
dant 18 ans, dont 6 ans comme supérieur géneéral. |l est actuelle-
ment responsable a Toulouse d'un Centre d’accueil pour prétres
étudiants asiatiques.

ans la premiere partie du XX¢ siecle lorsqu’un promoteur

de vocations missionnaires sillonnait les routes de France
avec ’espoir de susciter des candidatures pour la mission a I’ex-
térieur, il demandait a parler a des séminaristes-alors relative-
ment nombreux-ou a des collégiens. Il leur décrivaic les
immenses besoins de ce qu’il était convenu d’appeler les « pays
de mission »: des populations vivant dans l'ignorance et la
misére, de minuscules communautés chrétiennes noyées au
milieu de masses de non-chrétiens et ne recevant que rarement
la visite d’un prétre, etc. Les catholiques des « pays de chrétien-
té », comparativement fort bien pourvus a tout point de vue,
prenaient alors conscience de la nécessité de se porter au
secours de ceux qui, ailleurs, vivaient dans un grand dénue-
ment matériel et spirituel. L’encyclique Fidei Donum par
laquelle Pie XII, en 1957, exhortait les évéques des Eglises bien
pourvues a envoyer des prétres vers les « jeunes Eglises » était
encore basée sur de telles considérations.
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Lorsqu’en 2004 un témoin de la mission a ’extérieur est amené
a parler des Eglises en Asie, il parle tout naturellement du
remarquable dynamisme missionnaire de ’Eglise en Corée, a
Singapore et ailleurs, du nombre étonnamment élevé — comp-
te tenu du petit nombre de catholiques — des prétres et des
religieuses au Japon ou en Thailande, des nombreux sémi-
naires débordant d’éléves et des Facultés de Théologie en Inde,
de la magnifique persévérance dans la foi des catholiques de
Chine ou du Vietnam face a la persécution, etc. En entendant
de tels propos les catholiques de France font inévitablement
des rapprochements avec ce qui se passe aujourd’hui en
France. Ils se sentent comparativement faibles et démunis.

La responsabilité de la mission en Asie incombe aux
Asiatiques

L’Asie est un continent vaste et tres diversifié. La situation de
I’Eglise est fort différente selon les pays. Certaines Eglises par-
ticuliéres sont fort bien établies et peuvent se passer de toute
aide financiere extérieure ; d’autres doivent faire appel a la soli-
darité inter ecclésiale. Certaines jouissent d’'une grande liberté,
tandis que d’autres sont mal tolérées, soumises a toutes sortes
de contréles, victimes de discriminations injustes, etc.
Cependant, si on excepte le casdu Cambodge ou, en raison des
dramatiques événements bien connus des années soixante-dix,
PEglise est encore trés dépendante des missionnaires étrangers,
partout ailleurs en Asie les dirigeants de I’Eglise sont des
Asiatiques. C’est bien évidemment aux Asiatiques eux-mémes
qu’incombe la responsabilité de la Mission dans ce continent.

La tache est immense. En Asie la mission en est encore a ses
débuts. En dehors des Philippines, les chrétiens sont partout
trées minoritaires. On peut donc arguer qu’il n’y aura jamais
assez de missionnaires dans un continent ou vivent 80 % des
non-chrétiens du monde. Malgré cela, d’'une facon générale, les
responsables asiatiques de la mission ne songent pas a faire
appel a des missionnaires étrangers. Pour diverses raisons.

Tout d’abord, dans plusieurs pays, et non des moindres
(Chine, Inde...) le gouvernement du lieu n’accorderait pas de
visa a ces nouveaux missionnaires. Ensuite, les responsables de
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la mission en Asie sont bien au courant des graves difficultés
que connaissent les Eglises d’Occident et en particulier 'Eglise
en France: trés faible pourcentage des catholiques pratiquants,
grande pénurie de vocations, etc. Ils ne s’attendent donc pas a
ce que ces Eglises puissent leur envoyer de nouveaux mission-
naires. Enfin, et surtout, I’essor de la mission dans ce conti-
nent est lié, semble-t-il, 2 une meilleure inculturation de la foi
chrétienne. « Donner au Christ et a ’Eglise des visages asia-
tiques » fut I’'un des leitmotivs du Synode sur ’Asie en 1998. La
présence de nombreux missionnaires étrangers pourrait aller a
I’encontre de cet objectif.

Dans un tel contexte les responsables des Eglises en Asie accep-
tent bien volontiers que des missionnaires agés, ayant travaillé
dans leur pays d’adoption parfois pendant plus d’'un demi-
siecle, y terminent leur vie s’ils le souhaitent. Mais ils sont
conscients que I’essor de la mission en Asie ne peut plus étre lié
a une aide extérieure en personnel.

La mission est avant tout I’'ceuvre de Dieu

On dit parfois qu’avant de quitter ce monde le Christ a
« confié » sa mission aux Apotres. L’expression n’est peut-étre
pas tres heureuse. En effet, elle pourrait laisser croire que le
Christ a « passé la main » et que désormais ce sont des hommes
qui assument ’entiere responsabilité de la mission - méme si,
pour ce faire, ils ont absolument besoin de I’aide de Dieu. Il
serait peut-étre plus exact de dire qu’en envoyant les Apotres
diffuser la Bonne Nouvelle dans le monde entier, Jésus les a
formellement « associés » a sa mission. En réalité, il n’a jamais
« passé la main ». Au moment de I’envoi des Apotres, il a plu-
tot « pris les choses en main », comme I’a bien montré Lucien
Legrand, en particulier par une analyse serrée de la péricope de
Matthieu!. La mission n‘est pas tant une tiche que les chré-
tiens entreprendraient avec 'aide de Dieu que 'action de Dieu
lui-méme a laquelle les disciples de Jésus sont associés.

'. Lucien Legrand. Le Dieu qui vient. La Mission dans la Bible, Desclée, 1988,
p.106 et suivantes.
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Il s’ensuit que la mission n’est pas une entreprise humaine
ordinaire. Méme si des dirigeants peuvent parfois s’inspirer
utilement des principes reconnus d’'une « bonne gestion », ils
ne peuvent oublier, comme l’a rappelé Jean-Paul II, que
« PEsprit Saint est le protagoniste de toute la mission ecclésia-
le?». Or, tout au long de la Bible nous constatons que Dieu a
des facons bien a lui de “gérer ” ses relations avec les hommes.
Elles ne correspondent pas a nos critéres d’'une bonne gestion.
Tandis que des mots tels que marché, efficacité, compétitivité,
rentabilité, et peut-étre transparence, semblent étre des mots
clefs pour la bonne gestion d’une entreprise humaine, les rela-
tions de Dieu avec les hommes sont caractérisées par la gratui-
té, la miséricorde, 'amour, la prédilection pour les petits et les
faibles, le mystere...

Sion s’en tient aux criteres humains d’'une bonne gestion, Amos
n’était pas apte a assumer la mission de prophete. Lui-méme en
était parfaitement conscient et en souffrait (Amos 7, 14). Les
Apotres n’avaient assurément pas les qualifications voulues
pour aller « enseigner toutes les Nations ». Avec humour et au
prix d’'un bel anachronisme, d’aucuns ont imaginé Jésus faisant
appel a un cabinet de spécialistes pour faire évaluer les moyens
dont il disposait pour mener a bien sa mission aux dimensions
universelles. Ayant interviewé chacun des Apotres, le verdict des
consulteurs est sans appel: ils sont tous inaptes pour une telle
mission, sauf peut-étre... Judas! L’écart entre les aptitudes des
Apotres et celles requises pour ce premier projet de “mondiali-
sation” était manifeste. Et pourtant...

Or, c’est tout au long de I’histoire des missions qu’on constate
comment des messagers, apparemment tout a fait inaptes, sont
néanmoins devenus les instruments dont Dieu s’est servi pour
fonder des communautés chrétiennes. Jésus « appelle ceux qu’il
voulait (Mc 3, 13).» Marc lui-méme avait peut-étre essayé en
vain de comprendre les critéres de ces choix ? Il n’est sans doute
pas sans intérét de remarquer au passage que Jésus semblait faire
peu de cas de la nécessité d’'une certaine homogénéité dans le
groupe de ses disciples. On peut soupgonner par exemple que les
autres disciples ne furent pas spécialement ravis lorsque Jésus
décida d’adjoindre au groupe un collecteur d’impéts (Mt 9, 9).

2. Redemptoris Missio, 21
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Mais aujourd’hui encore c’est Dieu qui dans sa liberté souve-
raine appelle ceux qu’il veut pour le service de la mission. Est-
1l impensable qu’il appelle des Occidentaux pour le service de
la mission en Asie ? Force est de constater que quelques jeunes
Francais, bien peu nombreux certes, se sentent appelés a partir
se mettre a la disposition des Eglises en Asie. Bien souvent ils
ont entendu cet appel aprés avoir fait des séjours en Asie, par-
tagé quelque peu la vie de ces peuples, découvert leurs cultures,
vécu au contact de communautés chrétiennes asiatiques. Ils
ont alors pergu, plus ou moins clairement, qu’ils étaient appe-
lés a s’engager au service de I’évangélisation dans ce continent.

Certes, un discernement s’impose. Ils doivent vérifier leurs
motivations dans la priére, avec ’aide de personnes diiment
qualifiées. Ils doivent s’assurer, en particulier, que ce qu’ils
considerent comme un appel n’est pas en fait une fagon de fuir
les responsabilités qu’ils pourraient assumer chez eux. Mais
peut-on a priori nier ’authenticité de cet appel au nom d’une
« saine gestion de ’entreprise missionnaire » ? A la limite, cela
reviendrait a dire que désormais on ne s’attend pas a ce que
Dieu intervienne dans les projets missionnaires!

Pour autant qu’elle soit pauvre, toute t.:'glise particulie-
re est habilitée a participer a la dimension universelle

La contribution a la mission hors des frontieres serait-elle
réservée aux seules Eglises particuliéres qui ont déja mené a
bien I’évangélisation dans leur propre pays? S’il en était ainsi
les Apotres n’auraient jamais quitté la Palestine.. Chacun sait
que I’évangélisation dans un lieu donné n’est jamais terminée.
On ne peut cependant éluder le probléeme des priorités. Il se
pose de facon tres aigué dans un pays comme la France en ce
début du troisiéme millénaire. La diminution progressive du
nombre des chrétiens pratiquants, la raréfaction des prétres et
leur moyenne d’age tres élevée, le nombre croissant des
incroyants ou des adeptes d’autres Traditions religieuses, etc.
révelent 'urgence d’une activité missionnaire de grande
ampleur en France méme. On comprend aisément que d’au-
cuns voient dans cette urgence une priorité.

Mais est-il évident que le départ de I’'un de ses membres pour le
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service de la mission a Pextérieur affaiblisse une Eglise parti-
culiéere? Si on en croit les Péres du Concile c’est plutéoe 'inver-
se qui serait vrai: « La grdce du renouvellement ne peut croitre dans
les communautés a moins que chacune d’entre elles n’étende le rayon
de sa charité jusqu’aux extrémités de la terre, et qu’elle n’ait pour ceux
qui sont loin, une sollicitude semblable a celle qu’elle a pour cenx qui
sont ses propres membres’». Le projet de départ d’'un missionnai-
re peut étre considéré comme une petite flamme indiquant
qu’en dépit de sa pauvreté du moment une Eglise particuliére
reste fidele a sa nature missionnaire. Eteindre cette flamme
serait refuser de poser un geste signifiant ce besoin quasi orga-
nique de contribuer a la diffusion de ’Evangile partout dans le
monde.

En continuation de ce qu’avait dit le Concile sur la nature mis-
sionnaire de chaque Eglise particuliére, dans son encyclique
sur les missions, Jean-Paul Il exhorte les Eglises pauvres a « don-
ner de leur pauvreté*. » Ceci s’applique a toute Eglise, quel que
soit le point de départ des missionnaires, soit des « jeunes
Eglises » encore trés minoritaires dans leur propre pays, soit
des Eglises d’ancienne chrétienté nouvellement affectées par
une tres grande pénurie.

Dans le cas d’'un missionnaire quittant I’Occident pour aller se
mettre au service de la mission en Asie, une autre considéra-
tion mérite d’étre retenue. L’Eglise a certes pris solidement
racine en Asie depuis bien des siecles. Un nombre tres impor-
tant d’Asiatiques ont témoigné de la profondeur de leur foi au
prix de leur vie. On peut estimer néanmoins que jusqu’a preé-
sent ’Eglise n’a pas réussi a prendre toute la mesure de ce que
pouvait comporter la rencontre en profondeur de la foi chré-
tienne avec les richesses culturelles de I’Asie et les grandes reli-
gions asiatiques. Depuis quelque temps, elle s’efforce de le
faire.

Cela peut aboutir a une meilleure compréhension de la place
des grandes Traditions religieuses dans le projet de Dieu pour
’humanité, a de nouvelles formulations de la foi chrétienne, a
un enrichissement substantiel du patrimoine chrécien. Clest

3. Ad Gentes, 37
4. Redemptoris Missio, 64
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peut-étre une nouvelle page, particulierement riche, de I’his-
toire de la mission qui est entrain de s’écrire. De nos jours, il
n’est pas rare d’entendre dire que I’avenir du monde se dessine
pour une large part en Asie. Peut-étre peut-on dire de méme
que ce que vivent actuellement les Eglises en Asie aura inévita-
blement des retombées sur ’Eglise partout dans le monde? Il
serait bien regrettable que les Eglises d’ancienne chrétienté res-
tent délibérément a ’écart de ce que vivent aujourd’hui les
chrécientés d’Asie. En envoyant quelques missionnaires vers ce
continent elles signifieront leur souhait d’étre partie prenante
de cette nouvelle étape de la mission et d’en recueillir les fruits.

Des missionnaires sans prestige et sans pouvoir

De nos jours, comme par le passé, il peut étre méritoire de quit-
ter son milieu, sa culture et des communautés chrétiennes bien
connues pour aller se mettre au service d’autres peuples dans
d’autres continents. Il ne sera jamais facile pour un Européen
de mairtriser parfaitement une langue asiatique. Aujourd’hui
comme hier, acculturation peut s’avérer éprouvante. Elle ne
sera jamais complete: pour un Européen, devenir chinois avec
les Chinois ou indien avec les Indiens reste du domaine des
objectifs qui ne sont jamais vraiment atteints. En cela la
démarche du missionnaire du XXI¢ siecle n’est pas substantiel-
lement différente de celle de ses prédécesseurs.

Mais, tandis que dans le passé on pouvait étre impressionné
par le courage du missionnaire qui s’aventurait vers d’autres
continents, de nos jours il est peu vraisemblable que celui qui
décide de quitter I’Occident pour aller servir la mission en Asie
suscite 'admiration. Il risque plutér d’étre soupgonné d’aller
chercher ailleurs les satisfactions apostoliques qu’il aurait du
mal a trouver chez lui. Pour de semblables raisons, sa
démarche ne sera pas davantage admirée au point d’arrivée. Il
ne sera pas accueilli comme un sauveur. Certes, on lui fera une
place dans le dispositif existant; mais sa contribution a l’acti-
vité missionnaire dans le pays restera vraisemblablement mar-
ginale. Il devra méme veiller a rester relativement discret.




L’image du missionnaire d’antan était souvent associée a celle
du bienfaiteur apportant des compétences, peut-étre un savoir-
faire, des ressources financieres.. Mais depuis déja plusieurs
décennies les Asiatiques n’ont absolument pas besoin des com-
pétences techniques que pourrait apporter le missionnaire.
Méme dans le domaine de la théologie ou de la Pastorale ils
sont déja bien pourvus. Quant aux ressources financieres, dans
plusieurs pays d’Asie on n’attend plus d’aide extérieure.
Ailleurs on peut fort bien s’adresser directement aux multiples
organismes de solidarité inter ecclésiale. Point n’est besoin de
passer par le missionnaire.

Bref! A Pavenir le missionnaire occidental qui aura choisi de se
mettre au service de la mission en Asie ne sera sirement pas
auréolé du prestige du héros. Il ne disposera d’aucun pouvoir
particulier, pas méme de celui que donne parfois 'argent. Sa
position sera souvent inconfortable, celle de I’étranger qui
peut avoir du mal a justifier sa présence, peut-étre méme
aupres des agents de la mission dans le pays'!

Il ne s’ensuit pas que son service de la mission ne sera pas effec-
tif. Il suffit de lire St Paul, en particulier ses Lettres aux
Corinthiens, pour se convaincre que la fécondité de I’activité
apostolique n’est pas liée au prestige ou a la puissance de
Iapotre. Ce serait plutot I'inverse.

Raymond Rossignol
Institut Catholique

31 rue de la Fonderie
31068 Toulouse Cedex




Le missionnaire sera-t-il
un ange qui transpire ?

Gilles Pages

Gilles Pageés, formateur en Angola, en France puis a Rome tra-
vaille actuellement dans I'équipe d’animation de la province spiri-
taines de France.

’Evangile est cette Bonne Nouvelle qui se transmet de par le

monde, de cceur a cceur, de bouche a oreille, de maisons en
maisons, de jardins en jardins. Propagation. Si cette Nouvelle
ceuvre en ’homme, si elle le libére et le rend joyeux, nous pou-
vons la qualifier de « bonne ». Nous la disons « bonne » parce
qu’elle enchante. Alors sa transmission sera, elle aussi, enchan-
tée. Pour un enchantement du monde, voici un idéal: le mis-
sionnaire informe comme un ange joyeux. Mais fut-il toujours
un messager ? Ou bien, par ce monde qui va, peut-il le devenir
enfin ou a nouveau ? L’histoire de la mission appartient a I’his-
toire du monde. Comme cette dernieére, sans doute connut-elle
quelques bifurcations!. Risquons que ce soient les mémes.

'. Sur les bifurcations de I’histoire comprises comme un passage du soli-
de au volatil, Cf. Michel Serres, Atlas, Paris, Flammarion, 1996, pp.
121-128.
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Faire I’'histoire de la mission dans I’histoire qui se fait

Les premiers missionnaires furent détournés de la tranquillité
de 'auberge d’Emmaiis, de la ferveur de la Chambre Haute,
puis de celle des monasteres et des couvents par un program-
me originel qui les mit en voyage, tel Atlas requis par Hercule
ou Rahab habitante des murailles détournée par les espions de
Josué?. Programme ou impératif, peu importe encore. La
Bonne Nouvelle ceuvrait dans le cceur des Apotres et dans celui
des premiers cénobites. Rester dans la contemplation, immo-
biles, eut été mortel. Mais la Bonne Nouvelle porte en elle le
voyage nécessaire. Premiéres sorties qui concernent des arpen-
teurs, des géomeétres, des fondateurs d’Eglises. Ils portent la
Bonne Nouvelle comme les Caryatides soutiennent les
colonnes des temples. Le monde aussi se tient dans ce labeur
premier: temps des fondations d’'un empire devenant lente-
ment chrétien. Un peu plus tard, quelques tribus barbares,
détournées de leurs steppes natales puis fondues dans les
peuples rencontrés, construiront ’Europe.

Quelques arpenteurs, a mesurer en marchant, oubliérent de
compter et marchérent davantage. Voila les voyageurs. Tel
Hercule en partance pour le jardin des Hespérides ou Samson
qui déménage a Hébron, sur son dos, les portes de la ville de
Gaza’. Le voyage devient travail difficile. Il faut suer pour faire
défiler le paysage: passer des rivieres, franchir des montagnes,
s’épuiser dans la course. La Bonne Nouvelle transforme a froid,
a la dure, le missionnaire. Lui-méme transforme par ce qu’il
porte sur son dos ou apporte dans ses bagages, a la dure enco-
re, ceux qui peuplent le paysage. Le monde ancien commence
également ce travail cinématique: on découvre ’Amérique, on
explore les mers, les iles, les passages. Les empires se dilatent.
Le Nouveau Monde advient, riche encore de ’ancien.

2. Cf.Jos 2. Rahab, la prostituée, vit au temps des fondations : elle habi-
te la muraille de Jéricho (Jos 2,15) puis elle fera souche au milieu du
peuple de Dieu (Jos 6,25). Cf. Beauchamp P., Cinquante portraits
bibliques, Paris, Seuil, 2000, p. 90.

3. Cf. Jg. Samson visite a Gaza une autre Rahab. Les Philistins le pour-
suivent. Samson leur échappe et charge sur ses épaules la porte de leur
ville jusqu’a Hébron (Jg 16,1-3). Plus tard, toujours a Gaza, il ébran-
lera les fondations de la ville (Jg 16, 25-30).




Quelques voyageurs, a suer pour la Bonne Nouvelle, devinrent
laborieux et mirent sur leur travail des paiens au supplice.
Voila les travailleurs. Tel Prométhée qui allume des feux, ou
Elie, le fléau d’Israél aux paroles menagantes qui fait tomber le
feu du ciel*, le missionnaire laboure les mentalités, brale les
fétiches, parfois les sorciers, écrase les révoltes. Il travaille a
chaud, dans la poussiére, le bruit, le sang parfois. Il cultive du
chrétien. Il décolle les tétes rebelles comme les dmes récalci-
trantes qu’il arrache aux griffes du démon. Il transforme les
cultures. Osons le dire en un mot: il colonise®. Le monde entier
également transpire sous la chaleur du changement. De
révoltes étouffées en révolutions voraces, le monde se transfor-
me et devient industriel, souvent industrieux. Les paysans tro-
quent la fraicheur des terres remuées pour I’étuve des forges
remuantes.

Quelques colonisateurs chauffés a blanc, forgerons tortion-
naires de chrétientés, assouplirent leurs techniques. Devant les
échecs répétés, les résistances de beaucoup et un retour, sans
doute, a cette prise de conscience que la Nouvelle devait étre
“bonne” pour tous, certains cherchérent a la communiquer, a
la traduire pour la transmettre plutot qu’a la forger et a la river
dans les ames. Plus: « L’Eglise [...] récemment [...] a éprouvé [...]
la blessure de ’autre, elle lui en a fait ’aveu: ce fut ’aggiorna-
mento de Vatican II. Nous en sommes la® » Les travailleurs se
firent donc ouvriers. Ils se feront bientdét annonceurs. Voila les
messagers. Tel Hermeés qui informe, ou Gabriel son frere
hébreu, le missionnaire transporte un message et devient pas-
seur de bonté. La Nouvelle arrive et repart. Elle passe. Elle se
colore de nouveautés et s’enrichit d’histoires. Imprévisible. De
plus en plus “nouvelle”. Le monde également s’est mis a com-
muniquer, en un clin d’ceil, en un claquement de doigt sur la

4 Cf. I R 18, 36-39. Elie, héros de scénes féroces, est comme le feu. Cf.
Beauchamp P., op. cit., pp. 160-161.

5. La racine indo-européenne Kwel rend I’idée de «tourner autour», d’ol
circuler, cercle, cycle... puis tourner autour de quelque chose pour s’en
occuper, d’ou cultiver, culture, agricole mais aussi colon et colonie...
enfin I'idée de pivoter, d’ou cou, col, collier et décoller. Cf.
Grandsaignes d’Hauterive R., Dictionnaire des racines des langues euro-
péennes, Paris, Larousse, 1948.

6. Joseph Moingt, «Une théologie de I’exil » in Claude Geffré (ed.), Michel
de Certeau ou la Différence chrétienne, Paris, Cerf, 1991, C.F. 165, pp.
131-156.

366

N




touche d’un clavier. Les réseaux font partout tourbillonner les
nouvelles contribuant a disperser davantage ce monde qui n’en
finit pas d’éclater. Le missionnaire ici pourrait-il devenir, ou
enfin redevenir, messager de la Bonne Nouvelle, passeur,
“méleur” et enchanteur ? Une chance pour aujourd’hui.

Chevauchements et remanences

Mais que vont faire quelques anges ? Car il reste que le monde
des forges et des révolutions s’est éloigné du silence paisible
des cathédrales. Car il reste que dans les cathédrales, le messa-
ge, a trop vouloir se dire, a oublié de s’écrire en vérité et chari-
té a faire. Car il reste que ce message se transmet aujourd’hui
parmi d’autres messages, en réseau, en compétition, sans écho
souvent dans le volume vide de nos sociétés sécularisées. Car il
reste enfin que les réseaux prolongent sans limite nos lieux
habituels. Le monde devient virtuel. Nous circulons beaucoup,
aussi nos lieux s’évaporent-ils.

Peut-étre n’avons-nous pas bougé s’il est vrai que coloniser et
circuler sont les branches d’un méme arbre. Ensuite, les messa-
gers auront toujours besoin d’agriculteurs pour se nourrir et
de forgerons pour construire des trains et des avions. Il faut
sans doute conserver en strates chacun des moments du
monde et chacun des moments de la mission d’autant plus que
tout est devenu un peu tout a la fois: « Encore et toujours, par
chevauchements et rémanences, perdurent les anciens tra-
vaux’.» Ajoutons: qui veut faire I’ange fait la béte, parfois. Si le
paysage défile sans fatigue le missionnaire n’est plus un mes-
sager mais un simple touriste, stupide et béte, souvent. Ne fau-
drait-il pas alors que se conserve une part de labeur dans le
voyage de ’ouvrier de ’Evangile ? Un peu de sueur?

Le missionnaire, et par lui la mission, solide et solitaire, fon-
dateur et constructeur d’Eglises, celui qui porta PEvangile, fut
remplacé par le missionnaire liquide et étalé, producteur et
régisseur de communautés, celui qui chauffa I'Evangile pour
qu’il fondit sur les peuples. Est-1l venu le temps de la mission
volatile, communicatrice entre les communautés, ici et

7. Michel Serres, op. cit., p. 125.
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ailleurs, attachée a tous les lieux et prisonniere d’aucun, tou-
jours en transit? Le missionnaire transmettrait ’'Evangile et
annoncerait qu’il le transmet, messager dansant un message
enchanteur. Voici ce qu’il peut faire cet ange aujourd’hui non
pour rassembler en une seule Foi tous les hommes, plutét pour
disperser cette Foi parmi tous les peuples. Mais pour cela il
s’agira toujours de savoir ce que nous faisons “la” ou nous
sommes, méme si la question “ou” est devenue difficile. Oui,
que faire la ot nous sommes?

Le labeur missionnaire

« Se poser le probleme [du] devenir [du christianisme], ce n’est
pas parier sur [ses| chances d’avenir ou sur ses risques de déclin
[...], C’est se demander ce qu’on doit faire pour rester chrétien,
car la vérité du christianisme est une vérité a faire. Faire c’est
décider; décider, c’est choisir. Et il s’agit d’abord de choisir ou
vivreS... »

Que faire ? Conserver pour y vivre, un peu du lieu comme un
segment d’étendue qui garde en humanité. Habiter. Habiter
son pays, son histoire, ses erreurs et ses espoirs; habiter sans
pour autant nier que tout s’inscrit aujourd’hui dans un espace
de plus en plus virtuel. Mais dans ce monde ou tout est
connecté, dans cet espace multipolaire finalement évanoui, le
sujet, lui aussi, s’évanouit, disparait. Dans ce monde mona-
dique, en pantopie, 'acteur solitaire, casqué et barbu, la figure
légendaire reste introuvable. Plus ou pire, son travail, ancien
labeur, est devenu polluant. Ne reproche-t-on pas a la mission
d’avoir eu partie liée a la colonisation? Et de l’avoir encore,
tant la tache est grasse et continue de s’étaler. Cela appartient
a I’histoire, c’est-a-dire a aujourd’hui: une de ces strates sur
lesquelles nous sommes plantés. Que faire? Faire de I’histoire
non comme une accumulation de connaissances mais comme
un art d’habiter, puisqu’il s’agira «de donner du sens la, c’est-
a-dire sur la limite, ou la société contemporaine s’organise’. »
Si de cela le missionnaire se fait Pacteur, 1l sera, en ce lieu déja,

8. Joseph Moingt, art. cit., p. 136.
°.Philippe Lécrivain, « Approches de Michel de Certeau», in Actualité de
la mystique ignacienne, Paris, Médiasévres, 2001, p. 37.
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le messager qu’il désire étre. L’histoire en effet est vouée a dire
Pautre. « Voyage au pays des absents!®», elle dit, depuis le présent,
ces autres pour aujourd’hui. L’habitant alors saura mieux avec
qui, quol et pourquol communiquer.

Que faire? Se fatiguer. Cet ange-messager en effet, est-il encore
humain? Eponge-t-il quelques gouttes de sueur qui perlent sur
son front? Les anges travaillent-ils? Ils chantent la gloire de
Dieu: partout et toujours. C’est dire que partout ils ne font rien.
Le missionnaire-messager risque de devenir trop parfait, trop
beau, trop propre. Pour que nous puissions encore le penser, il
faut penser qu’il puisse se fatiguer. La circulation de la Bonne
Nouvelle s’oppose a sa répétition ou a la tranquille imitation de
ce qui toujours fut dit. Elle réclame, puisqu’il s’agit de transmis-
sion, des discours au pluriel. Si nous emprisonnons «Dieu dans
une seule objectivité » ou si nous oublions «la multitude de ses
autres témoins », nous ramenons «la fidélité chrétienne a n’étre
plus que la conformité a un lieu et a tourner indéfiniment autour
de ce piquet''.» Aucune nouvelle ne sera autorisée a circuler. La
répétition et I'imitation saoulent puis endorment. La circulation
fatigue. Mais ici encore, il nous faut du terrain: se fatiguer sur le
terrain. Voler comme un ange, dans les tourbillons et dans le
multiple, ici et ailleurs, partout en un instant, c’est devenir vola-
til, dissout. La mission est communication peut-étre, mais elle ne
Pest pas par prolongement, par réve ni par utopie. Trop belle,
parfaite, idéale, elle n’est rien. Pour retrouver la caresse froide ou
chaude des vents contraires, pour ressentir que les tourbillons
déstabilisent, il faut accepter de rester assis un instant. Pour
plonger le nez dans les parfums, il faut pouvoir ouvrir le flacon.
Pour conserver une idée du multiple, 1l faut pouvoir le mesurer.
Pour nous occuper en tous sens, il faut pouvoir manier la bous-
sole. Voyager.

Que faire? Voyager. Voyager, c’est tenir une route et avoir un
but, une ligne, méme si elle est courbe, et un point, méme s’il est
irreprésentable. « Dans la maison de mon Pere, il y a de nom-
breuses demeures... Je vais vous préparer une place... afin que, la
ou je suis, vous aussi, vous soyez. Et du lieu ou je vais, vous savez
le chemin. » (Jn 14, 2-4) Ici encore, nous retrouvons ce “la” lassant

0. Ibid., p. 38.
. Certeau M. (de), La faiblesse de croire, Paris, Seuil, 1987, pp. 113-116.
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mais heureux. Il n’y a pas, en effet, de voyage sans rivage, au
départ comme a l’arrivée, au départ comme au retour. Pour pou-
voir désirer, 1l faut subir une attraction au bout d’un chemin
peut-étre improbable, I’attraction du rivage.

Que faire ? Désirer. Sur des rivages nombreux des peuples atten-
dent qui manquent a Dieu. Dieu n’est pas sans eux. Mais il n’est
pas sans nous'2 Il actend d’étre dit par ces peuples nombreux. Ils
sont la. IIs manquent a sa manifestation. Aussi, pour qui se dit
chrétien, quelque chose reste-t-il a faire. Oui, nous avons a faire.
A défaire et a refaire car ce désir comme un voyage est un ouvra-
ge sans cesse recommencé's.

Le missionnaire n’est pas volatil. Mais 1l vole et se fatigue: un
ange qui transpire. Il invente en restant incertain. Il voyage car il
désire. Alors il lui sera possible de respirer tous les parfums, de
partir en tout sens, de communiquer, échanger, porter et rece-
voir, transmettre donc, toute information. Il pourra communi-
quer et communier. Ayant fait quelque chose il aura quelque
chose a faire. Ou la mission reste un travail a faire, c’est-a-dire a
inventer sans cesse ou elle n’est qu’une opération d’information
parmi d’autres, une étincelle de la gerbe, un feu d’artifice. C’est
beau. C’est tout. Un retour au “la” semble nécessaire pour la pou-
voir faire. Car la est Dieu puisque la sont les autres. La sera son
messager. Garder ce vieux modele pour encore inventer. Garder
I’ancien sous le nouveau, en tension.

L’Eglise sera donc « missionnaire », parce que sa réalité effective
se situe a coté d’autres groupes, comme voisine ou éloignée de ce
qui lui manque. Pour I’Eglise, étre « missionnaire », c’est dire a
d’autres générations, a des cultures différentes, a de nouvelles
ambitions humaines: « Tu me manques » — non pas comme le
propriétaire parle du champ voisin mais comme 'amoureux!®.

Gilles Pages
30, rue Lhomond
75005 Paris

12 Ibid.

13, Celui que le Pere a envoyé «a passé la parole aux siens pour qu’ils éla
borent ensemble leur discours, un discours pluriel et toujours recom-
mencé », Joseph Moingt, art. cit., p. 153.

4. Certeau M. (de), op. ait., p. 114.
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Le Christ, frére des hommes
Epitre aux Hébreux

Paul Bony

Paul Bony est prétre de Saint Sulpice et professeur a I'.S.T.R. de
Marseille. II est spécialisé en exégese biblique. Il intervient aussi
dans des séminaires africains. Il a des liens d'accompagnement
et de formation en Mission Ouvriere.

ur la question qui fait ’'objet de ce dossier: « L’ancrage, ’enra-
Scinement, Iengagement a vie, une incarnation », en vue de la
mission, est-il légitime et pertinent d’interroger I'épitre aux
Hébreux? Incarnation, mission: deux mots qui sont absents de
cette épitre. Mais il est vrai qu’elle évoque avec un grand réalisme
la condition humaine de celui qu’elle désigne aussi comme « le
Fils », et qui est 'expression ultime et définitive de la Parole de
Dieu. Quant a la mission, le titre d’apotre est donné a Jésus, et a
lui seul; il est couplé avec le titre de « grand-prétre » : il est « l’apétre
et le grand-prétre de notre confession de foi » (3,1). Son horizon est
certes bien le sacerdoce et le sacrifice du Christ, «grand-prétre des
biens du monde-a-venir» (9,11); mais la communication de la
Parole de Dieu a ’humanité fait partie intégrante de la médiation
sacerdotale. Il importe certes aussi de respecter 'unicité de «I'in-
carnation du Verbe» et de son «engagement», «une-fois-pour-
toutes », jusqu’a la croix. Il ne faut pas « nous prendre pour Jésus-
Christ». Cela dit, I'Unique met sa marque sur ceux qui témoi-
gnent de Lui. Je propose donc de relire les deux principaux pas-
sages de I’épitre ou 'auteur insiste sur la nécessaire communion
du “Fils” a la condition humaine pour qu’il puisse accomplir sa

/1371

%
F




mission, et d’en dégager quelque lumiére pour la mission de I'E-
glise aujourd’hui.

Le “Fils” a rejoint des fréres (He 2, 5-18)

Apres avoir exalté le Christ Jésus comme le Fils, bien supérieur
aux anges (1,5-14) - auxquels la religiosité de ’époque accordait
tant d’importance - 'auteur s’attache a faire valoir sa proximité
avec les hommes (2,5-18): il est devenu leur frere, et c’est en vertu
de cette double relation qu’il hérite un nom bien différent de
celui des anges (1,4), a savoir celui de Grand-Prétre (2, 17; S, 10).
Remarquons-le: l'accent n’est pas sur “l’'ontologie” du Christ
(ses deux natures, divine et humaine), mais sur sa relation exis-
tentielle. Comme Fils, il est absolument digne de confiance en ce
qui concerne la relation a Dieu, qu’il s’agisse d’exprimer sa
Parole, qu’il s’agisse de conduire les hommes vers Lui. Comme
frére des hommes, il est pleinement capable de compréhension et
de compassion, pour prendre en charge leur salut en partageant
leur condition. « Compatissant et digne de confiance dans le service de
Dien» (2,17): telles sont les deux notes fondamentales qui le
caractérisent comme “grand-prétre”. Il ne s’agit pas la de qualifi-
cations morales qui viendraient décorer, pour ainsi dire apres
coup, son étre sacerdotal, comme s’il pouvait étre prétre sans
cela; il s’agit de 'étre-méme de son sacerdoce. Plus précisément,
s’il avait de naissance la dignité de Fils, c’est par I’histoire et le
drame de sa vie humaine qu’il devait «devenir en tout semblable a ses
freres, afin d’étre un grand-prétre compatissant et digne de confiance ».
“Devenir”: méme pour lui, ce n’était pas acquis d’avance, cela
devait se réaliser au creuset de la Passion. C’est a cet aboutisse-
ment que veut conduire tout le développement de la séquence de
2,5-18. Comment y parvient-il?

1. - Le souci de 'homme, souci de Dieu (2,6-9)

Commengons par la fin, «le monde a venir» (2,6), qui est 'abou-
tissement final du dessein de Dieu. Ce « monde-a-venir » n’est pas
le réegne des anges, mais le regne de I’homme. « Qu’est-ce que I’hom-
me pour que tu te souviennes de lui, ou le fils de ’homme pour que tu le
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prennes en considération? Tu ’as un moment abaissé au-dessous des
anges. Tu las couronné de gloire et d’honneur. Tu as tout mis sous ses
pieds» (He 2,6-7). C’est dans ce psaume de ’homme (Ps 8), que
notre épitre trouve annoncée la vocation messianique du Christ.
Dans la citation qu’elle en fait (2,6-7) et qu’elle commente (2,8-9)
elle laisse planer jusqu’au bout’'ambiguité de la réf érence: lit-elle
le psaume en fonction de ’homme en général, ou en fonction de
’homme Jésus? Mais justement il ne faut pas choisir. Le drame
pascal du Christ est le drame de ’homme: sa vocation messia-
nique s’inscrit au cceur de la vocation créatrice de ’homme, appe-
1é a la maitrise de tout. Réciproquement, c’est en ’homme-Jésus,
d’abord abaissé puis glorifié, que ’homme réalise cette vocation
de parvenir a la maitrise de tout, y compris la victoire sur la mort.
L’éclairage est réciproque: la vocation de ’homme a la gloire divi-
ne est le soubassement de la vocation messianique du Christ
Jésus; en retour, la maniere dont le Christ Jésus parvient a la gloi-
re, «a cause de lamort que, par la grdce de Dien, il a soufferte pour tous »,
éclaire la qualité de cette gloire, elle manifeste en quoi elle est
divine et digne de ’homme créé a I'image de Dieu. Non pas la
maitrise d’un potentat, mais le service dans un esprit de fraterni-
té universelle. Ne faisons pas de contresens: “la grace de Dieu” ne
consiste pas a infliger la mort, mais a faire en sorte que la mort
assumeée par Jésus soit bénéfique a tous.

La réussite complete de ce dessein n’est pas immédiate, ni pour
I’homme en général, ni pour Jésus. « Maintenant, certes, nous ne
voyons pas encore que tout lui soit soumis. » Jésus lui-méme n’a été glo-
rifié qu’apres avoir été abaissé. Accepter d’étre un certain temps
“en dessous” de sa propre dignité (en dessous des anges! dit
I’épitre aux Hébreux, mais saint Paul disait encore bien plus bas,
Ph 2, 6ss): cela était nécessaire pour parvenir avec nous jusqu’a
cet avenir de gloire. « Nous ne voyons pas encore », et pourtant déja
«nous voyons Jésus » glorifié en vertu de cet abaissement lui-méme.
C’est pour nous ’ouverture d’'un chemin et une promesse.

2 - Le guide et le frére (2, 10-13)
« En effet, puisque celui pour qui et par qui tout existe voulait conduire

beaucoup de fils a la gloire, il convenait qu’il porte a son accomplisse-
ment, par des souffrances, le pionnier de leur salut» (2, 10).

(dars




“Pionnier”!: ce terme évoque ici le guide d’une caravane ou d’un
peuple. Il est le “précurseur” (ct. 6, 20), celui qui marche devant,
qui ouvre un chemin. Dans le dessein de Dieu, la passion de Jésus
n’avait pas d’autre sens, pas d’autre raison d’étre, que d’en faire
ce pionnier “accompli”. Pour la premiere fois dans I'épitre appa-
rait ici le langage du “perfectionnement” ou de “I'accomplisse-
ment”. Il ne s’agit pas d’un perfectionnement moral, comme si la
passion de Jésus était le lieu d’exercice de toutes les vertus
humaines. Il s’agit de porter a son achevement la capacité du
Christ Jésus a remplir sa mission. Il ne serait le guide qu’en étant
le frere.

« Car celui qui consacre (lui) et ceux qui sont consacrés (nous) sont issus
d’un seul» (2,11). IIs ont méme origine: la paternité de Dieu.
Méme 5’1l est seul a étre “le Fils”, en raison de son origine trans-
cendante (1, 1-4), il reconnait d’autres “enfants de Dieu” en ces
hommes qui sont appelés, par grace, a partager la vie divine. Cest
pourquoi « il n’a pas honte de les appeler freres». Il n’a pas le senti-
ment de descendre trop bas en acceptant cette “fratrie”, pas plus
que Dieu lui-méme n’a honte, a ’égard des “peéres”, d’étre appelé
leur Dieu (11, 16).

A Pappui de cette affirmation, Pauteur cite ’Ecriture en la met-
tant dans la bouche du Christ pascal: «J’annoncerai ton Nom a mes
fréres; je te louerai an milien de I’assemblée» (Ps 22, 23). « Moy, je met-
trai ma confiance en lui» (Is 8, 17), et encore « Me voici, moi et les
enfants que Diew m’a donnés » (Is 8, 18). Tel est I’horizon “fraternel”
et communautaire, dans lequel le Christ avécu sa Passion. A cette
“église de freres” il pourrait révéler, dans l’action de graces, le
Nom de Dieu, en qui on peut mettre une confiance absolue telle
qu’il laurait vécue lui-méme au cceur de la souffrance. Ces
“freres” sont «les enfants que Dieu lui a donnés », «fils nombrenx
que Dieu voulait conduire a la gloire» (2, 10). Le Christ les a regus
comme tels. Ils sont pour lui-méme don de Dieu. Ce n’est pas lui
qui les a rendus enfants de Dieu; ils I’étaient déja dans le dessein
du Pere. Leur fraternité n’est pas simplement humaine; elle s’en-

. «Pionnier» : cf. Ac 3, 15; 5, 31; He 12, 2 : «Le pionnier et ’accom-
plisseur de notre foi»; seuls emplois du NT; toujours au sujet du
Christ. Dans les récits ou les évocations de I’Exode, il y a a la fois un
guide divin (YHWH, son ange, son esprit) et un guide humain (Moise,
Josué). Il se rejoignent dans le Christ. C’est pourquoi il est parfaite-
ment apte a jouer son role.




racine dans cette vocation qui les associe a lui comme « premier-né
d’une multitude de freres» (Rm 8, 29). Le Christ n’a jamais pu étre
seul devant Dieu, méme s’il reste ’'Unique. Il n’est le Fils digne de
confiance absolue qu’en acceptant de devenir le frere de cette
multitude humaine.

3 - « Devenir en tout semblable a ses fréres » (2, 14-17)

Le Christ a requ du Pere sa famille d’adoption. Mais cela n’a rien
de formel, car, en les recevant comme sa famille, le Fils est allé
jusqu’au réalisme le plus charnel: « Puisque les enfants avaient en
commun le sang et la chair, lui aussi y a pris part pareillement» (sans
aucune différence). L’inversion de la formule habituelle (“chair et
sang”) pour exprimer la faiblesse de ’homme n’a sans doute pas
de portée particuliére. Il est allé jusqu’a la mort, «en vue de libérer
ceux que le diable tenait enchainés durant toute leur vie par la peur de la
mort». L’esclavage engendré par cette peur est un theme plus grec
que juif, mais qui avait pénétré aussi dans la littérature juive?. La
encore, c’est de I'intérieur, en participant a la mort humaine que
le Christ libere ses freres de la servitude de la mort. Il I’a fait dou-
blement: dans la maniére de «vivre sa mort », et dans sa glorifi-
cation, qui rend inopérante pour les croyants la crainte de mou-
rir. « Assurément, en effet, ce n’est pas a des anges qu il vient en aide, mais
c’est a la descendance d’Abrabam qu’il vient en aide.» En parlant de
«la descendance d’Abrabam », 'épitre ne referme pas I’horizon sur
le peuple juif, car la postérité d’Abraham est innombrable et elle
inclut les nations (cf. Rm 4, 17 : « Pere d’'une multitude de
peuples»). Les anges n’ont pas de descendance, Abraham, oui. Le
Christ, en prenant chair et sang, a participé a cette descendance.
Il en est.

Devenu «en tout semblable a ses fréres» (2, 17; 4, 1S précisera: «En
tout semblable hormis le péché »). Cette assimilation a pour objectif
de le constituer grand-prétre “capable de compatir”, en méme

. « As-tu bien dans Pesprit que le principe de tous les maux pour ’homme, de la
bassesse de la ldcheté, ce n’est pas la mort, mais plutét la crainte de la mort 2»
(EPICTETE Entretiens, |11, 26, 38). « Certains approuvent fort I'auteur de ce
trimétre : “Quel esclave falt fi de la mort 2 , dans la pensée que le poéte avait
nettement conscience de ce qu’implique ce vers : il estimait en effet que rien n’as-
servit si naturellement lesprit que la crainte de la mort, issue du désir passionné
devivre.» (PHILON, Omnis probus, 22).
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temps que «digne de confiance dans le service de Dien» (2, 17), les
deux aptitudes étant indispensables a 'exercice de sa médiation
sacerdotale, comme nous l'avons dit plus haut. «Le service de
Dieu» impliquait d’assurer «l’expiation (c’est-a-dire la purifica-
tion et le pardon) des péchés du peuple» (cf. He 8 — 10). Il ne s’agit
pas d’'une démarche qui resterait purement fonctionnelle. Elle
implique une solidarité spirituelle, par laquelle “le sanctifica-
teur” initie “les sanctifiés” a une vie de fidélité et a la conversion
a travers les épreuves. Un trait majeur de la condition humaine
que le Christ a assumé est la soumission a ’épreuve. Sans la souf-
france et la mort, il n’y a pas d’épreuve, et sans mise a I’épreuve, il
n’y a pas de véritable condition humaine, encore moins de condi-
tion filiale authentique devant Dieu (12, 8). Ce n’était pas tout,
pour Jésus, de participer a la mort physiquement parlant, c’était
d’y participer en tant qu’elle est une mise a I’épreuve dans la fidé-
lité et dans la confiance en Dieu. C’est alors que sa passion et sa
mort pouvaient devenir un réconfort et une prise en charge de ses
fréres humains. « Car du fait qu’il a souffert lui-méme quand il a été mis
a l’éprenve, il peut secourir ceux qui sont mis a ’épreuve » (2, 18).

* Quelques flashes pour vivre en “compagnons du Christ”...

o L’enracinement n’est pas une affaire purement sociologique; il
cherche a rejoindre les racines profondes de 'existence et de la voca-
tion humaines. Nous ne sommes pas le Christ, mais « compagnons
du Christ» (He 3, 14) et, a ce titre, partie prenante de sa vocation
messianique. L’humain est “sa patrie”. Il ne peut s’agir de quelque
“tourisme de’altérité”, comme on a dit, mais d’'une communion en
profondeur a ’humanisation de ’homme selon le dessein créateur
de Dieu et selon la figure de Jésus, le Fils de 'THomme.

o Dans cette communion a 'aventure humaine a laquelle nous
sommes mélés nous aussi “par la grace de Dieu” (2, 9), accepter les
délais dans la patience et 'espérance. Accepter les délais fait aujour-
d’hui difficuleé, tellement ’homme mise sur sa puissance a laquel-
le rien ne devrait résister. La “culture des résultats” a besoin, elle
aussi, d’étre évangélisée.

o «Ne pas rougir de se considérer comme des fréres » : ce qui était
démarche d’accueil gratuit de la part du Christ devrait s'imposer
encore davantage a nous; tout sentiment de supériorité, qui nous
tiendrait a ’écart, serait une offense a la fraternité issue de ’'amour
de Dieu pour ’homme, pour tous les hommes.

376 .




¢ Dans “'enracinement”, il y a nécessairement la participation
aux épreuves. C’est la minute de vérité. Opposer les mécréants du
Ps 73, 4-5: «Rien ne les tourmente jusqu’a leur mort, et leur
corps est replet. Ils n’ont aucune part a la peine des hommes, ils
ne sont pas frappés avec les humains. »

Quel “accomplissement” pour le Christ Prétre ?
He 5, 1-10

L’épitre prend appui sur certaines caractéristiques de la figure
du grand-prétre de I’ Ancienne Alliance pour justifier 'authen-
ticité du sacerdoce du Christ Jésus, Prétre de la Nouvelle
Alliance. Ce faisant, il fait refluer sur le sacerdoce lévitique des
traits quiy étaient certes présents, mais pas avec le méme relief,
et qui méme, dans la pratique, y étaient plutot obscurcis; c’est
la réalité qui valorise et redonne des couleurs a la figure. Le
faire-valoir joue dans le va-et-vient entre la figure et la réalité.
Quelles sont donc ces caractéristiques que 'auteur veut déga-
ger en ce qui concerne le sacerdoce du Christ? Nous allons
retrouver tres appuyé le trait déja présent dans la séquence étu-
diée précédemment: la faculté de compatir.

1 - Prétre pour les hommes

La faculté sacerdotale de compatir s’appuie sur ’humanité du
prétre et sur le service de ’humain que constitue I’exercice du
sacerdoce: « En effet, tout grand-prétre, pris par les humains, est ins-
titue pour les humains dans le service de Dieu» (S,1). Pour les
humains : certes pas dans n’importe quel domaine, mais en ce
qui concerne les relations avec Dieu (cf 2,17). Il ne s’agit pas
d’un roéle profane. Mais I'on sait bien que les choses de Dieu
touchent aussi tous les domaines de la vie humaine.
L’insistance est mise fortement sur la relation aux hommes.
Les textes sacerdotaux de ’Ancien Testament étaient surtout
préoccupés d’accentuer «le zele pour Dieu»: raison pour
laquelle la tribu de Lévi (Dt 33, 8-9) ou Pinhas (Nb 25, 10-13)
avait obtenu I'apanage du sacerdoce. Ce n’est pas contradictoi-
re, mais ce n’est pas le méme accent.
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2 — Un prétre passible et non pas impassible

Sur ce point encore, 'image du sacerdoce lévitique est idéalisée
en fonction de la réalité du Christ. Ce que la Loi réclamait des
prétres était de 'ordre de la séparation, de la distance et méme
de I'insensibilité. La sainteté de leur ministére semblait 'exi-
ger. Qu’on se rappelle les figures du prétre et du lévite dans la
parabole du bon samaritain. Cependant le fait d’étre amenés a
offrir des sacrifices pour leurs propres péchés devait les porter
a 'indulgence’.

Pour le Christ il ne s’agit pas seulement d’indulgence (5, 2), il
s’agit d’une réelle capacité de compatir, et cela avec une véri-
table efficacité spirituelle. « Nous n’avons pas un grand-prétre
insensible a nos faiblesses*: il a été soumis, sans péche, a des épreuves en
tous points semblables(4, 15).» La ressemblance du Christ aux
hommes en tous points consiste ici dans le partage des
épreuves, la seule différence étant qu’il les a traversées sans
pécher. D’apreés le contexte de '’ensemble de I’épitre et d’apres
le contexte immeédiat des ch. 3-4, “le peché” désigne d’abord la
rébellion fondamentale contre le dessein divin: ’'indocilité, le
manque de foi dans la Promesse, le désistement de 'engage-
ment dans ’histoire du salut. Malgré les épreuves le Christ n’y
a pas succombé®. «L’exception Jésus-Christ» («hormis le
péché ») ne I’éloigne pas de nous, au contraire elle le rend plus
solidaire, le péché étant le contraire de 'amour, elle I'incite a
nous obtenir aupreés de Dieu le pardon et elle lui permet de
nous aider efficacement a tenir bon sous ’épreuve.

3. «Dans ’AT. on s’intéressait avant tout a cet autre coté : “/l s’agissait
d’étre prétre pour Dieu” (Ex 28, 1-3; 29, 1 “faire office de prétre pour
moi”). On ne pensait pas a spécifier que le prétre est établi pour les hommes.
Cela restait implicite. Notre auteur, lui, affirme nettement (VANHOVYE,
Prétres anciens..., p. 137-138).»

% Le terme s’applique a des situations fort diverses dans le N.T. : mala-
dies (Mt 8, 17; Ga 4, 13), limites de I'intelligence (Rm 6, 19, faibles-
se morale (cf. Mc 14, 38 échecs apostoliques (2Co 11, 30; 12, 5.
9.10), infirmité spirituelle (Rm 8, 26); de maniére générale : la fai-
blesse humaine (vs) la puissance divine : « Christ a été crucifié en raison
de sa faiblesse, mais il est vivant de par la puissance de Dieu (2Co 13, 4).» He
n’exclut aucune de ces infirmités pour le Christ. Il peut compatir a nos
infirmités parcequ’il a connu lui-méme notre faiblesse humaine et
méme cette mise a I’épreuve, qui peut devenir tentation.

5. L’Evangile de Marc n’hésite pas a dire que Jésus, poussé par I’Esprit
au désert, était tenté (peirazoménos) par Satan (Mc 1, 12 cf. Mt 4, 1;
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3 - Proclamé prétre au terme de cette communion
dans I’'épreuve.

Si personne ne peut s’arroger le sacerdoce, mais doit y étre
appelé par Dieu - ainsi en fut-il d’Aaron — I’Epitre aux
Hébreux applique cette regle au Christ Jésus lui-méme. Et elle
en trouve la vérification dans la proclamation que Dieu a faite
a son sujet au terme et en raison de ’épreuve qu’il a vécue en sa
Passion. Il ne s’agit pas d’une proclamation extérieure a I’évé-
nement, mais de la sanction divine du devenir personnel de
Jésus. Car c’est en cette épreuve que le Fils, qui n’avait pourtant
pas besoin d’étre éduqué « par la souffrance a ’obéissance », a
néanmoins appris, humainement, « par ce qu’il souffrit ce que c’est
d’obéir». Une chose est de le savoir théoriquement, autre chose
est de expérimenter, en étant placé la ou se trouvent tous ses
fréres en humanité. « Aux jours de sa chair» : allusion a 'existen-
ce humaine faible et mortelle, qui a été son lot comme celui de
tout homme. En cette situation il a crié sa détresse et versé des
larmes abondantes comme le font tous les pauvres des
Psaumes (Ps 6,7.9.10; 39,13, 56,9). Comme eux, bien mieux
qu’eux, il n’a pas douté de la puissance et de la fidélité de Dieu,
capable de sauver de la mort: c’est ainsi qu’il a manifesté de la
“p1été”; ce mot frangais nous paraitra bien faible pour dire
cette remise totale de soi au Dieu transcendant qui s’opere
dans la priére. « Ayant présenté priéres et supplications »: langage
d’oblation sacrificielle pour désigner la priere du Christ (le
verbe “présenter” correspond a celui de S,1: «Présenter dons et
sacrifices»); la situation de détresse vécue par le Christ dans les
dispositions que révele sa priére a constitué un authentique
sacrifice (non “rituel”, mais réel, existentiel, personnel).

« Et, en raison de cette piété, il a été exauce. » Paradoxe : exaucé non
pas en échappant par miracle a la souffrance et a la mort, mais
exaucé en vertu de ce qu’il est devenu a travers cette épreuve:
«porté a son accomplissement» tel que le voulait le dessein de

Lc 4, 13). Hébreux ne limite pas I’épreuve a la tentation au désert. Elle
concerne principalement I'épreuve de la Passion. Sa fidélité a Dieu a
da faire ses preuves a travers des situations difficiles, a travers des
choix humainement cofiteux (cf. ce qui est dit de Moise comme figu-
re du Christ en 11, 24-26); sa volonté a d lutter pour rester uni a

celle du Pere (cf.5, 7-8).



Dieu. Remarquez les parallélismes significatifs du texte:
* «sa pieté au coeur de I’éprenve » correspond a « obéissance par la
souffrance »;

* «exaucé en raison de sa pieté » correspond a « porté a son accom-
plissement », « devenu auteur du salut », « proclamé grand prétre» en
raison de son obéissance.

Il serait trop court de chercher ’exaucement seulement dans la
résurrection sous prétexte que sa priere s’adressait a celui qui
pouvait le sauver de la mort. Il s’agirait alors seulement d’un
salut individuel. Mais ’exaucement consiste a faire aboutir cet
itinéraire qui le constitue pionnier et auteur du salut pour tous
ceux qui lui obéissent de cette méme obéissance qu’il a vécue lui-
méme en sa passion. Elle fut le lieu de son « accomplissement »
comme Prétre, parce que c’est ainsi qu’il est devenu ce guide et
ce sauveur. Que cela implique la résurrection, cela est évident,
mais c’est la résurrection qui consiste a « ramener d’entre les
morts le grand berger, par le sang d’une alliance éternelle, notre
Seigneur Jésus » (He 13, 20).

Il est délicat de transposer les traits de 'unique sacerdoce du
Christ sur le réle des disciples que sont les chrétiens et, parmi
eux, les prétres. Mais la généralisation qui est faite en 5,1 au
sujet des figures du Christ: « tout grand prétre », peut nous y
autoriser humblement, en sachant qu’il y aura toujours un
écart entre lui et nous. Les traits d’humanité, ici, ne sont pas
seulement culturels; ils sont d’engagement « pour ’homme »,
un “pour” qui ne se positionne pas en surplomb, mais qui
connait sa faiblesse et son propre besoin de salut. Un service
dans lequel nous sommes conduits a notre propre « accom-
plissement »; un service qui n’est réel et opératoire que si celui
qui s’y engage s’expose a étre lui-méme transformé. L’action
n’est pas le seul lieu de cet engagement, la « passion », sous dif-
férentes formes, ’est encore davantage.

Paul Bony
41, rue Saint Savourin
13001 Marseille
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La lecon des départs missionnaires

Jean Yves Baziou

L’Abbé Jean Yves Baziou est prétre du diocése de Quimper. lI
enseigne a l'université catholique de Lille. Il a travaillé avec les
mouvements d'action catholique en monde rural et a I'aumodnerie
de I'enseignement public.

armi les activités humaines qui supposent ’acte de partir

de chez soi, il y a ’apostolat missionnaire. Dans nos imagi-
naires, le missionnaire est associé au voyage vers le lointain et
I'inconnu. Le départ en mission représentait de fait une véri-
table aventure. Il vaut la peine de s’interroger sur le sens pro-
fond de ce départ dans la mesure ou il révele des dimensions
essentielles de notre éctre. Par sa radicalité, il nous renvoie enco-
re aujourd’hui a mieux percevoir les originalités du christianis-
me et a expliciter quelques facettes de notre quéte d’humanité.

La relation originelle d’apostolat

Mission, missionnaire, ces mots dérivés du latin renvoient a
apostolos qui apparait en grec chez Hérodote avec le sens de
“envoyé”. Il désigne ’envoi d’une armée, d’une flotte, ou de
colons, c’est-a-dire le bras armé ou le prolongement de la Cité
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vers un ennemi ou une terre étrangere. Apostolos suit de pres les
termes hébreu et araméen saliab et seliha qui veulent aussi dire
“envoyé”. Il a, comme eux, un sens juridique: il désigne un
homme qui a regu une mission d’ordre religieux ou profane.
C’était un procédé permettant a quelqu’un de déléguer ses
pouvoirs a un autre au point que celui-ci avait la capacité de
passer contrat a sa place. A ce sens juridique pouvait se super-
poser une signification plus religieuse: saliah était le nom
donné auxchargés de mission désignés par le Grand-Prétre ou
le Sanhédrin et députés aux communautés de la Diaspora.
Cette fonction s’est développée dans le judaisme apres la chute
de Jérusalem. Les apostoloi seront les hommes choisis par les
chefs juifs et qui, apres avoir requ 'imposition des mains, por-
teront a la Diaspora leurs lettres encycliques et rapporteront
en retour a Jérusalem l’argent des contributions de ces com-
munautés. Cette mission leur donnera de faire ensuite partie
du Conseil des Patriarches. Cest ce mot apostolos qui est
employé par Jésus pour désigner les Douze: ils sont ses
“apotres” qu’il présente comme les messagers qu’il envoie
annoncer de sa part sa Bonne Nouvelle de salut et ils tirent
leur autorité de cette accréditation qu’il leur donne. Leur paro-
le n’est pas seulement la leur mais elle porte celle de Jésus en
un lieu ou 1l ne peut pas étre lui-méme.

La notion de mission renvoie donc d’abord a un mode de
transmission originel au christianisme: Papostolat. Il s’agit
d’'une délégation de pouvoirs: il est la transmission a quel-
qu’un qui ne les a pas par lui-méme de facultés qui I’autorisent
a parler au nom d’un autre mais sans le remplacer. Il en est le
représentant. Cette relation renvoie a la maniere dontle Christ
comprend son rapport a Dieu: « Celui que Diew a envoyé dit les
paroles de Diew qui lui donne ’Esprit sans mesure’.» Ainsi saint
Paul fait reposer la légitimité de sa parole sur un envoi par un
autre: « Comment précher sans étre d’abord envoyé??» Toute
action missionnaire qui ne reléverait pas d’un mandat serait
donc illégitime. Nul ne s’octroie ’autorité de Jésus. Cette capa-
cité d’étre porteur de la Parole du Seigneur suppose une
double relation de confiance. D’une part Jésus s’en remet a des

'.Jn 3,34.
2 Rm 10,15
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apotres pour le représenter dans le temps et ’espace ou il est
devenu invisible, acceptant donc de voir son nom et sa réputa-
tion engagés par leur parole. D’autre part ’envoyé accepte de
ne pas parler en son nom propre mais de se trouver qualifié et
impliqué par celui qu’il représente. Dans le départ missionnai-
re, se dévoile 'intrication de la Parole de Dieu et de la parole
des hommes. La transmission de la premiere suppose la com-
munication interhumaine. Ainsi ’établissement d’une rela-
tion et d’un échange est la condition de la dissémination de
I'Evangile. La prédication chrétienne suppose une capacité de
rencontrer ’autre. On peut inverser la proposition : la prédica-
tion chrétienne implique 'impératif de partir a la rencontre et
a la découverte de autre. Avangons sur cet acte de partir.

Le christianisme: une religion de voyageurs
et de passants

Comme tant d’autres, les traditions juive et chrétienne ne ces-
sent de dire que nous sommes tous des migrants. D’un bout a
Pautre de la Bible résonnent des appels au départ: va, viens,
pars, quitte. Quelles sont les raisons profondes de cette insis-
tance a quitter sa maison, sa terre d’origine ? Sur quelles pers-
pectives et signification cela ouvre-t-il ?

La métaphore du voyage revient souvent dans les Ecritures
pour évoquer I’état de ’homme ici-bas, et notamment celui du
croyant. Le psalmiste s’identifie a ’étranger de passage: «Je
suis I’étranger chez toi, un passant comme tous vos peéres>. »
L’épitre aux Hébreux rappelle que nous sommes des «étran-
gers et voyageurs sur la terre‘.» Des la Genese, ’épée des
Chérubins interdit a Adam tout retour au Jardin originel’. S’il
faut chercher un jardin, c’est désormais au terme d’une
marche en avant. Nous ne sommes pas des nostalgiques d’un
age d’or primitif: notre culture est une culture de la Promesse.
A vouloir se retourner sur une demeure passée, un étre humain
court le risque d’étre pétrifié, a I'image de la femme de Loth
qui avait transgressé I'interdit divin de regarder en arriere®. Le

. Ps 39,13, repris dans 1 P 2,11.
. He 11,13.

. Gn 3,24.

6.Gn19,26.
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mythe de la tour de Babel s’acheve par la dispersion. Celui de
’arche de Noé parle d’une navigation vers des terres au-dela
des contours connus de ses occupants. C’est donc dans nos
arrachements aux passés perdus que nous allons vers le salut.

Tel sera le chemin des Patriarches: une marche vers une terre
promise. L’élection divine exige d’Abraham qu’il se sépare de
ses racines: elle le rend étranger au sol de ses ancétres et aux
dieux de sa terre. Il ne reviendra jamais a son point de départ.
Moise aura pour patrie 'absence de patrie: « Devenu un émi-
gré en terre étrangere’ », il meurt en voyage, sans atteindre le
«pays ruisselant de lait et de miel ». Le peuple d’Israél a pour
histoire une longue transhumance. Depuis son expérience
fondatrice qui est celle d’un départ et d’une séparation de I'E-
gypte, sa marche de peuple de Dieu est sans cesse relancée.
Sommé de ne pas s’arréter, de ’Exode a I’Exil, il éprouve la
relativité de tout enracinement, de toute demeure ou but
atteints.

Jésus est le «passant considérable». Il y a une transitivité
essentielle de Jésus. Né au cours d’'un voyage, réfugié en terre
étrangere, 1l est passé parmi nous en faisant le bien® et mene
durant sa vie publique une existence de prédicateur itinérant,
parcourant villes et villages®, tel un vagabond charismatique
«n’ayant pas ou reposer la téte'®», marchant du Jourdain au
désert de Juda, de la Galilée a Jérusalem. A la question de
savoir ou il demeure, il répond: “venez”, et a celle de savoir qui
il est, il répond en s’identifiant au chemin: «Je suis la voie!!'. »
Il demeure dans ’acte de passer et celui qui le rejoint marche a
sa suite en sa compagnie. Sa vérité s’éclaire dans la pratique
d’un chemin. Le terme de son itinéraire, a Jérusalem, est I’heu-
re d’'un autre départ: « Maintenant, Pere, je vais a toi'2. » Au
tombeau du matin de Paques les femmes ne trouvent plus
qu’un messager et un message : «Il n’est pas ici... Il vous préce-

7. Ex 2,22.
8. Ac10,38
°. Lc 13, 22.
0 Lc 9,58.
. Jn 14,6.
2 Jn17,11-13.
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de en Galilée. » Marie de Magdala, dans son chagrin, entend
qu’il reste encore au Seigneur a monter vers son Pere et a elle a
s’en aller vers ses freres!s. Il leur faut tourner le dos a la fasci-
nation de la mort et repartir en chemin. Paques relance notre
marche de vivants. Le Christ vivant vient désormais a nous sur
nos chemins d’humanité.

L’Eglise, sous 'impulsion de saint Paul, émerge comme une
communauté de voyageurs. L’apotre n’est-il pas d’ailleurs lui-
méme un voyageur, un messager mis en chemin pour porter et
adresser la bonne nouvelle de salut de Jésus? Paul s’adresse a
des personnes et des groupes sociaux en marge du corps
civique desvilles méditerranéennes parce que ce sont des gens
en transit: des commercants, des marins, voire méme des ban-
nis ou des esclaves en fuite. Grice aux communautés chré-
tiennes, ces gens qui avaient peu de droits dans les Cités vont
créer entre eux des liens de solidarité et s’accueillir murtuelle-
ment. L’Eglise paulinienne advient comme une communauté
des étrangers unis dans un lien social qui transcende le lien
politique: «vous n’étes plus des étrangers ni des émigrés; vous
étes concitoyens des saints, vous étes de la famille de Dieu!®. »
Depuis ses origines, ’Eglise a progressé en suivant les voies de
communication, et s’est instituée a partir de cités carrefours.
Jean-Paul II rappelle ainsi que dans les premiers siecles de son
histoire, «le christianisme s’est répandu surtout parce que les
chrétiens qui voyageaient ou allaient s’établir dans des régions
ou le Christ n’avait pas été annoncé, y témoignaient de leur foi
avec courage et y fondaient les premiéres communautés'® ». Sa
nature apostolique oblige 'Eglise 4 emprunter, non sans ambi-
guités parfois, les infrastructures qui permettent aux peuples
de commercer. Il y eut les voies romaines, les routes de la chré-
tienté, les axes souvent colonisateurs de ’expansion européen-
ne, il y a aujourd’hui le maillage de plus en plus serré de la pla-
nete par les multiples technologies et moyens de communica-
tion qui offrent a des masses de plus en plus considérables
d’hommes une mobilité et des contacts sans cesse croissants.
En se multipliant et en s’accélérant, les flux de populations

3 Jn 20,17-18
4. Eph 2,19.
15, Jean Paul Il, Redemptoris Missio, 82.
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favorisent une interdépendance qui ouvre de nouvelles oppor-
tunités a I’Eglise. Comme lanalyse Jean-Paul II, «dans le
monde moderne, il est de plus en plus difficile de tracer des
lignes de démarcation géographiques ou culturelles, il y a une
interdépendance croissante entre les peuples et cela constitue
un stimulant pour le témoignage chrétien et I’évangélisa-
tion'®» L’Eglise tout entiére missionnaire pérégrine sur les
routes des échanges humains. Et plus la mobilité s’accroit,
plus nous sommes amenés a passer d’une pastorale de séden-
taires a une pastorale de nomades.

Communauté de voyageurs, ’Eglise se comprend elle-méme
comme une communauté en voyage. Car elle n’a pas de chez
soi définitif. Elle ne fait que “séjourner” en un lieu donné: les
paroisses ne sont que des regroupements ou des résidences
temporaires pour des chrétiens. Nous ne sommes que des
hotes sur cette terre!”. Nous marchonsvers une cité différente.
Pour un chrétien, il n’y a donc pas sur terre ou dans le temps
présent un sol désignable comme étant le paradis, ’aboutisse-
ment dernier. Combien de castes, d’idéologies, de régimes
politiques, de groupes religieux ou de systemes économiques
n’ont-ils pas voulu désigner un tel lieu: Eldorado, société par-
faite, cité sainte! Sur ce point, la foi en Dieu nous offre de la
lucidité: méme sécularisé, le cceur de I’homme reste une
fabrique d’idoles. Il voudrait tant sacraliser tel ou tel ordre
existant ou imaginé, s’arréter la. C’est ce dont se méfie plus
que tout un chrétien, car il est un homme de départs: il sait et
éprouve qu’il n’y a pas un lieu ou fixer Dieu. Il lui faurt aller
toujours plus loin vers le Dieu plus grand que ’expérience
qu’il en a faite. Dieu ne peut étre détenu. Il s’éprouve dans un
pas de plus par rapport a ce que nous connaissons déja de lui.
Il est I'infini appelant une démarche infinie, se dévoilant dans
notre itinéraire. C’est ce que veut dire la lecture rabbinique du
«rocher volant» de Meriba qui suivait le peuple et ’abreuvait
de son eau dans sa route vers la terre promise!8. Impossible
donc de s’arréter. Ainsi Moise ne verra de Dieu que son passa-
ge, puisque Dieu le dépasse et couvre son visage. Il ne peut étre

16, Jean Paul I, Redemptoris Missio, 82.
V1P 1,152,115 n17,14-16.
8. Nb 20,7 - 12 repris dans 1Co 10, 3-4.
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vu que de dos. Grégoire de Nysse commentera ce passage:
« Suivre Dieu ou qu’il conduise, c’est la voir Dieu [...] Ainsi est-
il dit a celui qui est conduit: « Tu ne verras pas mon visage »,
c’est-a-dire: « Ne fais pas face a ton guide. Car alors tu courrais
en sens contraire de lui’’. » Dieu passe en notre propre passa-
ge. Il se dévoile a nous comme s’enracinant dans lailleurs et le
futur. Au cceur de ’expérience spirituelle réside 'impératif du
détachement. La tradition judéo-chrétienne familiarise ainsi
Pesprit avec le lointain. Elle se démarque des religions qui s’in-
téressent essentiellement aux dieux locaux, pour qui donc les
besoins spirituels peuvent étre satisfaits a domicile.

La lecon des départs

De quelle lumiere cette maniére chrétienne de comprendre
Pacte de quitter son lieu peut-elle éclairer notre condition?
Elle rappelle d’abord que voyager et aller voir ailleurs a un rap-
port avec la nature profonde de notre étre. Partir renvoie a un
essentiel anthropologique: nous demeurons dans le monde
mais nous ne cessons de nous y mouvoir. L’homme est un
«étre-dans » le monde mais sa maniére d’y habiter est d’«aller-
vers». Partir dit que ’homme n’est pas attaché a un lieu
donné. Il a la propriété du souffle qui I’anime: la mobilité.
Notre condition humaine est d’étre en exode, d’avoir une iden-
tité de passant. Nous cherchons encore notre demeure.
L’homme n’est ni d’ici, ni méme d’ailleurs. Il advient sans
cesse. Eternels migrants, nous marchons vers autre chose: le
bonheur, la paix, la sécurité et la sérénité d’'une maison. Mais
cette demeure derniere, nous ne la tenons pas. Le sens dernier
nous est caché.

Peut-étre que le départ en mission nous renvoie par la a 'une
des grandes lecons des religions: ’abstention, la séparation
d’avec le but ultime, d’avec ’Absolu. C’est ce que signifient les
gestes de tant de liturgies: il faut quitter ses chaussures, gar-
der les mains ouvertes, attendre le jour de la Révélation plé-
niére et de la parousie, veiller, peleriner. La part de ’homme
est aussi ce qui lui échappe. Il est un étre de manque:

9. Grégoire de Nysse, La vie de Moise, Paris, Cerf, 1941, P. 149-150.
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«Quelque chose nous manque, que nous ne savons pas, qui
nous déchire ’ame. Qu’ont-elles d’autre a nous dire, toutes ces
religions, que ce tourment du cceur et les voies du salut?
Quéte mystique, pelerinages, explorations [...], nous sommes
des étres en partance?’.» Si nous ne cessons de repartir, c’est
parce que nous ne sommes jamais satisfaits des demeures éta-
blies, de I’ordre des choses, de la parole instituée ni méme d’un
havre provisoire de paix. Voila pourquoi, ou qu’ils soient, un
homme ou une femme regardent toujours plus loin. Si on
pouvait suivre leur 4me, on verrait les images des pays qu’ils
révent. Nous sommes pétris du désir de traverser d’autres pay-
sages. Il y a tant et tant de chemins qui n’ont pas encore été
foulés. Partir peut étre la manifestation d’un espoir, celui
d’habiter la terre d’une autre maniére que ce que nous
connaissons déja.

Le voyage missionnaire offre aussi de quitter ses préjuges,
c’est-a-dire de relativiser les jugements trop hatifs sur ’étran-
ger. Il conduit a perdre un peu ses reperes et a troubler ses cer-
titudes initiales non réfléchies. Le départ oblige a penser
autrement, a s’interroger, a se rendre compte de ses limites et
de ses ignorances. Se dépayser est accepter de devenir diffé-
rent. C’est I’'occasion d’une conversion: ce n’est sans doute pas
assez de quitter sa maison, il faut aussi quitter ses habitudes,
sortir des conceptions anciennes qui nous enferment et illu-
sionnent parfois. Le départ missionnaire a une fonction
d’éveil: le cceur s’ouvre, l'esprit se dilate, les yeux voient autre
chose. La perception du monde s’affine et se nuance. Quitter
chez soi est alors se quitter un peu soi-méme. Le départ mani-
feste la faculté humaine de dépasser sa condition présente. Il
jette ’homme vers l'altérité. Partir de son monde dit donc la
capacité humaine de nous ouvrir sur ce que nous ne savons
pas, de consentir a I'inconnu. Notre identité nous attend: elle
se renouvelle par ce qui nous advient d’inédit. Le départ mis-
sionnaire comporte un a priori de confiance car il a pour visée
’humanisation et la sanctification de la personne. Le mission-
naire est un voyageur orienté par une Parole qu’il comprend
comme une force qui I’éléeve. Le départ est sa fagon d’engager
le salut de son étre.

20 Monsieur Le Bris, in Le Monde de 'éducation, mai 1997, p.46.
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Tisseurs de liens

On a pour habitude, hormis quelques personnages embléma-
tiques, de dissoudre les individus missionnaires dans des
visions d’ensemble et ’on tend a ne faire de chacun qu’un ins-
trument au service de programmes ou d’orientations qui
échappent a sa conscience. Or le mouvement missionnaire est
constitué par une multitude de passants singuliers qui ont
dessiné un espace ecclésial et culturel par leurs pas, qui ont
traversé des lieux en y demeurant plus ou moins longtemps.
Chacun de ces passants ne se contente pas des reperes donnés:
il a une pratique singuliére et inventive de ’espace. Et passer
c’est accepter de manquer de lieu, puisque c’est établir une
relation entre le lieu d’ou 'on est parti et un non-lieu. Non-
lieu car le geste de passer n’est pas celui d’arriver. Partir en
mission est a la fois se rendre absent a une terre connue et étre
en quéte d’'un nouveau lieu. Le déplacement missionnaire
ouvre un chemin d’attention a la différence. Il conduit a se
laisser habiter par la vie des autres. En ce sens le voyage mis-
sionnaire peut faire lien.

Il offre ainsi de mesurer ’originalité du style ecclésial de com-
munion. Parce qu’elle ne se confond avec aucune culture, IE-
glise est un lieu de rencontre possible entre les peuples, les
races et les cultures. Elle est un lien social en surcroit de tous
les autres et qui peut les assumer en établissant entre les diver-
sités humaines les conditions d’un entretien pacifique.
L’assemblée eucharistique ou se réalise en Christ le rendez-
vous de freres venus de cultures différentes peut manifester de
facon tangible une telle unité et une telle paix. Elle ébauche
une fraternité universelle qui transcende les frontieres et fait
de Eglise une « maison » et une « école de communion?! » Le
voyage missionnaire permet de vivre une autre originalité du
lien ecclésial : PEglise se présente a la fois comme universelle et
locale. Elle est universelle en tant qu’elle est extensive, qu’elle
est disponible a tout homme quels que soient sa condition,
son lieu et son temps, qu’elle dirige les regards de tous les bap-
tisés vers un méme centre: le Christ. Mais en méme temps elle
est aussi tout entiere présente en un lieu, inscrite dans des

21 Instruction «La charité du Christ envers les migrants», 100, 2004
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contextes divers et particuliers. Le voyage missionnaire est ’ex-
périence qu’il y a diverses maniéres d’habiter la méme Eglise et
qu’en elle cohabitent des identités culturelles différentes.
L’unité ecclésiale n’a rien de monolithique mais elle est bario-
lée et réside dans une harmonisation des diversités qui la com-
posent. La mission est donc au service d’'une découverte réci-
proque de nos différentes manieres d’étre chrétien. Ainsi
vécue, ne donne-t-elle pas un avant-gott d’'un cecuménisme
planétaire? Elle suscite le désir de vivre la cohésion humaine
en assumant l’irréductibilité des différences, de favoriser le
passage d’une société de tribus ou de nations a une histoire
humaine solidaire. C’est en cette capacité de faire unité en sau-
vegardant les distinctions que IEglise peut représenter une
résistance a une mondialisation qui, étant uniquement orien-
tée par des impératifs de rentabilité économique, tend a dis-
soudre les singularités locales dans une globalisation homogé-
néisante. Dans la mission, PEglise peut ainsi développer les
potentialités de son ministere de réconciliation et donner un
avant-gout du peuple de Dieu a venir en esquissant cette com-
munauté rare que tant d’hommes et de femmes appellent de
leurs veeux: une communauté de respect ou nous nous parle-
rons dans I’estime.

Les départs missionnaires s’inscrivent de plus en plus dans la
conscience que notre Cité est la planete. En cultivant le senti-
ment d’une interdépendance commune, ils ouvrent a une cul-
ture de la sollicitude et de la solidarité mondiales. Le mission-
naire est une des figures actuelles du citoyen du monde. Il est
apte a voir et a dénoncer les fractures qui cisaillent la fraterni-
té: injustices, divisions, violences, destruction des ressources
et des identités. La mission peut représenter une chance poli-
tique si elle remplit une fonction de vigilance planétaire en
matiére des droits de ’homme. Elle représente aussi une chan-
ce humaniste si elle promeut une culture de la rencontre basée
sur la reconnaissance et le respect des différences, ce qui passe
par la vertu de pudeur, c’est-a-dire par ’adoption d’une juste
distance vis-a-vis de l’autre. Cette distance est la capacité de se
dessaisir de 'autre pour le laisser étre dans sa liberté. La mis-
sion est ’expérience que 'autre nous demeure un mystere. Vu
comme un trajet favorable a I’extension de la reconnaissance
de laltérité et du dialogue entre les diverses convictions
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ultimes qui irriguent ’humanité, le voyage missionnaire a
quelque chose de I’esprit de Pentecote si grace a lui les peuples
qui parlent en diverses langues deviennent capables de se com-
prendre.

Jean-Yves Baziou

Université Catholique de Lille
60, Bd Vauban - B.P. 109
59016 Lille
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Pour aller plus loin

Pierre Lefebvre

Les mutations actuelles dans la problématique de la mission
obligent les Instituts missionnaires a s’engager sur des pistes
nouvelles. Les lecons de I’histoire pourront peut-étre les aider
a se poser des questions.

Dans son ouvrage Crozre et faire croire (Fayard, 2003, 633 pages),
Dominique Deslandres analyse « les missions frangaises au
XVII® siecle ». Ce siecle a connu un grandiose projet d’unifier
autour de ’Europe chrétienne le monde dont on découvrait a
cette époque les véritables dimensions. Un puissant mouve-
ment de christianisation et d’occidentalisation se développa
dans des terres extra-européennes, en méme temps qu’on s’ef-
forcait d’instruire et d’encadrer les populations frangaises res-
tées paiennes et « en grand danger de se perdre ».

L’auteur présente une abondante documentation sur les activi-
tés missionnaires francaises des années 1600 a 1650. Elle ana-
lyse les initiatives de quelques agents de cette évangélisation,
leurs stratégies et leurs objectifs, en France et en Amérique. Un
grand déploiement d’activités d’enseignement, de formation et
d’encadrement refléte les progres de la mise en application du
Concile de Trente qui s’opérait a cette époque. Pour ceux et
celles qui réalisent ce projet, la mission est le lieu ot se produit
le salut des ames par la construction d’une nouvelle identité et
un renforcement de I'intégration sociale et religieuse des popu-
lations. Comme au Canada christianisation rime avec européa-
nisation, les méthodes et I’esprit se rejoignent des deux cotés
de I'océan. Il s’agit d’enseigner les vérités de la foi pour per-
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mettre une pratique cultuelle qui sera le ciment de 'intégra-
tion. La rechristianisation intérieure des « paysans aussi igno-
rants de la foi que les sauvages » accompagne l'effort a 'exté-
rieur dans un vaste projet de société chrétienne et frangaise aux
dimensions du monde. Ces missionnaires se veulent les ambas-
sadeurs du nouvel ordre social et religieux préconisé par le
concile de Trente. L’auteur souligne combien ils sont nom-
breux, fort différents, peu centralisés, mais toujours tres moti-
vés. Il y a des francs-tireurs, simples prétres ou évéques qui,
seuls au début, entreprennent de se faire missionnaires. Ils
subjuguent les foules et gagnent a leur cause des dizaines et
des centaines de collaborateurs. Ils deviendront fondateurs de
congrégations, a coté des grands ordres religieux.

De profondes mutations eurent lieu dans les relations interna-
tionales au xixe siecle. Elles permirent un essor missionnaire
fortement marqué par la fievre coloniale qui s’emparait alors
de PEurope. De nombreux Instituts missionnaires trouverent
leur 1dentité dans un projet trés centralisé d’évangélisation qui
devait aller jusqu’aux extrémités de la terre et établir partout
les institutions ecclésiales. Le départ ad extra par le truchement
d’un institut concentra la plus grande partie du dynamisme
missionnaire de PEglise. Si bien que le décret Ad Gentes de
Vatican II (1965) situe ces Instituts nettement au sommet de la
mission. « Par PEsprit-Saint qui partage comme il lui plait les
charismes pour le bien de I'Eglise, (le Christ Seigneur) inspire
la vocation missionnaire dans le cceur d’individus et suscite en
méme temps dans PEglise les Instituts qui se chargent comme
d’un office propre de la mission d’évangélisation qui appar-
tient a toute ’Eglise » (n°® 23). Dans Redemptoris Missio (1990),
le pape Jean-Paul II reconnait que la mission universelle
incombe au college des évéques, mais il ajoute que « les
Instituts occupent toujours, comme par le passé, une place
d’une importance fondamentale» (n° 65). Ils demeurent
«absolument nécessaires », ils sont « le paradigme de ’engage-
ment missionnaire de ’Eglise » (n°® 66). Les situations actuelles
obligent sans doute a récuser cette place privilégiée des
Instituts dans la mission.

Le livre ’Etienne Ducornet, L’Eglise et la Chine, Histoire et défis
(Cerf, 2003, Coll. Histoire du Christianisme, 180 pages) rap-
pelle les anciennes évangélisations puis analyse les missions du
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xixe siécle. Celles-ci sont marquées par quelques graves ambi-
guités. La présence nombreuse et trés active des missionnaires
apres les « traités inégaux » imposés par les armes a la Chine,
et la « protection diplomatique » européenne dont ils jouissent
les font apparaitre souvent comme des agents de 'expansion-
nisme occidental. Le passage des « missions en Chine » a « I'E-
glise de Chine » furt tres lent et difficile, freiné souvent par les
comportements et mentalités de certains membres des
Institucs. La déclaration de Jean-Paul II en octobre 2001 mani-
festant son « profond regret pour les erreurs et les limites du
passé » contribuera sans doute a « purifier la mémoire » de
cette entreprise équivoque. Aujourd’hui, un christianisme chi-
nois existe, qu’il faut mettre au compte de la vitalité et de la
ferveur des Chinois eux-mémes. La mission d’inculturer la foi
dans la modernité chinoise se fera par des croyants chinois.
Des intellectuels et des laics « chrétiens culturels » participe-
ront a I’évangélisation en développant une théologie chinoise
moderne, répondant aux défis de la société contemporaine. La
mission de 'Eglise ne s’accomplit pas quand des clercs fondent
des paroisses, mais quand des croyants s’engagent dans la réa-
lisation du projet historique des peuples de construction poli-
tico-économique et culturelle. Ces conditions actuelles de la
mission interpellent de toute évidence les anciennes struc-
tures.

Karthala présente un livre de Jean-Marc Ela, Repenser la theolo-
gie africaine. Le chapitre vI (pp. 153-189) parle des « nouveaux
acteurs de la mission ». L’auteur se demande si les Instituts
missionnaires ne consacrent pas une regrettable dépendance
des Eglises africaines. Apres plus d’un siécle d’existence, celles-
ci ne peuvent se passer ni de la pensée, ni des finances, ni du
personnel du Nord. Le réle que donne la théologie occidentale
aux Instituts missionnaires n’est en fait que « la dogmatisation
d’une praxis historique ». Les Eglises locales africaines qui
émergent sont conviées a s’ouvrir plus efficacement a la mis-
sion. Libérées des tutelles qui les paralysent, elles devront se
donner un projet missionnaire et susciter un dynamisme
d’évangélisation dans les communautés, les impliquant a fond
dans le témoignage pour le Royaume, en particulier dans les
secteurs socio-économiques et politiques de la vie africaine. La
mission comme initiative de ’Occident est bien terminée, les
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Instituts missionnaires n’ont d’avenir que s’ils se transforment
radicalement. La nouvelle approche est donc celle de la collé-
gialité au niveau du continent africain et du déploiement d’au-
thentiques Eglises régionales. Comme en Asie, ici aussi les
conditions actuelles de la mission demandent un autre esprit
et des structures nouvelles.

Cest de la méme mission, mais en France, dont parle
Dominique Rey, I’évéque de Fréjus-Toulon, dans sa lettre pas-
torale de mai 2001 : L’actualité dela mission (Parole et Silence, 96
pages). Chaque croyant a un roéle a jouer dans la mission
d’évangélisation qui est commune a toute ’Eglise et qui se joue
solidairement partout dans le monde. Ce livre manifeste bien
que nous sommes entrés dans une nouvelle culture mission-
naire. Il faut donc investir dans de nouveaux chantiers et
inventer des procédures inédites.

Les besoins religieux du monde actuel et la fidélité de 'Eglise a
son identité missionnaire ’obligent a des changements de spi-
ritualité, de vocabulaire et de structures. Celles dont nous
avons hérité ne collent plus aux réalités que nous vivons. Nous
ne jouirons du vin nouveau qui s’annonce que si nous le met-
tons dans de nouvelles outres.

Pierre Lefebvre
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L’héritage de la mission dans la
réflexion théologique des continents

Emmanuel Vangu Vangu

'Association Francophone (Ecuménique de Missiologie
L(AFOM) a organisé a Paris, les 24 et 25 mars 2004, le
deuxiéeme colloque des doctorands de tous les continents,
menant leurs recherches en Europe et manifestant un intérét
pour la missiologie. La diversité des cadres des séances a donné
un caractere spécial a ce colloque qui a connu une forte parti-
cipation. La rencontre précédente avait eu lieu a Louvain-la-
Neuve.

Pour stimuler la réflexion missiologique francophone, en
ouverture avec la vie des Eglises dans le monde, T AFOM
entend associer a son action les chercheurs, les enseignants et
les diffuseurs de la missiologie. L’abbé Jean-Marie Aubert, pré-
sident de ’AFOM, a rappelé aux participants que I'un des buts
du colloque de Paris est de favoriser les relations entre les cher-
cheurs en théologie et en missiologie des divers continents.
Apres le timide lancement de cette idée en 2002, on peut affir-
mer que la rencontre de Paris a été un succes. Plus de trente
doctorands catholiques et protestants (étudiants inscrits au
colloque et «auditeurs libres», originaires surtout d’Afrique
mais aussi du Liban, de Pologne ou du Brésil), venus particu-
lierement de Suisse, de Belgique et des villes universitaires
francgaises, ont participé activement aux débats.

Le colloque dont nous rendons compte a connu plusieurs
exposés, tous centrés autour de L’héritage de la mission dans la
réflexion théologique des continents. Deés la premiére matinée, a
I'Institut Catholique de Paris, Hippolyte Mel Gbadja, ivoirien,
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a fait part aux participants de ’état de la Gestion de I’héritage de
la mission. Dans un contexte de complicité entre colonisation et
évangélisation (mission), mais aussi de rivalités internes entre
congrégations, les missionnaires ont tout de méme légué aux
chrétiens une Eglise qu’ils se doivent aujourd’hui de bien gérer
ensemble, dans un esprit cecuménique. Hippolyte a insisté sur
la diversité des formes de la mission aujourd’hui. D’ott ’'ambi-
guité de la définition du terme méme de mission. Il a terminé
son exposé en formulant quelques remarques sur la gestion de
cet acquis missionnaire qu’est ’Eglise. La remarque essentielle,
selon lui, est 'invitation lancée a I'Eglise catholique de regar-
der d’une maniére nouvelle comment les Eglises indépen-
dantes, d’Afrique et d’ailleurs, gerent ’héritage de la mission
chrétienne.

Réagissant a cet exposé, le pasteur Jimi Zacka de Centre
Afrique pense que la mission a laissé des fossés qui font
aujourd’hui peur a I'Afrique, notamment une « Eglise-clérica-
le » en lieu et place d’une « Eglise-communauté », un discours
ecclésial souvent en contradiction avec le mode de vie des chré-
tiens ou encore, la séparation du spirituel et du temporel. Pour
essayer de combler ces fossés, le pasteur a proposé de redéfinir
une ecclésiologie et une théologie des ministéres qui tiennent
compte de la vie du peuple africain. Le théologien, formé a
I'occidentale, ne déprécie-t-il pas lui-méme sa propre culture et
son propre lieu théologique?

Emboitant le pas a Zacka, Richard Ondo, Gabonais, a décelé
des zones d’ombre dans ’exposé de Mel. Certes, le christianis-
me social - écoles, hopitaux, fermes... - est un signe positif de
Iaction missionnaire. Cependant, Richard regrette que son
expansion ne se soit pas toujours faite en accord avec les évan-
gélisés. Il s’est alors posé une question: « doit-on évangéliser
ou convertir? » Richard pense que ’émergence des mouve-
ments messianiques africains est un corollaire de I’échec des
grandes religions. Il déplore le fait que les théologiens africains
se présentent encore aujourd’hui comme des missionnaires
téléguidés de ’Occident. Pour lui, il y a nécessité de créer une
troisiéme voie, outre celles tracées par les catholiques et les
protestants. Doit-on proposer le « syncrétisme » comme alter-
native missionnaire ? Cette question a cloturé les vifs débats de
la premiere matinée.
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L’apres-midi, a la Faculté de Théologie protestante, n’aura pas
été de tout repos. Les professeurs Jean-Francois Zorn et Paul
Coulon ont pertinemment démontré, par deux exemples
concrets, que les missionnaires étaient des hommes bien inté-
grés dans la culture et les problémes sociaux des évangélisés.
En effet, comment Mgr Prosper Augouard (1852-1921) aurait-
1l pu traduire un article du Credo en pays Kongo (Brazzaville),
st son coeur ne battait pas avec celui du peuple Kongo? De
méme 'exemple développé par Jean-Francois Zorn, concernant
Maurice Leenhardt, pasteur de 1902 a 1926 en Nouvelle
Calédonie, montre-t-il comment la conversion au christianis-
me peut s’articuler avec la transformation sociale et permettre
I’émergence d’une nouvelle existence canaque. Des réactions, a
la suite des deux exposés, ont montré sur le vif que I’héritage
missionnaire n’est toujours pas facile a assumer. On a insisté
sur le fait que ’Europe aujourd’hui est un pays de mission. Les
chrétiens sont passés a une nouvelle étape de la mission, dans
un contexte de mondialisation accélérée.

Le 25 mars au matin nous nous sommes retrouvés dans les
locaux de la Faculté jésuite de Théologie (Centre Sevres).
Edouard Litambala a fait un exposé a partir de sa recherche sur
la formation des théologiens dans I’Eglise catholique du
Congo Démocratique. Il constate que le contenu théologique
n’intéresse pas souvent ceux a qui il est destiné. Le théologien
n’associe pas assez le destinataire de son message a I'élabora-
tion de son programme. De plus son langage n’est pas acces-
sible au peuple. C’est donc une question de méthodologie qui
est au centre des préoccupations de ’abbé Edouard. Il pense
que le théologien doit étre a ’écoute des aspirations du peuple,
sinon, comment pourra-t-il prétendre étre propheéte dans et
avec sa communauté ?

En définitive, le colloque de Paris a été tres enrichissant.
Toutefois, les participants ont regretté 'absence de femmes -
deux seulement ont pris part a la rencontre de Paris - comme
de chercheurs d’Asie et d’Océanie. Dans I’ensemble, Iesprit
missionnaire et cecuménique était palpable au cours des
débats. Les participants ont été satisfaits tant par le contenu
que par la forme des exposés. Et, comme 'un des buts de la
rencontre de Paris était de créer un réseau entre les théologiens
intéressés a la mission, un noyau de coordonnateurs locaux a
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été mis en place: Benjamin Bekono Obama pour Lyon; Bede
Ukwuije pour Paris; Aristide Gonsallo pour Angers; Dibuti
Way-Way pour Bruxelles; Emmanuel Vangu Vangu pour
Louvain-la-Neuve. Ces coordinateurs prépareront avec
AFOM et I’équipe de Montpellier la prochaine rencontre des
doctorands de tous les continents qui aura lieu a Montpellier
en mars 200S.

A la fin de la rencontre, les participants ont exprimé quels
déplacements théologiques leur sont apparus plus clairement
au cours de la réflexion pendant le colloque. Citons-en deux:

« Nous Africains avons été formés par des Européens ou bien
par des Africains qui ont recu leur formation des Européens.
Ceci veut dire qu’une étape a été franchie. Maintenant, on arri-
ve a la seconde étape, c’est-a-dire qu’il faut passer de la forma-
tion théologique européenne a la théologie africaine. Je suis
tres content de découvrir, pendant toute notre réflexion, que le
theme de la mission permet a tous (des différentes confessions
chréciennes) de réfléchir ensemble sans probleme. Ainsi la mis-
sion est un lieu oecuménique treés favorable. Elle permet de
revenir au contenu de notre étre chrétien: accueillir la Parole et
I'annoncer ensemble dans le monde qui est le notre. »

«Il faut penser la théologie en rapport avec la communauté
chrétienne. Les laics sont aussi le lieu d’une expérience pal-
pable de la théologie et de la mission qui prend en charge la
diversité des contextes, la pluralité des cultures, la particulari-
té des mécthodes de recherche théologique et la proposition de
la foi dans un monde en pleine mutation. »

Emmanuel Vangu Vangu
Louvain-la-Neuve
Belgique
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Le religieux dans la vie au Japon

Emi Mase Hasegawa

Introduction

n notre monde globalisé, nous vivons dans des sociétés

multiraciales, multireligieuses, et multiculturelles, il nous
faut donc comprendre les autres religions du monde dans leur
contexte religieux. On m’a demandé de parler ici de la société
japonaise. On considere le Japon comme I'un des pays les plus
sécularisés du monde. Est-ce que les Japonais sont religieux?
La réponse a cette question est difficile, si la question sous-
entend la croyance a une « religion ». Je vais présenter ici le
sens religieux dans la vie au Japon, pour essayer de vous
répondre.

Le religieux dans la vie japonaise, comparé G un
arbre " Bonsai "

Au Japon comme dans la plupart des pays d’Europe, la religion
ne joue qu’un roéle mineur dans la sphére publique. Dans ces
pays sécularisés, il semble que les questions religieuses soule-
vent moins de problémes que dans les pays ou la religion est un
élément important de I'identité et de la vie sociopolitique du

peuple.

Je me représente le religieux dans la vie au Japon comme un
arbre appelé bonsai'. La racine plonge fermement dans la cul-

'. Bonsai est le nom japonais d’une plante miniature en pot ou sur un
plateau, et qu’on considére comme une forme d’art hautement esthé-
tique. Il faut continuellement I'arroser, le couper, le désherber, etc.
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ture japonaise. Le tronc est le Shintoisme fondamental®. Les
différentes religions comme le Bouddhisme, le Taoisme, le
Confucianisme, et le Christianisme s’y greffent et cohabitent
sous forme de petites branches qui perfectionnent la forme
d’un arbre bonsai. La plante prend la nature du terrain. En
regardant la situation religieuse actuelle du monde, comme au
Japon, une quantité de religions diverses coexistent dans la
culture, et les gens n’hésitent pas a faire une syntheése des reli-
gions différentes. Au Japon, les gens vont aux lieux de peleri-
nage, aux temples, aux églises, et n’hésitent pas a y rendre un
culte d’adoration. Cette facon de considérer la diversité de la
vie religieuse préserve une pleine harmonie. L’harmonie de la
diversité joue un réle important dans la situation religio-cul-
turelle japonaise depuis des milliers d’années. Aussi je n’hésite
pas a me dire chrétien « japonisé ». Je vais de temps en temps
dansles lieux de culte et les temples avec ma famille, je joins les
mains et m’incline devant l'autel, je dis doucement « Amen »
avant de partir.

Une maniere intéressante d’articuler le religieux dans la vie
japonaise s’exprime ainsi: « Un Japonais nait Shintoiste, il est
Chrétien quand il se marie, mais il meurt Bouddhiste. » Lui ou
Elle sont nés dans une culture japonaise fondée sur I'idéal du
Shintoisme fondamental, qui veut que la force spirituelle divi-
ne de la création et de I’harmonie (kami) existe dans le contex-
te religio-culcurel japonais. Sur ce fondement, les Japonais par-
tagent la perspective que toute chose, prise en particulier, est
sacrée et spirituelle. Les enfants japonais rendent visite aux
sanctuaires shintoistes avec leur famille le jour de leur troisie-
me, cinquiéme et septieme anniversaires. Ils rendent grace
pour leur bonne santé, et demandent une longue vie. On visite
les sanctuaires pour demander le succes a un examen d’entrée,
pour que la chance soit bonne, pour la prévention routiere,

Bonsai exprime pour moi une idée de 'univers dans un espace limité.
C’est un art qui n’a jamais de fin ; son aspect change avec le temps et
les saisons. Ici, j’utilise le mot bonsai pour symboliser une «religion qui
évolue ».

2. Traduction du mot Ko Shinto signifiant : élément religieux intégral de
la culture japonaise. C’est une spiritualité centrale a la sensibilité japo-
naise et qui constitue un aspect continu de son histoire religieuse. Elle
donne sa forme au style de vie traditionnel japonais, et sous-tend
éthique de la nation, son héritage religieux.




pour un bon mariage, un accouchement facile, etc. En achetant
une nouvelle maison, ou une nouvelle voiture, c’est un prétre
Shinto qui est appelé pour le rite de purification (Obarai). Le
Christianisme est encore regardé comme une religion occiden-
tale avec une pointe de saveur moderne. Aussi les jeunes préfe-
rent-ils une célébration de mariage avec une belle robe blanche
dans une église de style occidental avec un prétre étranger aux
yeux bleus. Par contre, pour les funérailles, les liens de famille
et la tradition sont des questions vitales. Si une femme épouse
le fils ainé de la famille, ce sont eux qui devront prendre soin
de lasépulturefamiliale. La plupart des familles japonaises ont
leurs tombes dans le temple. Afin d’étre enterré avec la famille,
il faur revécir la religion de la famille, et la plupart du temps
c’est le Bouddhisme. Deux fois par an, en été et en hiver, les
gens visitent la sépulture familiale et véneérent leurs ancétres.

Comme on le voit, la vie religieuse au Japon se caractérise par
une symbiose de plusieurs religions. La plupart des Japonais
sont en méme temps bouddhistes et shintoistes. Selon
PAnnuaire des Religions édité par le Ministére de PEducation
pour 2001, les Shintoistes sont au nombre de 106241 598, les
Bouddhistes, 95787121, les Chrétiens, 1756583, les autres
10242 730. Mais on est bien surpris en comparant ce total avec
la population totale du Japon, qui est d’environ 125000000 !
Une des raisons de ce phénomeéne est qu’il existe de nom-
breuses couches de traditions religieuses. Quand de nouvelles
couches se sont ajoutées, elles n’ont pas remplacé les
anciennes, on les a simplement additionnées. Aussi trouve-t-on
encore aujourd’hui la couche primitive du Shintoisme, plus
celle du Bouddhisme, plus celle de la morale confucianiste,
plus l'influence chrétienne, etc?...

Liberté de religion au Japon

Du point de vue de I’Histoire, les Japonais ont fait I’expérience
amere d’une certaine religion qui leur a été imposée. Depuis les
derniéres années du XIXe¢ siécle jusqu’a la fin de la Guerre du
Pacifique en 1945, la pression pour accepter le Shintoisme d’E-

3. Cf. DAB 1996, 3 et 34.




tat et le culte de 'empereur a augmenté. Durant cette période,
le Shintoisme d’Etat est devenu, par décret gouvernemental, la
croyance nationale du Japon. Le Shinto était une sorte de reli-
gion nationale. Apres la défaite de la guerre en 194S, le
Shintoisme du Temple fut restauré et le Shintoisme d’Etat dis-
sout. Le Shinto fut séparé de I’Etat et établit sa propre organi-
sation, ’association du Temple (Jinja-Honcho). La plupart des
temples Shinto importants au Japon appartiennent aujour-
d’hui a Passociation®. Le Shintoisme ne regoit plus d’encoura-
gement officiel ni de privileges, quoiqu’il joue encore un roéle
de célébration important en de nombreux aspects de la vie au
Japon. En 1947, la liberté de religion a été garantie a tous par
la Constitution®.

Aujourd’hui, la religion se pratique librement, c’est une affaire
privée. Le gouvernement garde la neutralité, en particulier
n’intervient pas dans ’observance religieuse, et protége le droit
de pratiquer sa foireligieuse. Tant qu’une religion se maintient
paisiblement dans un cercle privé, il n’y a pas de raison de la
contrarier. La religion est regardée comme dépendant d’un
choix subjectif, donc privé. Il n’y a donc pas de classe de reli-
gion dans les écoles publiques. L’approbation tacite de la reli-
gion dans la société japonaise s’appuie sur I'idée que ce qui est
privé doit étre séparé et maintenu hors de la sphere publique.
C’est quelque chose de semblable a ce que les Francais veulent
dire par laicité. Les Japonais ne professent pas publiquement
leur foi, c’est ainsi que la liberté religieuse garde toute son har-
monie.

Pour reparier du sens religieux

Le sens religieux au Japon, pourtant, se distingue de la reli-
gion. Les Japonais ont peu d’intérét pour la religion en tant
qu’organisation établie, systeme, ou dogme. On m’a demandé
un jour: « Comment le sens religieux japonais peut-il s’expri-
mer dans une société aussi active et compétitive? Comment
vivez-vous votre foi?» Je répondis que les gens participent a

4. Environ 75% des temples et des prétes Shinto appartiennent a cette
association.
5. Constitution, art. 20.
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des activités en grande partie religieuses durant toute la saison,
et c’est vraiment naturel pour eux. Comme je ’ai déja dit, la
plupart des Japonais ne voient aucun mal a assister aux fétes
shintoistes, chrétiennes ou bouddhistes dans leur vie quoti-
dienne. A Kyoto, ou je vis maintenant, il y a des statues et de
petits temples presque tous les 300 metres. C’est stupéfiant de
voir, chaque fois que je passe devant, comme on y offre des
fleurs fraiches et de ’eau. Certaines personnes en allant au tra-
vail s’inclinent légerement, quelques-unes s’arrétent, joignent
les mains. On ne peut donc pas dire que les Japonais sont un
peuple irréligieux. Je dirais plutét que les Japonais ont un ins-
tinct religieux.

Les Japonais n’abordent pas la religion d’une maniere ration-
nelle. Cela crée un grand obstacle au travail érudit des occi-
dentaux si 'on pose des questions sur le concept du divin. Le
concept chrétien occidental de Dieu, défini comme créateur,
rédempteur, maitre de toutes choses, pere tout-puissant, et
révélé par la figure historique de Jésus-Christ, differe fonda-
mentalement du vague concept de dieux (kami) qui prévaut
dans la religion japonaise fondée sur la croyance aux esprits
divins. Lapproche japonaise du kami, le divin, est convention-
nelle et se fait par des sentiments, et non « par une recherche de
la vérité ».

Le concept populaire japonais du divin s’exprime par le terme
largement employé de Shin-Butsu, expression composée du kami
du polythéisme et du Bouddha du panthéisme. Kam: s’emploie
méme a la fois pour les dieux du polythéisme et le Dieu du
monothéisme. Les Japonais pensent et vivent sur la terre des
dieux, ils en héritent la culture.

Conclusion : pluralisme religieux au Japon

Au Japon, on tient souvent la religion comme objet d’'un choix
subjectif, on rejette donc facilement les doctrines de toute reli-
gion. Beaucoup de Japonais se disent appartenir a la fois au
Shintoisme et au Bouddhisme, ou méme a plusieurs religions en
méme temps. Au contraire, pour ’Occident, comme pour le
Christianisme, de multiples affiliations religieuses sont dites
hérétiques. Inconsciemment, les Japonais s’arrangent avec leurs
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multiples affiliations religieuses en admettant qu’il y a de nom-
breuses voies différentes a suivre. Le pluralisme religieux au
Japon n’est pas seulement une théorie, mais il est vécu tous les
jours dans le respect des autres croyances.

Lorsque je réfléchis au pluralisme religieux au Japon, je vois I’har-
monie des diversités. Et sur un socle de diversité religieuse, on
respecte les droits de rendre un culte et I’expérience profonde
religieuse d’'une 4me. Le Shintoisme considere les étres humains
comme des enfants des kami. Les Bouddhistes pensent que toute
personne possede la nature de Bouddha. Les Chrétiens regardent
les autres comme fréres et sceurs. Les gens respectent et acceptent
le sens religieux des croyants dans les autres religions. Ainsi, le
pluralisme religieux est préserveé.

Pour finir, je voudrais vous montrer par des exemples comment
les Shintos, les Bouddhistes et les Chrétiens apprécient mutuel-
lement leur sentiment religieux. Quand vous visiterez les temples
de Kyoto, vous découvrirez qu’il y a des sanctuaires situés dans
leur jardin. Quand les gens visitent le Bouddha dans le temple, ils
adressent aussi leur priére sincére au kami. Zutho-in est un monas-
tére zen, affilié a ’école Daitoku-ji, Rinzai du zen bouddhiste a
Kyoto. Le monastere a été dédié au seizieme siécle par un sei-
gneur féodal devenu plus tard un pieux Chrétien®. Il y a deux jar-
dins de pierres dures dans le monastere, I'un d’eux s’appelle le
Jardin de la Croix. Les pierres sont situées en forme de croix, et le
jardin est dédié au Seigneur des Chrétiens. Cela montre l'esprit
du Bouddhisme zen, compassion et sagesse absolue. La Chapelle
de Redemptoris Mater a Akita a été construite par un charpentier
bouddhiste qui avait une grande admiration pour la Vierge
Marie. Les Chrétiens ont chaudement accepté le style Shinto-
Bouddhiste de ’Eglise, et les gens y ont leur culte, assis sur les
tatamis. Quels que soient les lieux sacrés que je visite au Japon, J’y
vois des jeunes et des personnes agées. Je peux dire qu’ils sont
religieux. Cela peut différer du modele occidental, mais certaine-
ment ils ont un sens du religieux : ils apprécient le sacré.

Emi Mase-Hasegawa
COE Research Instructor a ’'Université CISMOR Doshisha,
Japon

6. En 1546, par Ohtomo Sorin (1530-1589).
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Publications émanant des Instituts

Famille Spiritaine

La joie de vivre en communauté
en Afrique ou en Europe

Gérard Warenghem

Editions de ’Harmattan, Collection chrétiens autrement,
Paris 2003, 202 p.
Préface de Jacques Gaillot

Missions Africaines de Lyon

D’une sagesse a I’autre
Contes de la Donga (Bénin) et Bible se rencontrent

Michel Guichard, Editeur, Cotonou, 2004, 236 p.

Disponible : Procure des Missions Africaines
11, rue Crillon, 75004 Paris

Société du Verbe Divin

Sao e Salvo. A pajelanga da populacao ribeirinha do
Baixo Amazonas como desafio paraa evangelizagao.

Karl Heinz Arenz, Abya Yala, Quito-Equator, 2003, 30S p.
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Recensions

Le Monde Sauvé

Commentaire de I’Apocalypse de Jean

Enzo Bianch:
Editions Lethielleux, Paris, 2004, 320 p-

Le livre de Enzo Bianchi commence par une

longue introduction (p. 11-63) dans laquelle i
lauteur replace '’Apocalypse dans le contexte ENZO RIANCHI P
de la révélation biblique et de la littérature Li&:fgit‘jli!fQA‘l”F
intertestamentaire apocalyptique. Si la prophé- OF LAPOCALYPSE D AN

tie S’appuie sur la Parole pour livrer son messa-
re, le genre apocalyptique s’appuie sur la vision,

ait pénétrer dans le monde inaccessible a
I’homme, et I’améne a une connaissance
embrassant toute I’histoire. Rédigée a partir des

ersécutions des années 65-70, ou des années

5-98, faisant état de la destruction du Temple,
I'Apocalypse est la révélation progressive de la
compréhension du mystere defésus et, a travers
ce mystere, de toute I'histoire. Le message est
destiné a sept des différentes Eglises d’Asie
Mineure, c’est-a-dire qu’il a une destination
universelle. Il est communiqué dans’assemblée
liturgiquejp. 68).

Le reste du livre est un long et riche commen-
taire. L’auteur explique clairement les symboles, en faisant un recours perma-
nent aux textes de ’A.T., aux Evangiles, a Saint Paul et aux Actes des Apotres.
Ce commentaire donne I'impression que ’Ecriture s’explique par I’Ecriture et
que I’Agocaléfpse en est le couronnement. Il suit tout simplement les différents
septénaires du texte dont le message est disposé comme une parabole géomé-
trique (p. 50) avec au centre la proclamation de ’Evangile par les deux témoins,
Pierre et Paul, représentant 'Eglise.

Le commentaire fait ressortir la grande espérance que Jean voulait donner aux
chrétiens de son temps, ceux qui ont subi les persécutions de Néron ou de
Domitien, comme a tous ceux qui subissent le pouvoir totalitaire, touj]ours
renaissant, représenté par la béte qui vient de la terre,oulagrandeBabylone.
« L’Apocalypse est véritablement le livre de la non-violence des croyants, lesquels
retardent constamment le jugement de Dieu et demandent sa justice a travers la
voix de leur priére et de leur sang offert en sacrifice» (p. 283). Les catastrophes
cosmiques decrites ne sont que le résultat des réactions de 'univers face au juge-
ment de Dieu qui s’abat finalement sur la grande Babylone. Les souffrances
subies a 'occasion de ces catastrophes ne sont que 'occasion de reconnaitre la
puissance de Dieu et de se convertir. Le jugement qui arrive est manifesté par le
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sang du Christ, qui a été fait «anathéme pour nous», et qui touche la
terre entiere (p. 246). Suit alors le cantique nouveau, parallele a celui
de Moise lors de ’Exode, mais qui a maintenant une portée universel-
le. On peut dire que les hommes sont jugés, mais aucun d’eux n’est
frappé a mort, (? 253) il a toujours la chance de revenir vers Dieu.
Ainsi se justifie le titre donné au livre de Enzo Bianchi, Le monde
sauve.

Le dernier septénaire « ne représente pas seulement la conclusion de
IApocalypse, mais de toute la parole de Dieu, depuis Abraham jus-
qu’au dernier jour, en ?ass_ant par événement fondamental dans
lequel tout a été accompli, I'incarnation, la mort et la résurrection du
Seigneur » &p. 276). La révélation «atteint sa plénitude et ce qui appa-
rait n’est plus le modéle céleste d’une réalite terrestre, mais la pléni-
tude méme du ciel » (p. 279). Il s’agit d’ « un ciel nouveau et une terre
nouvelle... La transfiguration est s1 profonde que la mer n’existe plus.
Or la mer était le symbole du mal» (p. 298). «La nouvelle création
devient la demeure définitive de Dieu au milieu de son peuple qui
désormais s’étend a toute ’humanité. La grande promesse est que
chacun de nous sera le fils méme de Dieu (p. 300). »

Jean-Marie Guillaume
Apprendre a lire le livre de Daniel
Paulin Poucouta

collection Bible pour tous n° 4,
Imprimerie Médiaspaul, Kinshasa, 2004, 48 p.

Ce petit fascicule, dense mais facile a

lire, est une tres bonne introduction au e
livre de Daniel. En six petits chapitres,
Pauteur arrive a replacer le livre dans Apprendre & iire

lson contexte historique et a en dégager le tivre de
es principales idées. 3
Le livre de Daniel utilise la pseudony- D&ﬂiei
mie et I'antidatation. D’abord écrit en
hébreu, les additions grecques 'ont fait
lacer dans la LXX parmi « les autres
ecrits » ou « livres de sagesse. Livre d’es-
érance, 1l nait du groupe des Hasidim,
ﬁas résistants a la culture et religion
recques qu’Antiochus Epiphane vou-
ait imposer. Il a pour but d’encourager
les juits persécutés a suivre 'exemple
édifiant du personnage Daniel et de ses
compagnons.

Daniel est le représentant de la sages-
se, don de Dieu, donné a celui qui est
fidele et met sa confiance en lui. A tra-
vers les visions dont il jouit, 1l découvre que Dieu est le maitre d e ’his-
toire. Il est aussi le maitre de la vie, et donne la récompense éternelle
au juste par la résurrection qui est la restauration de toute la person-
ne humaine. Grace au salut donné a son serviteur Daniel épargné par
les lions, il se montre le seul vrai Dieu.

Finalement en un dernier point Paulin Poucouta fait le lien entre le
livre de Daniel, les Hasidim, représentés par les esséniens et les phari-
siens, et Jésus. Jésus se fait proche des gens comme les pharisiens, il
adopte leur foi en la résurrection exprimée dans le livre de Daniel, et
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reprend a son compte le titre de “Fils de ’homme” utilisé en Daniel,
et amplifié par les évangélistes. Le fascicule se termine par une
conclusion qui est une interpellation a réagir a la violence avec la foi
de Daniel, mais aussi avec la force de Jésus appelant au pardon et pla-
cant sa confiance en la miséricorde divine.

Jean-Marie Guillaume

Un Trajet vers I’essentiel

Maurice Bellet avec Guy Coq et Antoine Duprez
Editions Seuil, 2004, 155 Pages.

Dans ce livre d'entretiens, Maurice Bellet s’explique sur des convic-
tions déja présentes dans ces précédents ouvrages. Il y a déja la crise
mondiafle qui l'inquiete : car, dit-il, «la fonction majeure» de la
modernité est ’économie mondialisée
qui «avec son idéologie immanente
sont les derniers avartars de (la) société
moderne». «Désirer et consommer
sont devenus un devoir.» «On peut
donner a cette crise un sens positif en
la considérant... comme la possibilité
d’un passage.» «Il faut passer vers le
futur, acceptant que “le passé parle”.
«Il importe que toute certitude.
croyance. se laisse, “critiquer”. Il est
dangereux de privifégier le doctrinaire

Maurice Bellet
wvee Lo Cof ol Natoine Dipees
Un
Trajet

- disciplinaire sur le vécu. «La fonc- Vers*
. 5 . 2 5 D
tion majeure.. doit permettre a I’hu- s . l
manité de se reconnaitre humaine. » L essentle

Quant a la religion, face a la crise ?
«Plus que trouver un sens, il s’agit de
trouver la vie.» Ainsi Jésus «n'est
celui qu'il est que par une double rela-
tion : a cette source qu'il nomme Peére,
a ses freres humains a qui il commu-
nique sa vie». «L’autonomie absolue
de ’homme moderne est une plaisanterie.» Car le langage m’a précé-
dé : «Il faut qu’une parole inaugurale me soit donnée a entendre. »
Ecouter cette vérité, pour ensuite«la livrer a tous, non sous le mode
de conquérir..., mais sous le mode d’en faire céder les murs », de la gra-
tuité, du don.

La critique Céu’apportenr la philosophie, la psychanalyse oblige a
«une facon d’étre homme». Quelque chose a des «chances de se
déplacer chez le patient». Le croyant ne cherche pas dans ces sciences
une nouvelle culture, mais il accepte une remise en cause, «d’étre
délogé de (sa) position». «Je décide de ne pas défendre ce que je dis.
Je l'otfre, créant une situation d'hospitalite. »

Guy Lamousse
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Les eaux de mon puits

Réflexions sur des expériences de liberté,

Ivone Gebara

Editions Mols, a Bierges, Belgique, 2003, 235 pages.

Ivone Gebara est brésilienne, issue d’une famille d’immigrés. Sa
mere était d’origine syrienne, son pere libanais. Religieuse et théolo-
ienne de la libération elle a travaillé de nombreuses années dans le
ordeste au sein d'équipes de formation animées par Mgr Helder
Camara. Elle vit aujourd hui preés de Recife mélée au travail de plu-
sieurs groupes de recherche, faisant le pont entre les études universi-
taires et Paction dans les mouvements populaires.

Dans son nouveau livre, elle se penche “sur la margelle de son puits”
et scrute les eaux profoanes de sa vie pour en faire partage avec ses lec-
teurs. Sont particuliéerement intéressantes, au point de vue de la mis-
sion, les pages de confidences - qui n’ont rien a voir avec un étalage
dérisoire de sentiments - dans lesquelles elle montre comment elle a
découvert les luttes féministes qui constituent encore son engagement
actuel. Elle explique que les mouvements de libération auxquels elle
Farticipait ne prenaient pas vraiment en compte la situation réelle des

emmes. Celles-ci faisaient partie de la catégorie générale des opprimés

sans que la spécificité de Iij’op}:::ress;ion des femmes soit analysée. La
théologie de la libération lui est apparue ainsi trés masculine, peu
consciente de la domination des hommes sur les femmes. Elle parlait
d’un Dieu libérateur toujours au masculin et n’avait cure d'une libéra-
tion typiquement féminine. L’Eglise elle-méme d’ailleurs ne connait
d’autorité que masculine et légitime de fait de nombreuses formes
d’oppression des femmes. En particulier, le corps féminin n’a de valeur
qu’en fonction du masculin et de la procréation. La “conversion fémi-
niste” d’Ivone Gebara fuit pour elle une dure expérience. A partir du
moment ou elle fit entrer systématiquement cette perspective dans sa
pensée théologique elle s’est trouvé éloignée de certains de ses collegues
et suspectée par la hiérarchie. Son féminisme étant soupgonné d’héré-
sie, elle fut un temps harcelée par autorité ecclésiastique. Aujourd’hui
elle se sent plus tranquille car, reconnait-elle, elle est sans doute consi-
dérée comme moins dangereuse. Les forces plus traditionnelles revien-
nent massivement dans une Eglise ot on assiste a une nette remontée
d’une foi plus intimiste et moins sociale. Beaucoup de fideéles ne cher-
chent pas dans Eglise un lieu d’engagement pour la justice et la paix
mais un lieu ot ils se sécurisent face aux menaces d’un monde qui leur
fait peur. D’autres pages sont aussi remarquables. Celles quitraitentde
la question de Dieu sont hardies, hors des sentiers convenus.

Ivone Gebara avoue ses peurs sans jamais se laisser vaincre par elles
car elle n’oublie pas la misere des pauvres et sait d’expérience que la
lutte a leurs cotés est dangereuse. Le livre peut paraitre un peu ong,
lauteure se répete. Elle manifeste parfois d’heureux penchants poé-
tiques. Il est bienfaisant de lire ces pages d’une femme qui a vécu
intensément et qui, vieillissant comme elle le dit, s’interroge sur ce
monde de dignite et de justice pour lequel elle a donné tellement d’el-
le-méme. L’évolution actuelle de ’Eglise fait probleme et ne laisse pas
d’étre un peu inquiétante. Ivone Gebara se dit volontiers une abeille.
Le miel qu’elle produit a un trés léger arriére-gott qui ressemble a de
la déception. NFais elle poursuit son chemin de liberté, aimant tou-
jours “les fleurs au milieu des ordures”, les inconnues des jardins
défendus et les parfums nouveaux.

Pierre Lefebvre
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Histoire des Missions Chrétiennes
Jean Etévenaux
Editions St Augustin, mars 2004, 293p.

Le Christ de Tertullien
Jérome Alexandre
Editions Desclée, coll. Jésus et Jésus Christ 88, 2004, 297 p.

Jésus-Christ ou Dionysos
La foi Chrétienne en confrontation avec Nietzsche

Paul Valadier
Editions Desclée, coll. Jésus et Jésus Christ 10, 2004,196 p.

Découvrir la priere intérieure
L’oraison pour tous

Yves Jausions
Editions, 2004, 188 p.

Population et pauvreté aujourd’hui
les enjeux d’un développement intégral

sous la direction de Stan D’Souza et Joseph Boute
Théologies Pratiques Lumen vitae, 2004, 190 p.
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