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Sagesse diaprée de Dieu

Un « arc-en-ciel de réves » | C’est un titre qui demande sans doute une
explication. Dépassons le phénomene optique et météorologique car, par
sa beauté et son étrangete peut-étre, 'arc-en-ciel s’est chargé au fil du
temps d’une richesse symbolique abondante et variée a l'extréme. Mais
par son infinité de couleurs en dégradé aux frontieres incertaines, l’arc-
en-ciel évoque d’emblée la diversité dans |'unité, la pluralité dans ['har-
monie, la différence dans la communion et la paix. C’est pour cette rai-
son d’ailleurs que I’Afrique du Sud aime a se désigner comme une
« nation arc-en-ciel ». Forgée par 'archevéque du Cap, Mgr Desmond
Tutu, l'expression a été reprise par le Président Nelson Mandela dans
son célebre discours d’investiture a Pretoria en 1994.

Invitant a penser la relation complexe entre la foi et la culture, I'ensem-
ble du Dossier proposé dans ce cahier a bien des connivences avec ces
champs symboliques. Les articles qui le composent sont issus en
majeure partie d'un atelier dirigé par Agnes Kim Mi-Jeung, sur le
theme « la théologie de la culture », atelier tenu au Centre Sevres
(Paris) durant I'année académique 2009-2010. Les participants, origi-
naires de cing régions du monde et de onze nationalités différentes, ont
exploré la question du comment faire pour « ouvrir a chaque réalité cul-
turelle la possibilité de devenir porteuse d’'un message divin ». Voila
donc ces réves, divers a souhait, qui peuplent l'arc-en-ciel... Mais ne
quittons pas trop vite la maison des symboles, en particulier celui des
couleurs, dans leur infinie variété et mystérieux chatoiement car il peut
nous introduire a une realité essentielle au christianisme: le Mystere
d’incarnation que l'on retrouve a la source et comme en filigrane de
toutes les contributions de nos auteurs.

La lettre aux Ephésiens a en effet une expression admirable lorsqu’elle
parle de la « sagesse multicolore de Dieu » (Ep 3, 10). C’est la « sagesse
diaprée de Dieu » comme le traduisent avec élégance F. Boyer et M.
Garat, c’est-a-dire parée de couleurs vives, variées, scintillantes et cha-
toyantes a l'infini car c’est Dieu lui-méme qui se donne. Sagesse que le
Verbe a « interprétée » de maniere parfaite en venant « planter sa tente
parmi nous » (Jn 1,18.14). Sagesse que les communautés chrétiennes,
[ ’Eglise, ont vocation a actualiser, a faire découvrir en donnant chair a
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la Bonne Nouvelle dans les situations socioculturelles qui sont leurs,
particulieres, diverses, changeantes, hostiles parfois, mais partenaires
toujours d'une féconde émulation. Tous les auteurs de ce dossier temoi-
gnent de cette envie de transmettre la Bonne Nouvelle du Salut en tous
lieux et cultures, y compris dans ces sociétés postmodernes oit, selon le
mot de P. Ricceur, le « croyable disponible » s’est émietté. Tous aiment
I'Eglise et la désirent a I'écoute et en dialogue avec les personnes et leur
histoire, avec la culture et le langage qu’elles habitent. Ils la désirent
proche de tous, passant résolument « de l'auto encensement — signe du
“qgrand carnaval de la religion” d’apreés l'expression de G. Vattimo — au
véritable accompagnement des personnes sur le chemin de la foi ». Pour
cela il ne faut pas craindre d’entrer dans l'épaisseur des existences des
personnes rencontrées et dans leurs systemes de pensée. C’est la condi-
tion pour que jaillisse un nouveau langage évangélique. Faut-il crain-
dre alors de sombrer dans le particularisme et de perdre la commu-
nion? Il y aura toujours une tension féconde a vivre entre apparte-
nance culturelle et appartenance catholique. Mais sans la diversité,
I’Eglise serait un corps mort, figé, fossilisé et sans esprit de commu-
nion, elle ne serait qu'un corps morcelé. L'actualisation de la foi devra
donc toujours étre accomplie par les chrétiens et leurs communautés
dans un sans cesse va-et-vient entre la situation socioculturelle chan-
geante et la tradition ecclésiale.

Moystere d'incarnation, essentiel au christianisme: Dans le Fils, Dieu
se confie a notre parole, a notre langage dans le sens le plus large qui
soit. Pour M. Zundel, c’est « la donnée la plus neuve et la plus essen-
tielle de I’Evangile : un Dieu fragile est remis entre nos mains, un Dieu
fragile est confié a notre conscience ». Dans Les ruines du ciel, C.
Bobin évoque a sa maniere de poete ce méme mystere d’incarnation,
d'inculturation: « Dans chaque nouveau-né Dieu se remet entre nos
mains peu siires, comme un joueur qui, avec panache, relance le jeu
auquel il a perdu mille fois ». Perdu par amour, parce que désirant s’ex-
poser a l'homme, gratuitement. Aurons-nous jamais fini de nous lais-
ser guider par I'Esprit pour entrer par le ceeur et 'intelligence dans ce
Mystere ?

Un chaleureux merci a Agnes Kim Mi-Jeung et ses étudiants du Centre
Sevres ainsi qu’a tous les auteurs et collaborateurs de ce cahier multi-
colore. Bonne lecture !

Bernard Keradec
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Mission en Afrique

et au monde africain
Le 27°™ Chapitre général
des Missionnaires d’Afrique

André-Léon Simonart

Né en 1946 en Belgique, André-Léon Simonart est Missionnaire
d’Afrique. Ordonné prétre en 1971, il exerce d’abord son ministére en
Zambie puis fait des études a Rome avant de passer de nombreuses
années au service de la formation. Assistant général de son institut de
1998 a 2004, il est actuellement supérieur du secteur belge de la
Province d’Europe et réside a Bruxelles.

Blancs) s’est tenu a Rome du 10 mai au 12 juin 2010. Il réu-

nit 42 capitulants dont la majorité avait entre 40 et 50 ans.
Les deux plus jeunes, aussitot nommeés scrutateurs, en avaient 39
et 40. Le continent africain était représenté par quinze membres,
les Amériques par quatre, ’Asie par un seul et I’'Europe par
vingt deux.

Le 27¢me Chapitre des Missionnaires d’Afrique (les Peres

A partir de la réalité missionnaire

Le Chapitre avait comme theme principal Notre mission en
Afrique et au monde africain et a suivi la méthode voir — juger —
agir. La premiere semaine s’est donc passée a « voir » la réalité
de la mission dans les différentes entités dont est composée la
Société des Missionnaires d’Afrique: dans les sept provinces en
Afrique, aux Ameériques, en Europe et au Moyen-Orient. Si d'un
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peu partout venaient des demandes de personnel, en vue de
projets toujours prioritaires et dans la ligne de notre charisme
missionnaire, des graphiques et autres données nous rappe-
laient, si nécessaire, I'age certain de la majorité des confreres
actuellement en Afrique. Les signes d’espérance ne manquent
cependant pas: la jeune genération, présente au Chapitre, a pris
les rénes de la Société, le nombre d’ordinations a augmenté au
cours des six dernieres années, quarante pour cent des novices
de cette année ont demandé a faire leur stage de deux ans en
milieu musulman, etc. Pour conclure cette premiere étape, les
députés ont pris le temps de prier et d’écouter les appels que
I'Esprit leur inspirait. De leur partage il ressort un appel a
I'unité, don de I’Esprit, un appel a reconnaitre la complémenta-
rité de tous les ministeres, a vivre la solidarité tant a l'intérieur
qu’a l'extérieur de la Société. Enfin et surtout, les membres du
Chapitre ont accueilli un appel au courage apostolique invitant
a aller résolument de l'avant pour répondre aux attentes formu-
lées par le 2¢™ Synode pour 1’Afrique, et cela en collaboration
avec les Eglises locales.

Juger dans la priére, la réflexion et le partage

Pour introduire l'étape du « juger », Mgr Maroun Lahham,
archevéque de Tunis, a donné une conférence inspirante sur
Mission et religions non chrétiennes et le Pere Peter Balleis, s.j., res-
ponsable du JRS (Service Jésuite aux Réfugiés), a partagé son
cheminement dans la compréhension et la pratique de la mis-
sion en Afrique. Le Chapitre a alors repris les deux orientations
prioritaires de la Société, orientations soulignées lors des deux
derniers Chapitres généraux (1998 et 2004): la rencontre avec
I'islam et les religions traditionnelles africaines, et I'engagement
en faveur de la justice et de la paix. Le mot d’ordre était la mise
a jour de ces orientations grace a une écoute du 2¢™ Synode des
Evéques pour I’Afrique ainsi qu“une attention particuliere aux
réalités discernées au cours de I'étape du « voir ». Ce travail s’est
fait a partir de la priere, de la réflexion et des échanges dans les
six groupes de travail. Il s’est conclu par une journée de recueil-
lement et de partage qui avait pour theme Mission et spiritualité.
La mise en commun qui a suivi a permis de dégager les sources
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d’inspiration et de motivation pour notre vocation au service de
la mission. Ensuite les autres themes du Chapitre ont été abor-
dés: les finances, notre mission en dehors de I’Afrique, la gestion
de nos ressources humaines, la formation et les structures. Pour
introduire le premier de ces themes, les capitulants ont entendu
les conclusions et recommandations de 1'étude actuarielle réali-
sée par une compagnie irlandaise d’audit. Au terme de cette
deuxieme étape, les élections ont débuté pour donner a la
Société une nouvelle équipe. C'est alors qu‘a été élu le premier
Supérieur géneéral africain: le Pere Richard Baawobr, qui termi-
nait son mandat de premier assistant (2004-2010). A la grande
joie de tous, il a accepté de rendre ce service a la Sociéte.

Faire un pas de plus pour la mission

Débuta alors la troisieme étape, celle de I'« agir ». Un comite de
rédaction s’était déja mis au travail pour présenter par écrit les
résultats des réflexions et des débats. Il s’agissait maintenant de
préciser et de clarifier. A ce stade, l'orientation générale était
d’inviter tous les membres de la Société a faire un pas de plus
dans leur engagement pour la mission, quel que soit leur apos-
tolat, ministere ou situation de vie. D’'un premier texte sur
papier rose on passa a un deuxieme sur papier bleu et enfin a un
texte a soumettre au vote sur papier ivoire! Entre-temps, les
nouveaux assistants généraux furent élus: un Belge, mission-
naire en Ouganda et président du Consortium a Jinja; un
Congolais, Provincial de notre Province d’Afrique centrale; un
Britannique, Supérieur délégué en Grande-Bretagne, et un
Mexicain, membre de l'équipe de notre maison de formation a
Guadalajara. Le dernier mercredi, les membres du Chapitre ont
assisté a l'audience générale sur la place Saint Pierre. Le Pape
Benoit XVI les a encouragés a « toujours étre plus dociles a l'ac-
tion de I’Esprit Saint, en continuant a travailler pour le Royaume
de Dieu dans la patience et dans l'espérance, en Afrique et dans
le monde ».

Tout au long de ce parcours de cinq semaines, les membres du

Chapitre ont été accompagneés et guidés par deux modérateurs,
dont le dévouement, la compétence et la discrétion ont été beau-
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coup appreéciés. Ils I'ont été aussi par le Pere Francis Barnes, m.
afr., dont les conférences spirituelles ont contribué a créer et a
maintenir un climat fraternel, une ambiance détendue et surtout
I'écoute de I’Esprit.

Six documents majeurs

Le Chapitre a produit six documents majeurs. Le premier, inti-
tulé Notre vision commune: un esprit missionnaire apostolique, sert
d’introduction générale. Il développe les sources d’inspiration,
de motivation et de dynamisme missionnaires pour notre mis-
sion et la vie fraternelle, en fidélité a nos traditions. Il contient,
en plus de citations bibliques, plusieurs extraits des écrits du
Cardinal Lavigerie, le fondateur de la Société. Le deuxieme
document, qui est le document principal du Chapitre, invite tous
les membres de la Société a faire un pas de plus dans leur enga-
gement pour la mission, en particulier dans la rencontre et le
dialogue interreligieux ainsi que dans le service de la justice, de
la paix et l'intégrité de la création (JPIC) et dans celui de la
réconciliation. Dans son introduction, le document rappelle que
ces deux volets de la mission se fondent sur le Dieu-Trinité, qui
est amour et relation. Il montre ensuite comment, tout au long de
I'histoire de la Société, ces deux volets de la mission ont été
vécus, sous des modalités différentes, selon les époques et les
lieux. Ilindique ensuite les différentes formes d’engagement tant
pour la rencontre et le dialogue que pour JPIC et réconciliation.
Un accent particulier y est mis sur la rencontre et le dialogue
avec les musulmans. Une mention est faite de I'Institut pontifi-
cal d’études arabes et islamiques (PISAI). En conclusion le
Chapitre demande au Conseil général de nommer un coordina-
teur qui aidera a la mise en pratique des orientations et décisions
prises par le Chapitre. Les attributions de ce coordinateur sont
décrites dans un document annexe.

Le troisieme document parle de Notre mission hors de I’ Afrique. Le
Chapitre rappelle que I’ Afrique reste le lieu privilégié d’enraci-
nement de sa vocation pour tout Missionnaire d’Afrique. Il
demande toutefois qu'un pas de plus soit fait dans les engage-
ments missionnaires au service du monde africain en Europe et
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aux Ameriques ainsi que dans les projets vocationnels de la
Société en Inde, aux Philippines, au Mexique et en Europe. Le
quatrieme document intitulé Au service de nos confreres et de la
mission traite de la vie de communauté, des confreres en diffi-
culté et de la distribution du personnel de la Société. En ce qui
concerne ce dernier sujet, le Chapitre demande que le Supérieur
général réunisse une fois par an tous les Provinciaux pour pre-
parer les nominations des confreres, ceci afin d’assurer une
répartition judicieuse du personnel disponible entre les diffe-
rents besoins de la mission, de la formation et des taches d’admi-
nistration. Quant a la vie de communaut¢, le Chapitre invite for-
tement a lui donner tout son sens et indique des pistes pour le
faire. La partie la plus élaborée de ce quatrieme document
concerne 'accompagnement et le soutien des confreres en diffi-
culté. Dans son rapport, le Supérieur général sortant avait
exhorté le Chapitre a poursuivre la réflexion sur l'attention a
donner a ces confreres, ce qui a été fait. La deuxieme partie du
document est le fruit d’échanges francs et fraternels sur ce sujet.

Dans le cinquieme document, le Chapitre reconnait avec joie
I'augmentation des vocations. Il y voitune grace et aussi une res-
ponsabilité. Traitant de la formation initiale, il indique comment
assumer davantage cette responsabilité aux différentes étapes de
la formation. Le Chapitre appelle aussi a promouvoir la vocation
de Frere dans la Société et donne de nouvelles orientations pour
cette formation. Le dernier document traite des questions mate-
rielles et financieres. Le Chapitre s’est penché sur la question de
la viabilité des Provinces et a donné des orientations pratiques
visant a la rendre possible. Il rappelle tous les membres de la
Société a leurs devoirs quant a la vie matérielle et termine par
des orientations qui visent a assurer la solidarité avec I’ Afrique
et ses Eglises locales. Enfin, le Chapitre communique a la Société
sa décision de garder le Généralat au 269 via Aurelia, Rome
(Italie).

Ambassadeurs convaincus et convaincants

Lors de l'Eucharistie de cloture, le Pere Richard Baawobr,
Supérieur général, disait dans son homélie: « Justice et Paix &
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Rencontre et Dialogue: il est clair que nous en sommes tous des
ambassadeurs convaincus et jose espérer tout aussi convain-
cants! Cet aspect de notre mission n’est pas une nouveauté pour
notre famille missionnaire et nous ne sommes pas non plus les
seuls dans I’Eglise a en porter le souci. Si nous avons revisité
ensemble ces expressions fortes de notre charisme, c’est pour
actualiser ce que notre Fondateur, le Cardinal Lavigerie, nous a
transmis ».

André-Léon Simonart

Les chrétiens au Moyen-Orient

Malgré leurs différences, nos sociétés arabes, turque et
iranienne ont des caractéristiques communes : la tradi-
tion et le mode de vie traditionnelle prévalent, notamment
en ce qui concernent la famille et 'éducation ; le confes-
sionnalisme marque les rapports entre chrétiens comme
ceux avec les non chrétiens et affecte profondément les
mentalités et les comportements. La religion, comme élé-
ment d’'identification, non seulement différencie mais
peut aussi diviser et étre asservie pour engendrer des
fermetures et de I'hostilité. Il est bon de rappeler que les
chrétiens sont des « citoyens indigénes » et que donc ils
appartiennent de plein droit au tissu social et a l'identité
méme de leurs pays respectifs. Leur disparition consti-
tuerait une perte pour ce pluralisme qui a caractérisé
depuis toujours les pays du Moyen-Orient. Sans la voix
chrétienne, les sociétés moyen-orientales seraient
appauvries.

Synode pour le Moyen-Orient, Instrumentum laboris, 24.




Vous avez dit crise ?

Eric Manhaeghe

par des membres du clergé catholique en Europe ont for-

tement secoué les fideles, voire ceux et celles qui s'étaient
déja éloignés de 1'Eglise. Les membres des instituts mission-
naires ont également été profondément touchés, surtout les
freres et sceurs qui comptent parmi leurs amis ou connaissances
des victimes d’abus ou des confreres qui se sont rendus coupa-
bles de ce genre de crimes. La rubrique « actualité » de Spiritus
ne peut passer sous silence ce développement, d’autant plus
qu’il coincidait avec I'annonce de I'érection du nouveau Conseil
pontifical pour la nouvelle évangélisation, de toute évidence congu
pour venir en aide a... I’'Europe en crise!

‘[ es « révelations » concernant les abus sexuels de mineurs

Cet article ne traite pas exhaustivement de la question des abus
sexuels, mais se limite au débat public qu’elle a suscité, surtout
aux aspects qui concernent directement I'évangélisation. Je pre-
senterai dans un premier temps un bref apercu! de situations
tres différentes en Europe qui pointent cependant dans une
méme direction: I'Eglise est en crise dans le vieux continent! Je
m’efforcerai ensuite de montrer comment une communauteé qui
avait pour vocation de prendre a cceur la défense du plus vulné-
rable et qui avait par conséquent en horreur le « scandale », s’est
laissé prendre au piege de I'hypocrisie institutionnalisée. Celle-
ci étant dévoilée, il est possible de mettre en lumiere la perspec-
tive des victimes et de donner un sens a cet épisode pénible dans
la vie de I’Eglise en Europe.

' Lapercu qui suit est une sélection de développements jugés signifi-
catifs par des observateurs extérieurs. Il s'agit de la synthese d'un
rapport publié dans The Economist, 7-13 aott 2010, C]:) 17-19, magazine
de qualité représentant le point de vue du « monde ».




Situations différentes, déclin inéluctable

Disons d’emblée que la France est une exception en Europe:
son entrée en modernité s'est faite par une revolution qui impo-
sait une secularisation inimaginable partout ailleurs. Certes, il
y a eu toutes sortes d’ajustements par la suite, mais I'Eglise de
France n’a jamais réussi a reconquerir le pouvoir perdu.
Certains de ses membres se sont fortement engageés au plan
social, mais I'Eglise n’a plus été en mesure de gérer un nombre
significatif de grandes institutions d’enseignement ou de soins.
Le régime de la laicité 1'a ainsi mise a I'abri des dangers inhe-
rents au pouvoir exercé sur les plus vulnérables?

Aux antipodes de la France se situe I'Irlande, pays ou I’Eglise a
réussi a sauvegarder son pouvoir le plus longtemps. Il y a vingt
ans, la presque totalité des observateurs pensaient encore
qu'elle était a l'abri de la sécularisation. Cette « réputation »
s’est definitivement effondrée 'année passée. Apres neuf ans
d’enquéte, 'administration civile confirmait ce que beaucoup
d’Irlandais soupgonnaient depuis longtemps: des milliers d’en-
fants défavorisés ont été maltraités pendant des décennies par
des hommes et des femmes de Dieu. Une étude de l'archidio-
cese de Dublin, couvrant trois décennies (1970-2004), révélait
non seulement un véritable fléau d’abus sexuels de mineurs
par le clergé, mais aussi la complicité de la police dans les
efforts pour étouffer l'affaire. Du coup, tout le clergé apparait
comme suspect... Un nombre significatif d’Irlandais, surtout
en milieu rural, disent aujourd’hui qu’ils préferent désormais
s’en tenir aux pratiques religieuses qui ne nécessitent pas 1'in-
tervention d’un prétre. En Belgique, pays ot1 I'Eglise jouit d'un
statut privilégié informel, la démission d'un évéque force d’ad-
mettre qu’il avait abusé son neveu pendant des années, a
déclenché une avalanche de dénonciations d’abus, la plupart
datant d’il y a des décennies. La commission, instituée par les
évéques pour donner suite a ces plaintes, fut brutalement mise
hors jeu par une descente spectaculaire de la police (24 juin

2 Ce qui n’exclut évidemment pas des cas isolés d’abus sexuels. Ceux-
ci n‘entrent pas dans le cadre de cet article centré sur la facon dont
I’Eglise institutionnelle s'est acquittée de sa responsabilité a I'égard
des victimes et des auteurs de ces crimes.
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2010) dans ses locaux ainsi qu’a I'archevéché ou la conférence
épiscopale s’était réunie en pléniere. Le signal était plutot clair,
meéme si le dernier mot n‘a pas encore été dit>. D’autres régions,
qui comptaient un grand nombre d’institutions éducatives
catholiques, ont également connu des vagues de dénonciations,
la plupart concernant les années 1960-1980. Au sud des Pays-
Bas, deux instituts religieux de renom ont été mis en cause, tan-
dis qu’en Baviere (Allemagne) et en Autriche des établissements
fréquentés par les enfants de l’élite étaient mis au pilori. Une
vague de défections de I'Eglise catholique s’ensuivit.

Il y a aussi des régions qui ont échappe aux vagues de dénoncia-
tions. La situation y semble nettement meilleure, plus particulie-
rement dans un pays comme |'Italie ot méme des intellectuels
athées se montrent jaloux de l'identité catholique de leur pays.
Selon les sondages, la pratique religieuse y est encore tres élevée.
Cependant, plusieurs chercheurs ont récemment lancé un aver-
tissement: ces résultats doivent étre interprétés avec prudence.
Les Italiens prétendent étre beaucoup plus pieux qu’ils ne le sont
en realité*. Il est également clair que le nombre de ceux qui se
déclarent d’accord avec l'enseignement moral de I’Eglise
dépasse largement celui qui le met effectivement en pratique: le
taux de naissances, par exemple, est le plus bas de I'Europe. Cela
est dGi a une politique familiale désastreuse de gouvernements
qui se disent pourtant tres catholiques! Ces dernieres années, on
note ici et la que la cohorte des moins de trente ans déserte en
masse les églises... En Espagne, pays ou I'Eglise est solidement
enracinée, les réactions contre l'autoritarisme de la hiérarchie
augmentent en nombre et en intensité. L'Eglise y reste incon-
tournable, mais son pouvoir est en train de s’éroder... Méme en
Pologne ou I'Eglise demeure une institution révérée, des voix
dissidentes se font de plus en plus entendre...

3 La descente de la police fut tellement massive et spectaculaire — la
presse avait €té¢ informée d’avance — qu’elle a suscité une dispute
udiciaire dont l'issue est incertaine.

¢ Une étude de 2010 sur la situation religieuse au centre de la Sicile a
montré que 30% de la population disait régulierement fréquenter
l’église. Apres vérification, les chercheurs ont eté obli%és de revoir les
résultats a la baisse : seulement 18% fréquentaient effectivement les
églises. Ailleurs en Europe, il est souvent nécessaire de corriger les
resultats dans la direction inverse : il y a plus de pratiquants que de
gens qui admettent 'étre...
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Voila donc I'image qu’un observateur extérieur se fait de I'Eglise
en Europe. Bien stir, elle differe de celle d'un croyant fervent,
mais méme ce dernier ne peut nier que 1'Eglise doit faire face a
d’énormes problemes, surtout au plan institutionnel. Elle réussit
encore a mobiliser des gens (flit-ce un petit nombre a certains
endroits), mais elle ne peut plus imposer sa volonté. Les
hommes de l'appareil ecclésiastique attribuent cette perte d'in-
fluence a la crise de la société en Europe: elle s’est coupée de ses
racines culturelles et spirituelles... D’autres (y compris des
croyants) disent que la crise de I'Eglise en est responsable: la hié-
rarchie et le clergé ont perdu beaucoup de leur crédibilité. Pour
les premiers, la « solution » consiste en la reconquéte spirituelle
de I’Europe, tandis que les derniers sont disposés a explorer la
piste d'une conversion de I'Eglise...

Scandale

La commotion autour des cas de pédophilie illustre bien la diffi-
culté qu’éprouvent les deux camps a se comprendre. Bien sfr, ce
n’est pas la premiere fois, mais la crise présente touche les gens
au plus profond d’eux-mémes parce que l'intégrité de leurs
enfants est en jeu et ils ont I'impression d’avoir été trompés pen-
dant des décennies par les responsables de leur Eglise. D'ou les
fortes émotions: incrédulité au début, déception et colere
ensuite, deuil pour ce qui a été détruit pour toujours...

Ce qui irrite le plus, c’est que les responsables de I'Eglise aient
cherché a protéger la réputation de I'institution tout en exposant
délibérément des enfants innocents a des prétres-prédateurs
connus. Ils voulaient « éviter le scandale » ! Perception en grande
partie erronée mais comprehensible, étant donné le manque de
transparence dans le fonctionnement interne de I'appareil ecclé-
siastique. Il n'est pas vrai que des prétres se sentaient libres
d’abuser des enfants sous 1'ceil approbateur de leurs supérieurs.
Bien au contraire, la loi imposait de lourdes sanctions aux clercs
qui se rendaient coupables de tels crimes®. Sanctions qui furent
— trop rarement, il faut I'admettre — imposées dans certains cas,
surtout combinées avec d’autres sanctions ou quand on pouvait
le faire en secret... pour éviter le scandale. Un nombre significa-
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tif de supérieurs ne se sentaient malheureusement pas en
mesure de sévir contre les prétres accusés et se contentaient de
les déplacer dans l'espoir qu’ils allaient réussir a se ressaisir. A
leur décharge, il faut y ajouter — ce que les médias ne font jamais
- qu'il est parfois extrémement difficile de distinguer entre les
vraies et les fausses accusations. De plus, la confrontation avec
un confrere qui fait fausse route demande du courage, don que
certains supérieurs n‘ont manifestement pas regu.

Le droit canonique prévoit effectivement la possibilité de renon-
cer a une sanction ou de suspendre son application pour éviter
le scandale, mais il s’agit alors d’éviter de créer une situation sus-
ceptible d’inciter les gens a se détourner de Dieu. On évite donc
de rendre publics les crimes inconnus d’une personne qui a une
grande influence sur d’autres, de peur que ceux-ci suivront son
mauvais exemple. Dans certains cas isolés, cette fagcon d’agir
peut se défendre, mais quand on en fait une politique générale, on
entre dans une logique pharisaique. Tel fut le cas de l'institution
Eglise, a commencer par les instances compétentes de la curie
romaine. L'institution se croyait obligée d’étre en tout temps
exemplairement vertueuse! D’ou une discipline de fer imposée a
ses ministres. Les infractions publiques furent séverement
punies, mais ce qui se faisait en secret fut aussi traité secrete-
ment, pour ne pas mettre en discrédit I'institution. Le lecteur sait
depuis que cette logique a finalement conduit a 1'éclatement du
scandale, voire a 'accusation que I'Eglise s’était organisée afin de
promouvoir et d’occulter le crime. Une institution humaine qui
se sent obligée d’affirmer partout et en tout temps sa vertu, se
sentira a un certain moment écrasée par ce lourd fardeau, elle
commencera alors a faire comme si... et se fera démasquer. Jésus
ne dénongait pas les crimes des pharisiens (pour la plupart des
juifs exemplaires), mais la logique dans laquelle ils s’étaient
enfermés.

> Le canon 2359 §2 du Code de 1917 et c. 1395 §2 du Code de 1983 pré-
voient des sanctions allantjusqu’au renvoi de I'état clérical.
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Perspective des victimes

Une logique aliénante finit par éloigner définitivement l'institu-
tion de son idéal et de la réalité environnante. Dans ce cas précis,
elle a perdu de vue l'enfant en tant qu’étre vulnérable a protéger.
Loin de recevoir la protection a laquelle elle a droit, la jeune vic-
time est culpabilisée - elle est au moins complice! — et se voit
imposer le secret sous peine de... De cette fagon, on ne trahit pas
seulement le Jésus « humble et doux de cceur », mais on s’éloigne
également de la société contemporaine qui « adore » les enfants.
L’amour sincere des parents pour leurs enfants ne fait pas de
doute, méme s’ils sont conscients de leurs propres insuffisances.
D’ou leur rage quand ils apprennent que ceux qu’ils avaient choi-
sis pour combler leurs propres lacunes ont profité de l'occasion
pour abuser de leurs enfants. Le plus souvent, ils ne trouvent pas
les mots pour exprimer leurs émotions. Seuls les victimes et leurs
parents savent ce que cela veut dire: étre a la merci de celui qu’on
croyait disciple de Jésus, protecteur, consolateur, etc., mais qui se
révele agresseur, traitre, bourreau..

La pédophilie en elle-méme constitue déja un crime affreux,
mais le phénomene est connu depuis longtemps® et la société a
toujours pris les mesures qui s'imposaient, méme si elles parais-
sent insuffisantes. Psychiatres et psychothérapeutes admettent
qu’ils connaissent mal ce désordre. Les recherches récentes
(années 80) ont établi sans équivoque les conséquences psy-
chiques extremement graves pour les victimes (allant jusqu’au
suicide des années, voire des décennies plus tard). La nature
précise de la pathologie fait encore l'objet d'un débat entre
experts, mais tous sont d’accord pour affirmer que les auteurs de
ces crimes résistent, le plus souvent « avec succes » a toute thé-
rapie, d'ou le grand nombre de récidives. La culpabilisation de la
victime semble étre un des éléments les plus traumatisants, d’ou
I'importance d'une condamnation publique de l'auteur, suivie
d'une peine appropriée. Le fait que l'appareil de I'Eglise ait

¢ Le premier document ecclésial qui condamne séverement l'abus
sexuel de mineurs par les clercs date de 315 ! Le concile d’Ancyre
(Ankara) y impose ? es sanctions suivantes : emprisonnement, isole-
ment, jetne, supervision tres stricte, etc. Plus ou moins ce que la loi
civile prévoit aujourd’hui !
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réussi a imposer le secret dans un certain nombre de cas,
explique pourquoi tant de victimes exigent que « justice soit
faite », méme trente ou quarante ans apres les faits.

De nos jours, méme les hommes de l'appareil les plus endurcis
se rendent finalement compte que 1'Eglise doit d’abord écouter
les victimes et collaborer avec l'autorité civile. Cela ne signifie
cependant pas que tout soit rentré dans l'ordre. Le débat public
dans les grands médias a sérieusement endommagg 1'Eglise, en
premier lieu a cause de I'entétement d'un petit nombre de ses
responsables influents. Certains médias ont présenté des cas
anciens comme s'il s’agissait de cas nouveaux et faussé les don-
nées statistiques. Des disputes juridiques qui n’ont plus grand-
chose a voir avec les intéréts des victimes ne contribuent pas non
plus a un deébat serein. On a l'impression que la sociéte,
consciente de ses propres insuffisances, aurait trouvé dans
I'Eglise un bouc émissaire commode. Tout cela parait injuste et
l'est sans doute. Cela n’enleve cependant rien a l'injustice subie
par les victimes des abus sexuels. Il faut en tout cas admettre
I'échec d’'un grand nombre de responsables (membres de la curie
romaine, des curies diocésaines, évéques, supérieurs religieux,
directeurs d’établissements, etc.) a bien gérer cette affaire et
d’avoir ainsi contribué a la destruction d'un nombre significatif
de personnes confiées a leurs soins. Qu'on le veuille ou non,
cette nouvelle réalité fait désormais partie de l'image que
I'Européen du XXIe siécle se fait de 'Eglise catholique.

Nouvelle évangélisation

Voila le contexte concret dans lequel le pape vient d’annoncer
I'érection d'un Conseil pontifical pour la nouvelle évangélisa-
tion. On ne s'étonne pas que certains y voient une autre expres-
sion de I'arrogance du Vatican a I'égard de I’'Europe. A entendre
certains hommes de l'appareil, ils n‘ont pas tout a fait tort. Le
désir de reconquérir I'Europe est fort chez certains a Rome. Ils
ont déja fait comprendre que le repli tactique auquel la crise les
a forceés ne signifie pas du tout qu’ils ont été mis hors jeu’. Il est
cependant probable que le nouveau Conseil (en premier lieu un
organe de réflexion) adoptera une autre approche. Son prési-
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dent, Mgr R. Fisichella, est un homme d’écoute qui s’est déja pro-
nonce avec force contre l'arrogance des hommes de l'appareil
lors de l'affaire de l'abortion de la fillette au Brésil.

Avec Timothy Radcliffe, jespere que cette crise puisse étre salu-
taire®, Comme Jésus, 1'Eglise a certainement quelque chose a dire
a I'Europe. Ce méme Jésus nous a fait comprendre que tout dis-
cours suppose l'écoute de l'autre, le respect pour ses positions
(mémes si elles nous paraissent erronées); bref, il faut se situer
la ou se trouve 'interlocuteur et (crise oblige!) ne jamais oublier
ou nous nous trouvons nous-mémes! Tout effort d’évangelisa-
tion, d'apporter la Bonne Nouvelle, suppose un accueil sans
réserve de I'autre. Ce que 'Eglise a a dire n’a de sens que dans le
cadre de I'amitié. Mgr Fisichella I'a bien compris quand il s’est
adressé a la fillette susmentionnée et son entourage pour offrir
ainsi son amitié aux mal-aimés. J'espere que le nouveau Conseil
pontifical deviendra un lieu ou l'on réfléchira a ce type d’évan-
gélisation. Une Eglise réellement convertie et sincérement repen-
tante, consciente de ses propres faiblesses, peut de nouveau étre
accueillie par les peuples de I'Europe et partager en toute amitie
le message qu’elle a recu de son Seigneur. Tout cela, nous le
savions déja, mais la crise récente nous l'a fait réellement sentir.
Nous souhaitons plein succes au nouveau Conseil pontifical et
qu'il devienne le visage humain, fit-il cicatriseé, de I’Eglise en
Europe!

Eric Manhaeghe

7 L’insertion de l'ordination des femmes comme crime grave aux cOtés
de I'abus de mineurs par les clercs dans les nouvelles normes « rela-
tives aux délits les pﬁls graves » (21 mai 2010), doit étre comprise
comme un avertissement a I'adresse de ceux Ccllui pensent que la crise
serait parvenue a opérer un changement fondamental au sommet.

8 Cf. Timothy Radcliffe, « Cette crise peut étre salutaire. Intervention
devant le clergé de Dublin », dans La Documentation catholique,
n°2443, 2010, p. 325-331.
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L’arc-en-ciel des défis
et de nos réves
sur Pactualisation de la foi

Agnes Kim Mi-Jeung

La Sr Agnés Kim Mi-Jeung, née en Corée du sud, est membre de la
Congrégation des Sceurs de St André. Aprés une licence et une maitrise
en théologie a I’Université catholique de Lyon, elle a obtenu un docto-
rat au Centre Sévres (Paris) sur Théologie du péché dans une
société de ’harmonie. A. Kim est Maitre de conférences et
Responsable du département Religions et Cultures au Centre Sévres.
Auteur de plusieurs ouvrages et articles, elle est Professeur invité au
Grand séminaire de Séoul.

le theme « la théologie de la culture » a eu lieu a la faculté

jésuite de théologie du Centre Sevres a Paris; quatorze
scolastiques de la Compagnie de Jésus et de la Congrégation du
Saint Esprit y ont participé. Ce sont des étudiants qui sont
actuellement en formation théologique au Centre Sevres apres
un parcours philosophique dans différents lieux du monde.
Comme ils sont de onze nationalités différentes et de cinq
régions du monde, notre atelier s’est trouvé étre un lieu extraor-
dinaire ou nous avons pu constater un magnifique arc-en-ciel des
réalités ecclésiales et de leurs défis. Moi-méme, de nationalité
coréenne, ayant recu ma formation théologique en France, ensei-
gnante au Centre Sevres, mais aussi régulierement a Séoul et
parfois en Chine, je constate la complexité de la question de la
transmission de la foi chrétienne dans la diversité des situations
socioculturelles. J’ai donc pensé qu'il serait bon de partager nos

S u cours de I'année académique 2009-2010, un atelier sur
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réves pour I'Eglise, le réve de ces jeunes en formation, bien moti-
vés et désireux de servir I'Eglise. Par la fraicheur de leur regard,
ils défient les idées établies en théologie, ecclésiologie et missio-
logie.

Les défis dans la transmission de la foi

L'atelier a commencé par une réflexion théologique sur « l'incar-
nation et l'inculturation » qui ouvre sur les pistes du rapport
entre foi et culture et montre comment les interrelations entre ces
deux termes sont fécondes en sens. L’in-carn-ation signifie que le
Verbe assume la nature humaine; pour cela, Jésus a di nécessai-
rement s'inscrire dans une société particuliere en épousant une
culture déterminée. Autrement dit, il a d(i devenir juif en s'in-
culturant dans une société juive. En épousant ainsi une culture
particuliere, il nous a montre comment le salut déja accompli par
lui peut se concrétiser dans toutes les cultures, sans que ses
potentialités ne s’épuisent. On peut dire, des lors, que l'incultu-
ration est une composante de l'incarnation. Cependant, lorsque
l'on veut appliquer cette théorie a la réalité concrete, on constate
tres vite la complexité des choses. En effet, d'une part le christia-
nisme est déja marqué par les cultures qui l'ont véhiculé; d’autre
part, la culture n’est pas une chose figée mais change constam-
ment, parce que les individus de la société modifient, améliorent
et adaptent sans cesse leurs conduites aux caprices et aux exi-
gences de leur milieu physique, social et idéologique.

Etant donné que toutes les sociétés du monde sont sous I'impact
de la mondialisation et de la culture postmoderne et subissent
des changements drastiques dans tous les domaines de la vie, la
question de l'actualisation de la foi devient plus complexe. Des
lors la question se pose de savoir comment relier la tradition du
christianisme avec la situation socioculturelle constamment
mouvante, et cela, dans la société, jadis chrétienne, qui a subi
une modification importante dans ses structures, mais aussi
dans les sociétés fagonnées par une autre vision de Dieu, du
monde et de '’homme. En effet, les formes culturelles dans les-
quelles la foi chrétienne a été transmise vont faire difficulté aux
récepteurs de ces situations. Que faire pour actualiser la foi et
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pour ouvrir a chaque réalité culturelle la possibilité de devenir
porteuse d'un message divin? Nous allons constater cette réalité
complexe a travers le regard de jeunes de cinq régions du
monde, en nous laissant entrainer par leur réve pour I’Eglise.

La question du rapport foi et culture se pose tres différemment
d’une région a l'autre. Partant de la, les douze articles des étu-
diants peuvent étre classés en trois catégories selon 1’histoire du
christianisme qui les caractérise: Ameérique (centrale et du Sud),
Afrique et Asie orientale, Europe et Proche-Orient.

Amérique latine,
mutation dans le paysage catholique

En premier lieu, Deyvi, Diego et Francys nous invitent a la
découverte de trois réalités ecclésiales différentes d’Amérique
du sud et d’Amérique centrale. Ici, il s'agit d’'un contexte ou le
catholicisme était percu jadis comme pourvoyeur d’identité
nationale et culturelle. Mais depuis quelques décennies, 'Eglise
catholique, malgré le changement qui a eu lieu avec I'assemblée
de Medellin aux plans ecclésiologique et théologique, est mise a
I'épreuve par la fragmentation des populations qui adoptent de
nouvelles références religieuses. L'Eglise catholique ne parvient
plus a imposer ses pratiques religieuses et culturelles comme
elle I'a fait au cours des cinq derniers siecles.

Francys réfléchit sur « Vivre la foi dans un carrefour de cultures:
une bénédiction et ses défis », abordant le théeme de la commu-
nicabilité et la fécondité de la foi chrétienne au Brésil, dans la
situation de métissage culturel. Il traite donc une question
importante: celle du comment faire pour que la tradition eccle-
siastique, qui est par principe conservatrice, entre en communi-
cation avec les cultures environnantes. Deyvi analyse un autre
probleme omniprésent dans ce continent: le phénomene d’émi-
gration de la population catholique vers les Eglises évangéliques
et pentecOtistes. Dans son article « Qu’exprime l'adhésion de
nombreux catholiques aux nouvelles Eglises en Amérique
latine? », il analyse ce phénomene a partir de la situation ecclé-
siale du Pérou et indique que la désarticulation entre la pratique
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ecclesiale et la sensibilité culturelle serait la raison importante de
I'émigration catholique. Diego, qui est passé par la grande
épreuve de la perte brutale de son pere, a courageusement
achevé son article « L'espérance s’ouvre un chemin dans la dés-
espérance ». Plagant la situation ecclésiale de la Colombie en
rapport étroit avec la situation sociopolitique de son pays, Diego
montre les défis pour 1'Eglise et trace quelques nouveaux che-
mins d’espérance. On peut se poser la question suivante: est-ce
que la théologie de la libération peut encore offrir des réponses
adéquates a la société d’aujourd’hui? Si elle est dépassée, pour-
quoi ? Quelle nouvelle orientation doit-elle prendre?

Afrique et Asie, au seuil de I'inculturation

Nous abordons ensuite un autre cas de figure: 'Eglise en Afrique
avec Albano, Félix et Benjamin, et I’Eglise en Inde avec Shannon
et Allwyn. Avec eux, nous allons constater que leur souci, a pro-
pos de la question de l'inculturation, est tres différent de celui de
I’Amérique latine, et ce a cause des particularités culturelles de
contrées ou les colons n‘ont pas pu étre aussi envahissants qu’en
Ameérique latine. Dans ces contextes d’Afrique et d"Asie, la ques-
tion qui se pose est avant tout celle de la culture qui est inextrica-
blement liée a la croyance traditionnelle et qui a fagonné une per-
ception anthropologique singuliere.

Albano et Félix présentent leur réflexion sur « Les problemes de
I'inculturation en Tanzanie ». Ils y traitent de questions épi-
neuses: celles de la forme liturgique et du célibat. Dans l'article
« Redécouvrir la foi en la résurrection du Christ dans une cul-
ture ou l'on croit a la vie apres la mort », Benjamin, d’Afrique
centrale, se demande comment transmettre la foi en Jésus ressus-
cité dans ce monde ou les morts sont considérés comme vivants
parmi les vivants, ce monde ou « ceux qui sont morts ne sont
jamais partis » et ou on considere que les morts « ne sont pas
morts », comme l’écrit B. Diop, poete sénégalais!. Ces deux arti-
cles montrent bien le difficile rapport entre l'africanité et la tra-

! Birago Diop, « Souffles », dans Série littérature africaine, n° 6, collec-
tion « Classiques du Monde ». Paris, éd. Fernand Nathan, 1971, p. 16-
17.
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dition ecclésiale. Ils posent la question de la maniere de célébrer,
organiser et administrer 1'Eglise, et de la maniére de transmettre
la Bonne Nouvelle sans faire abstraction de la réalité culturelle et
religieuse qui forme leur particularité africaine.

Shannon et Allwyn évoquent pour nous les questions difficiles
de I’Eglise en Inde, une Eglise située au milieu d'un monde hin-
dou. Shannon, dans son article « Les défis de I’ Eghse en Inde »,
nous présente la situation de 1'Eglise en général et le besoin vital
de rapprocher davantage la vie de 'Eglise de celle des gens. De
son coOté, dans un article intitulé « Réve d’une annonce chré-
tienne en Inde », Allwyn présente, avec acuité, la complexité de
la rencontre foi et culture en montrant a la fois la nécessité de l'in-
culturation et celle de la réformation de l'aspect ambigu de la
culture indienne. Malgré de tres nombreux génies qui ont donné
leur vie pour la foi chrétienne, surtout depuis le XVIe siecle, le
christianisme reste une toute petite minorité et la question de
son enracinement demeure une tache difficile et complexe. Etant
donné que la culture de ce continent est fagonnée par la tradition
d’autres religions qui ont formé la mentalité et la maniere de per-
cevoir la vie, la question se pose de la fagon suivante: comment
actualiser la foi chrétienne, sans la noyer dans la culture mais en
entrant suffisamment en connivence avec elle, pour pouvoir s’y
rapporter positivement, étre recu par elle et entrer en communi-
cation effective et efficace avec elle?

Moyen-Orient et Occident, la rude épreuve

Apres ce parcours en Ameérique latine, en Afrique et en Asie
orientale, nous venons au Moyen-Orient et en Occident. La
caractéristique de ces régions est que I'Eglise y a une trés longue
histoire mais qu’elle passe actuellement par une rude période.
D’une part, au Proche-Orient, la difficile cohabitation avec l'is-
lam engendre des souffrances et des divisions en conduisant la
minorité des populations chrétiennes a une attitude de peur.
D’autre part, en Occident, la culture sécularisée, déracinée de
son fondement, a envahi la société mettant l’Eglise face a une
crise de la foi telle que les gens semblent méme décrocher de la
semantique du mot Dieu.



Par une réflexion sur « La religion, entre Etat et citoyens »,
Hicham nous introduit a I'Eglise au Liban qui, contribuant a la
construction de la culture arabe et ainsi au maintien de la vie cul-
turelle a un certain niveau, a la meilleure situation dans cette
région de suffocation pour les chrétiens. Dans ce contexte ou le
christianisme doit partager sa place avec I'islam dans le paysage
politique et culturel, Hicham présente surtout la question de la
cohabitation des deux religions. On peut cependant continuer la
réflexion suivante: au Proche-Orient ou le christianisme connait
une grande diversité, comment faut-il actualiser et renouveler la
longue tradition chrétienne, notamment liturgique, qui procure
un ancrage stable a I'identité chrétienne mais qui peut aussi I'ap-
pauvrir par un attachement excessif? Sans glisser dans un parti-
cularisme identitaire, est-il pensable pour I'Eglise de s’ouvrir a la
culture moderne et environnante, méme si la menace d’étre
absorbée par l'islam reste grande?

Concernant 1’Eglise en Europe, nous avons la chance d’avoir des
cas diversifiés: Renato, d’Italie, Mark, de Malte, Lucian, de
Roumanie et Michatl, de Pologne. Dans son article « Nouveaux
défis de I'évangélisation », Renato présente la situation ecclé-
siale, de fagon large, a travers un regard marqué par son passage
au Tchad et en France. A partir de I'analyse de la situation de
Malte qui connait une sécularisation accélérée depuis peu de
temps, Mark propose dans un texte intitulé « Face au secula-
risme », deux attitudes pastorales adaptées a la société d’au-
jourd’hui. En Europe occidentale, I'écart se creuse de plus en
plus entre I'univers de la religion et I'univers de la société. Avec
la perte de pouvoir des institutions religieuses, l'influence de
I'Eglise dans la culture s'amenuise, surtout parmi les jeunes
géneérations qui pensent la vérité avec une certaine relativité.
Dans cette situation de profonde modification, est-il possible de
transmettre la foi chrétienne avec le langage ecclésial tradition-
nel, porteur d'un systeme de pensée?

En Pologne et en Roumanie, la période du communisme a
engendré une situation ecclésiale tres différente de celle de
I’'Europe occidentale. Il existe en méme temps une diversité a
I'intérieur de I'Eglise a 'Est: la problématique de la Roumanie
ou la majorité est orthodoxe n’est pas la méme que celle de la
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Pologne, profondément marquée par le catholicisme. Lucian
analyse dans son article « De révolution en révolution: institu-
tions et limites de communication entre Eglise et société en
Roumanie », la situation de I'Eglise en Roumanie depuis le
temps du communisme et son impact dans la société. Il y mon-
tre 'adaptation difficile de ’'Eglise aux nouvelles circonstances,
méme vingtans apres la chute du rideau de fer. Michal nous pré-
sente « Réve de la Pologne ». La politique communiste visant a
isoler I'Eglise de la société a provoqué l'auto isolation de I'Eglise,
c’est-a-dire le retrait d'un monde de violence pour conserver la
foi et la tradition. Mais dans le nouveau contexte de I'apres com-
munisme, I’Eglise a du mal a dépasser ce conservatisme et entrer
en dialogue avec les nouveaux domaines tels que la modernité,
les sciences techniques, la culture de la jeunesse.

Invitation au réve et a la réflexion

Avec ces réves de jeunes en formation, nous invitons le
lecteur a réver a son tour et a réfléchir sur la maniere de dire le
Christ, la maniere d’étre dans I’Eglise, la maniere de vivre, célé-
brer et transmettre le message de la Bonne Nouvelle au sein du
contexte qui est le sien, pour que la Bonne Nouvelle soit présen-
tée comme quelque chose de désirable.

Agnes Kim Mi-Jeung



Vivre la foi

dans un carrefour de cultures
Une bénédiction et ses défis

Francys Silvestrini Adao

Etudiant en théologie depuis 2008 au Centre Sévres de Paris, Pauteur
est scolastique jésuite brésilien.

on arbre généalogique fait de moi ce que l'on peut
Mconsidérer comme un Brésilien typique: quelques

arriere-grands-parents venus d’Italie au début du XX¢
siecle, un autre venu d’Afrique noire et d’autres encore d’origine
portugaise et amérindienne. Je suis né et ai grandi dans un Etat
brésilien appelé « Espirito Santo », le Saint-Esprit (dans le sud-
est du pays), région d'une forte tradition chrétienne — catholique
et protestante, liées respectivement aux immigrants italiens et
allemands. Depuis le début de ma formation dans la Compagnie
de Jésus, en 1998, jai parcouru plusieurs régions et Etats brési-
liens et j'ai été témoin de la grande diversité religieuse et cultu-
relle du Brésil. J'ai fait aussi une breve expérience missionnaire
en Argentine (2 mois) et depuis 2008 je fais ma formation théo-
logique au Centre Sevres — Facultés Jésuites de Paris. Ces expé-
riences dans un pays étranger m'ont poussé a vouloir identifier
des traits propres de notre culture, en cherchant des particulari-
tés de notre maniere de vivre la foi.

Communicabilité et fécondité de la foi chrétienne

Le Brésil, considéré comme le plus grand pays catholique au
monde, est le seul pays lusophone des Amériques. Sa population

284 4



— aujourd’hui d’environ 190 millions d’habitants — est a I'origine
composée a partir d'un métissage entre trois matrices ethniques
et culturelles: des Blancs européens (les Portugais), des
Ameérindiens autochtones (de diverses tribus et nations) et des
Africains mis en esclavage (eux aussi de diverses ethnies et
nations). Ce métissage originel devient encore plus complexe
avec les vagues successives d'immigration, surtout a partir de la
fin du XIXe siecle: les immigrations italienne, allemande, japo-
naise, libanaise, etc. Dans ce contexte, en tant que religieux bré-
silien en formation théologique, je ne peux pas échapper aux
questions suivantes: comment penser la communicabilité et la
fécondité de la foi chrétienne dans un contexte tellement pluriel,
metissé et mélangeé comme celui du Brésil? Quel avenir pou-
vons-nous envisager pour la foi dans ce pays considéré pendant
des siecles comme traditionnellement catholique? Pour répon-
dre a ce genre de questions, notre atelier nous a encouragés a
réver... Les quelques réves que je présenterai ici ne sont siire-
ment pas coupés de la réalité. Ils sont plutot liés a des expé-
riences déja existantes dans la vie ecclésiale brésilienne, mais
que jaimerais voir développées davantage. ]'exprime ces réves a
partir de trois attitudes fondamentales que je juge fécondes pour
la formation et I'accompagnement de nos communautés chre-
tiennes.

Un respect bienveillant

La premiere attitude — qui doit étre, a mon avis, au fondement
des autres — consiste dans un respect bienveillant aux formes mul-
tiples prises par le christianisme dans les terres brésiliennes, a
partir de la prise au sérieux de la mémoire historique du pays et des
identités complexes qui en découlent. Héritier d'une histoire
d’évangélisation assez ambigué liée a la colonisation portugaise,
le Brésil connait une grande diversité de figures du christia-
nisme — de confession catholique, protestante ou orthodoxe — et
une pluralité de pratiques religieuses d’origine africaine ou ameé-
rindienne. Un catholicisme de type populaire, sensiblement dif-
férent du catholicisme traditionnel, conjugué a une vision du
monde ou le spirituel et le matériel s'entremélent, est au fonde-
ment de limaginaire chrétien brésilien. Ainsi, des nouvelles
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figures d’Eglise ont été construites pendant quelques siecles de
communication (ou de métissage?) entre l'imaginaire catholique
portugais de la fin du Moyen Age et les cultures, les religions et le
monde symbolique des peuples amérindiens et des peuples venus
d’Afrique. La définition du catholicisme comme religion offi-
cielle n'a pas empéché les divers groupes ethniques de forger
une nouvelle forme de vivre leur religiosité et leur foi au Christ
d'une fagon originale, assez différente de celle du pays colonisa-
teur.

Nous pouvons voir les traces de cette différence encore
aujourd’hui, particulierement dans des régions ou les traditions
africaines ou ameérindiennes ont été davantage conserveées. C'est
pourquoi quiconque veut penser sérieusement la foi dans ce
contexte ne doit pas mépriser a priori les formes syncrétiques
connues par la foi chrétienne. I1 doit les considérer comme le
fruit a la fois d'une forme de résistance symbolique historique et
d'un vrai essai de vivre authentiquement cette nouvelle foi. Nous
ne pouvons jamais oublier que la foi chrétienne a été fagonnée
dans ces terres dans un contexte difficile, souvent fait de vio-
lence, notamment contre les esclaves d’origine africaine et ameé-
rindienne. Toutefois, cela n’a pas empéché l'action de 1’Esprit,
qui travaille en tout homme, et nous sommes témoins du dyna-
misme du christianisme dans ce pays qui vit des nouveaux com-
mencements dans une aventure toujours nouvelle appelée par L.
Boff « ecclésiogenese », 'Eglise en genese!. De fait, I'histoire bré-
silienne a connu l’élaboration de nouvelles formes symboliques et
institutionnelles d’étre Eglise, engendrées au carrefour de multi-
ples traditions culturelles. La relation de communion entre les
nouvelles et les anciennes formes d’étre Eglise reste un point a
approfondir.

I Cf. Leonardo Boff, Eglise en genése — Les commu nautés de base réinven-
tent I'Eglise. Paris, Desclée, 1978. Comme le titre 'indique, Boff utilise
ce terme pour parler de 'expérience des communautés ecclésiales de
base.
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Valoriser la diversité ministérielle

La deuxieme attitude proposée consiste a valoriser la diversité
ministérielle comme fruit de 'action créatrice de I'Esprit dans ces
terres. Tout au long de I'histoire de I'Eglise au Brésil, la présence
limitée du clergé, soit missionnaire ou local, a permis une orga-
nisation ecclésiale originale autour des laics (hommes et
femmes), ce qui est, 8 mon avis, a l'origine d’'une Eglise ministé-
rielle. Aujourd’hui, dans beaucoup de dioceses, on trouve, a coté
des ministeres ordonnés traditionnels connus dans 1’Eglise uni-
verselle, des ministres du Baptéme, de la Parole (pour les célé-
brations dominicales), de I'Espérance (pour les obseques), des
témoins qualifiés du mariage, tous institués et envoyés par les
évéques pour le service de la communauté. Il y a aussi dans
quelques séminaires diocésains des hommes et des femmes laics
qui accompagnent spirituellement des séminaristes au début de
leur formation. De ce fait découle une conséquence quasi
logique: la relation entre le clergé et le laicat est beaucoup plus
fraternelle dans les dioceses qui ont fait ces options. Oui, notre
Eglise est ministérielle. Cependant, je crains que quelques sec-
teurs de I’Eglise continuent a penser que cette option est seule-
ment acceptable (a cause du manque de prétres), mais pas désira-
ble. La valorisation de ce chemin ministériel peut étre menacée
par une accentuation unilatérale de I'importance du ministere
presbytéral.

Une liturgie fraternelle, festive et affective

La troisieme attitude consiste dans la recherche d'une expression
liturgique qui exprime 'ame du peuple brésilien. Une fois les dif-
férences régionales respectées, nous pouvons affirmer qu'une
dimension fondamentale a la vie de foi au Brésil touche a l'affec-
tivité et a la festivité. Je crois que ces dimensions fraternelle, fes-
tive et affective de notre peuple, méme si elles sont prises en
considération dans quelques communautés, ne sont pas assez
développées dans notre vie liturgique. La liturgie est un lieu pri-
vilégié de rassemblement de la communauté chrétienne et doit
eétre aussi un lieu privilégié de la transmission et de la conservation
de la foi. Pour ce faire, foi et culture doivent étre réunies. Des
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célébrations exagérément intellectualisées doivent faire place a
des célébrations qui mettent en valeur les symboles, la commu-
nication entre la raison et le cceur, la joie d’étre réunis autour du
Christ (cf. les expériences autour de la danse liturgique). Je suis
persuadé que la question des rites liturgiques doit étre un souci
central dans la recherche d'une expression culturelle de 'Evangile
qui traverse et habite toutes les cultures.

L’engagement prophétique des disciples du Christ

Une fois ces trois attitudes présentées, nous ne pouvons pas
encore mettre un point final a notre réve. En effet, ces trois atti-
tudes ecclésiales ad intra ne pourront étre fécondes que si ces
communautés croyantes continuent a s’‘ouvrir a la réalité du
monde, avec ses joies et ses peines, ses désirs et ses souffrances.
Ainsi, I'engagement prophétique dans la vie de la sociéte, 1'op-
tion radicale et préférentielle pour les pauvres et le combat
contre toute sorte d’injustice empechant les étres humains de
vivre dans la liberté des enfants de Dieu ne peuvent pas étre une
simple option. Ce sont au contraire des taches nécessaires des
disciples du Christ dans un contexte marqué par une inégalité
historique et par la violence conséquente. Dans ce contexte —et a
mon avis dans tous les autres — la crédibilité des ministres qui
annoncent la Bonne Nouvelle de Jésus-Christ dépend
aujourd’hui, peut-étre plus que jamais, de leur capacite d’aller
jusqu’au bout — a la suite de leur Maitre — dans l'incarnation et
dans la concrétisation de leur amour.

Francys Silvestrini Adao



L’adhésion aux nouvelles Eglises

Qu’exprime I’adhésion de nombreux catholiques
aux nouvelles Eglises en Amérique latine ?

Deyvi Astudillo Tores

Deyvi Astudillo Tores est scolastique jésuite péruvien, étudiant en théo-
logie au Centre Sévres de Paris (France). Il a fait des études de philo-
sophie et en communication a Lima (Pérou).

n’aurait envisagé au Pérou et en Amérique latine le recul

actuel du nombre de fideles de I'Eglise catholique par rap-
port aux nouvelles Eglises, surtout evangeliques. Les siecles
d’évangélisation représentaient pour l’Eglise catholique 1la
garantie d'une foi enracinée dans la conscience latino-ameéri-
caine, et ce malgré la mise en question progressive par les esprits
modernes des méthodes employées pour la propagation de la
foi. Méme a I'époque ou se développait la théologie de la libéra-
tion, on gardait toujours la confiance dans une foi militante, foi
qu'il fallait nourrir d'une expérience spirituelle et sociale libéra-
trice.

. i 14 , u
1 v a seulement une cinquantaine d’années, presque personne

Pourtant, aujourd’hui, ce phénomene d’émigration religieuse est
une réalité qui pose quelques questions a ’Eglise latino-améri-
caine. Ainsi, un observateur ecclésial extérieur pourrait se
demander si c’est bien en Amérique latine que 'Eglise a incor-
poré davantage I'expérience anthropologique du peuple croyant
a la réflexion théologique, et pourquoi donc aujourd’hui ce
méme peuple quitte-t-il 'Eglise? D’emblée, il me semble que la
réponse a cette question tient moins au développement de la
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réflexion théologique latino-américaine qu’a la pratique ecclé-
siale globale animée par notre hiérarchie. Je voudrais d’abord
examiner trois réponses d’ordres différents qui a certains égards
pourraient expliquer cet abandon progressif de 1'Eglise catho-
lique.

La théologie de la libération en cause ?

Une premiere réponse a la question posée serait de dire que c’est
la mise en question des pratiques pastorales traditionnelles par
les théologiens de la libération qui a engendré un manque
d’identification du peuple catholique avec son Eglise. D’apreés
cette perspective, la théologie de la libération, extrémement sou-
cieuse de la situation d’injustice sociale en Amérique latine,
aurait préché une Eglise « trop humaine », autrement dit, plus
engagée dans la transformation sociale et dans 'action politique
que dans l'entretien de la foi populaire. A cet égard, il est clair
que pour les théologiens de la libération, I'Eglise ne pouvait plus
entretenir une foi détachée de la vie concrete des croyants,
notamment de leur situation d’exclusion et de souffrance.
Néanmoins, il faut remarquer que seul un préjuge historique ou
la simple transposition en Amérique latine du marxisme athée
vécu par I’Europe pourrait faire voir dans la théologie de la libé-
ration une source de l'actuel repli de I'Eglise catholique. Car ce
que la théologie de la libération a développé, c’est plutot un pro-
cessus courageux de dialogue entre I'analyse sociale marxiste et
la spiritualité catholique. Dialogue qui s’est poursuivi dans un
contexte de polarisation idéologique, ce qui aurait pu aboutir a
un grand discrédit de I’Eglise. On s’apergoit en méme temps que
les exces réels commis par quelques groupes matérialistes inspi-
rés par la théologie de la libération n‘ont pas eu un véritable
impact sur la foi du peuple dans son ensemble.

Un coupable, le relativisme ?

Une deuxieme réponse au phénomene de I'émigration religieuse
serait d’avancer que c’est le relativisme des sociétés postmo-
dernes, qui avec le slogan « toutes les religions (ou les Eglises) se
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valent » est a I'origine de la diminution progressive de la popu-
lation catholique. La, il faut reconnaitre que l'arrivée en
Ameérique latine des valeurs de la postmodernité, notamment le
relativisme et la mise en cause des institutions traditionnelles,
est une réalité dans les secteurs les plus engagés dans la culture
occidentale. Il faut toutefois remarquer que ces valeurs n’ont pas
forcément les mémes effets sur la religiosité latino-ameéricaine
que sur la fagon de vivre la foi en Europe. De ce point de vue,
I’Amérique latine ressemble plus aux Etats-Unis qu’a 1’'Europe.
L'argument du relativisme postmoderne ne convainc pas en
Ameérique latine, car contrairement aux secteurs imprégneés de la
culture occidentale, une bonne partie des adeptes des nouvelles
Eglises reste plutdt attachée a ses valeurs culturelles tradition-
nelles. Autrement dit, le relativisme postmoderne n’explique pas
I'abandon de 1’Eglise catholique par une masse populaire qui est
encore en train de faire sa propre synthese entre ses croyances
millénaires et la rationalité occidentale.

Une morale trop stricte ?

Face a une telle problématique il me semble qu'on ne doit pas se
concentrer sur des facteurs externes, omettant ainsi de reconnai-
tre qu’il doit y avoir certaines raisons d’ordre interne a la déci-
sion des fideéles catholiques d’aujourd’hui de quitter leur Eglise.
Revenant alors sur la vie ecclésiale, une troisieme esquisse de
réponse affirmerait que 'abandon de 1'Eglise exprime un refus
du peuple des préceptes moraux du Magistere, par exemple, en
matiere de morale sexuelle. Néanmoins, par rapport a la majo-
rité des catholiques latino-ameéricains, une analyse sociologique
montrerait que chez nous la non observance de préceptes
moraux de I'Eglise n'implique pas nécessairement un conflit
d’appartenance a l'institution (ce qui, d’ailleurs, exprime un
autre type de problématique). De plus, la morale proposée par la
majorité des Eglises évangéliques n'est pas forcément moins
stricte que celle de ’'Eglise catholique.
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Pratique ecclésiale et sensibilité culturelle

Ainsi, en partant de la réalité péruvienne, je suis de plus en plus
convaincu qu’il s’agit moins d’un probleme de spéculation théo-
logique, idéologique ou morale que d'une difficulté d’ordre
ecclésial. J’ai I'impression qu’au fond, la grande partie des catho-
liques qui décident d’abandonner leur Eglise expriment par cette
décision une certaine absence de lien entre la pratique ecclésiale
catholique et leur sensibilité spirituelle et culturelle. En d’autres
termes, on a le sentiment que la fagon concrete de vivre, de célé-
brer et d’annoncer la foi de 'Eglise est trop attachée a des pra-
tiques pastorales uniformes et peu sensible a l'idiosyncrasie
locale. Je crois qu'il est permis d’affirmer qu’au-dela des straté-
gies immédiates des nouvelles Eglises pour attirer des fidéles,
beaucoup d’ex-catholiques trouvent chez elles ce dont ils n‘ont
jamais fait I'expérience dans notre Eglise, par exemple: le senti-
ment d’appartenir a une communauté dynamique a la construc-
tion de laquelle ils participent activement; la proximité des pas-
teurs qui, malgré leur formation plutot pauvre, connaissent bien
leurs fideles et les forment personnellement; la perception que
certaines expressions et gestes liturgiques nouveaux expriment
mieux leurs sentiments spirituels. Tout cela touche le cceur
d’'une grande partie des fideles latino-américains marqueés par
des cultures essentiellement affectives, caractérisées par l'oralite,
sensibles a la relation directe et inclinées a 'échange réciproque.

Absence de dialogue foi et culture

A mon sens, I'’émigration religieuse met davantage en évidence
une réalité de 1'Eglise latino-américaine qu’on ne peut négliger:
une grande partie des catholiques ne se sentent pas vraiment
partie prenante de I'Eglise a cause de I'absence d’un authentique
dialogue entre foi et culture, entre les principes qui donnent
unité a la foi et les formes culturelles qui l'accueillent. Cette réa-
lité montre que la fagcon catholique de vivre la foi en commu-
nauté ne touche pas suffisamment le coeur d'une bonne partie
des fideles. Cela révele en méme temps que la culture des fideles
n‘a pas vraiment touché la dynamique ecclésiale catholique.
C’est en ce sens qu’on doit reconnaitre que les pratiques ecclé-
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siales encourageées par les théologiens de la libération comme les
« communautés de base » au Brésil, malgré certains exces, repré-
sentent encore les expériences liturgiques et de participation
ecclésiale les plus proches de la maniere de vivre la foi de la plu-
part des Latino-Ameéricains. Bien qu’elle représente encore la
seule tentative de théologie locale en Amérique latine, la théolo-
gie de la libération n’a pas regu la confiance romaine pour dyna-
miser la pratique globale de 'Eglise péruvienne et latino-améri-
caine dans son ensemble.

En définitive, on s’apercoit qu'aujourd’hui le dialogue entre foi
et culture s'impose a la pratique pastorale de 1'Eglise, a moins
que celle-ci ne veuille conserver un modele ecclésial uniforme
qui devient de plus en plus stérile. Je voudrais seulement signa-
ler trois points qui demandent encore une prise de décisions
dans 'ordre pratique: la participation plus active des laics dans
la vie paroissiale et leur formation doctrinale, la promotion de
relations plus fréquentes et plus horizontales entre le peuple et
ses ministres, et une liturgie qui prend au sérieux la sensibilité
culturelle et I'esthétique locale. L'Eglise, dont I'unité tient plus a
I'expérience spirituelle de l'incarnation qu’a I'attachement a une
pratique ecclésiale fixée, pourrait encourager les Eglises locales
a etre plus inclusives et plus sensibles au cceur de leurs fideles.
Le progressif abandon de I'Eglise peut montrer que I'expérience
anthropologique du peuple latino-ameéricain, apres cinq siecles
d’évangélisation, a pu nourrir sa réflexion théologique, mais pas
suffisamment sa pratique ecclésiale.

Deyvi Astudillo Tores



L’espérance s’ouvre un chemin
dans la désespérance

Diego Giraldo Aristizabal

Originaire de Colombie, Diego Giraldo Aristizabal est membre de la
Compagnie de Jésus. Il est actuellement étudiant en théologie aux
Facultés jésuites de Paris.

la réalité socio-culturelle de la Colombie et sur la

maniére dont I'Eglise colombienne s’est rendue présente
au long des annees. Ces réflexions naissent de mes expériences
d’enfance et de ma formation dans la Compagnie de Jésus ou je
suis entré a 'age de 23 ans. J'ai grandi dans un quartier marginal
de Medellin ou la pauvreté et la violence faisaient partie de la vie
ordinaire. Maintenant, 'expérience de mes études théologiques
en France et le contact avec d’autres cultures m’ont aidé a faire
une lecture de I'histoire politique, culturelle et religieuse de mon
pays sous l'angle des personnes et des villages les plus défavori-
sés de la Colombie.

Dans cet article, je voudrais partager avec vous un peu de

L’attitude « espérance »

L'attitude d’espérance est une des caractéristiques qui parle le
mieux des classes sociales les plus défavorisées de la Colombie.
A partir de cette attitude d’espérance, on peut rendre compte de
I'histoire de souffrance des populations pauvres, paysans, indi-
genes, afro-colombiens, etc. Tous ces groupes humains ont
représenté les classes sociales les plus vulnérables en matiere de
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pauvreté et d'injustices sociales. Selon les indices économiques
du pays, la pauvreté en Colombie oscille entre 60 et 65 %, ce qui
représente la majorité de la population. On pourrait dire que
grace a l'espérance d'un lendemain plus heureux, ces popula-
tions se relevent apres chaque coup porté par la violence, I'inse-
curité, 'injustice, le chdmage, etc. Aujourd’hui, plus que jamais,
les inégalités sociales, économiques et politiques divisent le pays
entre pauvres et riches, entre métis, indigenes et afro-colom-
biens, entre hommes et femmes, entre le centre et la
périphérie, etc. La guerre interne que mene le pays depuis
presque 50 ans augmente la situation de détresse et de vulnéra-
bilité de ces populations.

Causes historiques

Dans les années 50, apres l'assassinat de Jorge Eliecer Gaitan, un
leader politique de gauche qui représentait les intéréts politiques
et économiques des classes défavorisées, la société civile, surtout
les classes populaires, ont entamé une réaction tres violente
contre I’Etat conservateur du moment. A ce moment-la, il y avait
une lutte bipartite entre les conservateurs et les libéraux. Les
premiers €taient représentés par les classes riches du pays et
I’Eglise hiérarchique, et les seconds par la jeunesse et les intellec-
tuels influencés par l'idéologie communiste. C'est dans les
annees 60 que les Forces Armeées Révolutionnaires de Colombie
(FARC) et I’Armée de Libération Nationale (ELN) sont nées en
réponse au pouvoir politique de la classe bourgeoise et a I'oubli
par I'Etat des classes pauvres du pays. Plus que jamais, la
Colombie vit une grave crise humanitaire. Le refus de tenir
compte des ruraux (70 % de la population!) et le mépris mani-
festé a I'égard de ce que représentent les indigenes et les afro-
colombiens au plan culturel, économique et spirituel, ont
déchainé une guerre qu’aucun gouvernement des 60 dernieres
années n'a pu mener a un terme satisfaisant pour tous.

C’est au sein de 1'Eglise catholique, a la fin des années 60, que
commencerent en Ameérique latine une réflexion et une action
tres profondes sur les problemes de pauvreté et d’injustice
sociale. Apres VaticanIl, les évéques d’Amérique latine, rassem-
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blés a Medellin, ont sérieusement commencé a prendre en
compte les pauvres comme clés d’interprétation de la présence
de Dieu dans le monde. Il s’agissait d'un renversement de sens:
les pauvres n’étaient plus considérés comme des simples récep-
teurs du message évangélique, mais comme des sujets hermé-
neutiques. IIs constituaient désormais le point de départ de la
réflexion, car on se rendait compte qu'ils avaient éte les premiers
a recevoir la révélation de Dieu en Jésus-Christ (Mt 25,31-46)!.

Des défis pour 'Eglise

A partir de ces réalités historiques, 1'Eglise catholique colom-
bienne s’est engagée dans le travail apostolique aupres des pau-
vres. Les communautés ecclésiales de base ont vu le jour dans ce
contexte. La théologie de la libération — une nouvelle lecture de la
presence de Dieu dans I'histoire des opprimeés — naitra au sein de
ces communautés, désormais répandues dans toute I’Amérique
latine et les Caraibes. Plusieurs théologiens du continent comme
Gustavo Gutierrez, Jon Sobrino, Leonardo Boff et Federico
Carrasquilla ont commencé a nourrir la foi et I'espérance des
plus pauvres avec leurs réflexions théologiques. C'est a partir de
ce moment-la que la société devint plus sensible a la diversité,
qu’elle commenca a valoriser la richesse humaine et spirituelle
en Colombie et a respecter les différentes manifestations reli-
gieuses et culturelles de chaque ville ou région. Les expressions
de foi populaires comme la dévotion a la Vierge, aux saints et les
pelerinages ont été mises en valeur dans les activités pastorales
de I'’Eglise locale. Ces manifestations sont fortement liées a la
culture et a I'histoire propres a chaque région, d'ou la grande
richesse en croyances et événements religieux. Les réflexions sur
ces pratiques ont donné lieu a une « spiritualité de la libéra-
tion »? qui manifeste les désirs les plus profonds d'une justice
divine et d'un Royaume plus concret de paix et d’amour.

! Cf. Victor Codina, « La foi des insignifiants », dans Christus, n°® 225,
2010, p. 87.

2 Cf. Gustavo Guttierrez, Beber en su propio pozo, Salamanca, éditions
Sigueme, 1998.
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La Colombie est un pays de sous-régions multiethniques et mul-
ticulturelles. Dans une seule sous-région peuvent coexister plu-
sieurs groupes ethniques, avec des manifestations religieuses et
culturelles trés variées. Les statistiques de I'Eglise montrent que
la Colombie est a 90 % catholique. Le pays compte aussi plu-
sieurs groupes indigenes avec leurs croyances propres autour de
la terre comme mere et des ancétres comme guides spirituels.
Les populations afro-colombiennes, représentant 9 % de la
population, ont conservé leur riches traditions ancestrales, y
compris des pratiques religieuses : danses, musique, célébrations
de la vie et de la mort. De nos jours, I'Eglise en Colombie est
devenue plus sensible et plus respectueuse de toutes ces mani-
festations, mais il reste encore a créer un dialogue plus ouvert
entre ces richesses multiculturelles et la foi catholique. Plusieurs
agents de pastorale pensent qu’aujourd’hui il ne s’agit pas telle-
ment de respecter et d’acculturer ces manifestations, mais plutot
d’en comprendre les racines historiques, culturelles et sociales.

Un nouveau signe d’espérance

Comme un nouvel acte d’espérance, en 1991, les Colombiens ont
répondus « oui » a la nouvelle Constitution, rédigée par
I’Assemblée Nationale Constituante composée de 60 membres
représentant les différents secteurs sociaux, politiques et eth-
niques. La Colombie est ainsi devenue un Etat laic, plus démo-
cratique et plus inclusif. Plusieurs partis politiques ont vu le jour
et bon nombre de mouvements religieux sont venus des Etats-
Unis... On note encore une fois comment la situation de détresse
et d’espérance, toujours vivante dans le cceur des classes sociales
les moins puissantes, favorise I'expansion de ces mouvements.

En outre, la société elle-méme a été touchée par la sécularisation
et la lutte pour la liberté personnelle. Beaucoup de Colombiens,
surtout ceux des classes moyennes et riches, se sont orientés vers
une quéte du sens ultime de la vie. Avide de nourrir ces espoirs,
la littérature d’autopromotion, issue de différentes spiritualités
orientales, du « New Age » et bien d’autres encore, a envahi les
principales librairies du pays. D’autres compatriotes se sont
laissé attirer par des courants ésotériques, gnostiques, etc. Tout
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cela s'est traduit par un éloignement des chrétiens de 1'Eglise
catholique, jadis considérée comme la seule institution en droit
d’orienter les consciences. En méme temps, les gens ont pris
conscience de leurs propres principes éthiques et religieux. Mais
il est frappant que dans les secteurs les plus pauvres, dans les
bidonvilles, la plupart des gens restent attachés a leurs dévo-
tions populaires: les célébrations des dimanches, les pelerinages
mariaux et les festivités traditionnelles locales. Chez les pauvres,
la tradition religieuse résiste car elle est partie intégrante de leur
identité culturelle. Entre-temps, le capitalisme a commencé a
ronger le systeme de valeurs de ces mémes pauvres: la richesse
et la position sociale sont devenues les principaux criteres de
réussite. Posséder sa propre maison, une voiture et acquérir une
bourse pour les études, voila les nouveaux réves des pauvres!

Des nouveaux chemins d’espérance

Les grands défis de I’Eglise catholique en Colombie se situent
dans ce contexte susmentionné. Le défi de la réflexion theolo-
gique aujourd’hui est de revenir a l'histoire des peuples pauvres
caractérisée par les luttes de classe, la revendication des droits
humains, politiques, économiques, culturels et religieux.
L’Eglise ne peut pas continuer I'ceuvre de l'évangélisation, y
compris la lutte pour la justice, sans faire un effort de recons-
truire avec les intéressés la mémoire d’injustices de chacun des
groupes humains qui constituent la société colombienne. Les
injustices qui ont marqué les classes défavorisées tout au long de
I'histoire colombienne restent encore tres enracinées dans la
mémoire collective de ces peuples. L'Eglise a commencé a rele-
ver ce défi en facilitant des rencontres « de vérité » en vue de
parvenir au pardon et a la guérison des blessures.

Plusieurs réseaux de solidarité se sont établis. L'Eglise s’est char-
gée de l'accompagnement des communautés dépourvues de
tout pouvoir politique ou économique. La société elle-méme a
pris l'initiative de s’organiser en petits groupes de solidarité, en
associations de groupes féminins, en ONG qui défendent les
droits de ’homme, etc. Les manifestations de masse dans la rue
ont été une autre réponse de la société face a la violence et aux
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enlevements pratiqués par les groupes guérilleros. « Dans beau-
coup de ces initiatives, 'Eglise est présente et donne, a partir de
I'Evangile, un sens a l'espérance »°. L’Etat colombien et I'Eglise
commencent a se rendre compte que la construction dune
société plus humaine n’est possible qu'en permettant l'intégra-
tion et la participation active des différents groupes ethniques,
sociaux, politiques, religieux. Il apparait que sur ce point, le pays
est encore tres en retard car la guerre interne, subie depuis si
longtemps, a généré une intolérance politique et religieuse
aujourd’hui profondément enracinée dans la conscience collec-
tive.

Pour conclure

En guise de conclusion, on pourrait dire que ce qui continue a
nourrir jour apres jour l'espérance des pauvres, c’est I'expérience
profonde de l'incarnation de Jésus Christ, et I'expérience de sa
mort et de sa résurrection. Chaque année a Noél, les enfants
retrouvent la tendresse, I’amour et la bonne nouvelle de I'enfant
Jésus qui offre un lendemain plus heureux et différent de tout le
reste de 'année. Dans chaque maison, méme les plus pauvres,
les petits cadeaux arrivent grace a l'effort économique des
parents ou a la charité de beaucoup d’organisations religieuses
et sociales. L'expérience de la semaine sainte offre un autre
espace de réflexion communautaire autour de la foi. Elle ren-
force en méme temps les traditions ancestrales et redonne une
identité au peuple qui marche vers un monde plus humain.

La seule chose sur laquelle la classe la plus défavorisée de la
Colombie peut compter est... 'espérance. Il y a quelques années,
le pere jésuite Horacio Arango a adressé une lettre a ses
confreres qui travaillaient au cceur de la violence pour leur dire
que « méme si 'espérance devait étre un jour balayée de la sur-
face de cette terre, les hommes et les femmes qui ont tissé la vie
entre fleuves et montagnes rendront témoignage de ce que fut

3 Luis Munera., « Lettre de Colombie, au cceur de la violence », dans
Christus, n° 198, 2003, p. 251.

[
o
o



leur combat pour affronter toutes les agressions contre la dignité
humaine. Il n'y aura plus de voix pour dire que ce pays et ce
monde tels que nous les avons connus peuvent étre différents.
La capacité d’espérance est pratiquement la derniere chose qui
nous reste dans une histoire immensément opposée a la vie »*

Diego Giraldo Aristizabal

Conversion

La conversion a la foi chrétienne est vue comme étant le
fruit d’'un prosélytisme intéressé, non d’'une conviction
religieuse authentique. Pour le musulman, elle est sou-
vent interdite par les lois de I'Etat. Le chrétien aussi expé-
rimente une pression et une opposition, quoique beau-
coup plus légére, de la part de la famille ou de la tribu ;
mais il reste libre de changer de religion. Dans certains
cas, la conversion a l'islam ne se fait pas par conviction
religieuse, mais pour des intéréts personnels, notamment
pour pouvoir se libérer de ses obligations face a des dif-
ficultés d’ordre familial. Parfois, elle peut se faire aussi
sous la pression du prosélytisme musulman. Certaines
réponses aux Lineamenta affirment leur refus ferme du
prosélytisme chrétien, tout en signalant qu'il est ouverte-
ment pratiqué par certaines communautés « évange-
liques ». De fait, la question de I'annonce a besoin d’'une
réflexion plus en profondeur, prenant en considération les
difféerences de concepts et d’attitudes chez les musul-
mans et chez les chrétiens. Un dialogue sincére devrait
aborder ce sujet afin d’arriver a des attitudes communes
qui respectent le droit de toute personne et sa compléte
liberté de conscience, a quelque religion gu’elle appar-
tienne.

Synode pour le Moyen-Orient, Instrumentum laboris, 38.

+ Ibidem, p. 252.
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Probléemes d’inculturation
en Tanzanie

Albano Aloys Mwombeki
Félix J. Jabu

Albano Aloys Mwombeki et Félix J. Jabu, originaires de Tanzanie, sont
membres de la Congrégation du Saint-Esprit (CSSp). Depuis une
dizaine d’années dans la formation spiritaine, ils en ont accompli la
premiére moitié en Tanzanie et 'autre en milieu frangais pour le stage
missionnaire et les études théologiques. Ils étudient actuellement aux
Facultés jésuites de Paris.

(aux deux tiers catholique), 35 % de religion musulmane et

15 % de diverses religions traditionnelles locales. L'Eglise,
d’'une maniere géneérale, est bien vivante. Nous présenterons ici,
a partir du theme de l'inculturation, un double défi: celui de la
liturgie et celui du célibat des prétres.

En Tanzanie, environ 50 % de la population est chrétienne

Irrespectueuse, la danse traditionnelle ?

Nous constatons que 1'Eglise catholique insiste beaucoup sur
I'inculturation, dans le sens ou elle cherche a intégrer certaines
pratiques traditionnelles ou culturelles dans les célébrations
liturgiques, notamment la messe. Pour ne citer qu’un exemple, il
est bien connu que la danse tient une place tres importante dans
la tradition africaine. Chaque événement est marqué par une
danse particuliere: au moment des cérémonies d’initiations, du
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mariage, de la naissance, de la moisson, du déces, etc. Or, dans
certains dioceses en Tanzanie, il existe une grande tension entre
les fideles et le clergeé en ce qui concerne la fagon de célébrer la
messe et en particulier sur le fait d'y ajouter, ou non, quelques
aspects traditionnels, particulierement des danses pendant que
chante la chorale. A priori, on pourrait penser quun tel apport
va dans le sens de I'inculturation proposée par I'Eglise. Pourtant,
certains évéques interdisent catégoriquement a leurs fideles de
danser ou de battre des mains et obligent les prétres a ne jamais
permettre a la danse d’apparaitre pendant la messe paroissiale.
Plus encore, les prétres ou les fideles qui décident de ne pas
observer cette ordonnance se trouvent parfois sanctionnés. Ces
éveques considerent que danser pendant la célébration eucharis-
tique est un signe d’irrespect envers le Seigneur. On peut se
demander pourquoi, et a partir de quel contexte, ces evéques
qualifient la danse traditionnelle d’irrespectueuse, alors que
d’autres la permettent pendant la messe.

Quand on interroge les fideles qui ont a faire face a ce type d'in-
terdits, on apprend qu'’ils ne sont pas d’accord avec la position
de leurs évéques, mais ne peuvent que suivre I'ordre donné. On
se dit alors que ces fideles sont privés de leur droit a louer le
Seigneur d'une fagon qui rejoigne leur propre culture. Plus lar-
gement, c’est comme si les évéques décidaient tout a la place de
leurs fideles, et que ces derniers se voient obligés d’accepter des
décisions dans lesquelles ils ne se retrouvent pas. Il est évident
que dans la foi chrétienne, il y a des sujets doctrinaux délicats
qui dépassent la connaissance des simples fideles, mais concer-
nant la question de I'inculturation de la forme liturgique, n’est-
on pas en droit de penser qu’ils ont leur mot a dire? Pour que
I'inculturation soit une réussite, la place donnée aux fideles doit
étre importante puisque ce sont eux qui incarnent la foi dans
leur milieu de vie. Or, en Tanzanie, comme partout en Afrique,
les célébrations liturgiques et notamment celles de I’Eucharistie,
tiennent une place centrale dans la vie chrétienne. Ainsi, si 'on
empeéche les fideles d’intégrer aux célébrations des éléments
plutot simples de leur tradition, comment des aspects tradition-
nels plus complexes et plus profonds pourront-ils étre pris en
compte pour une véritable inculturation de la foi chrétienne
dans les sociétés africaines?
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Une question sensible, le célibat des prétres

Nous abordons en deuxieme lieu un autre domaine sensible: la
question du célibat des prétres. On peut constater que le célibat
pratiqué par les prétres de 1'Eglise catholique romaine apparait
comme étrange dans presque toutes les cultures, surtout celles
d’Afrique. Logiquement, des signes d’incomprehension et par-
fois méme de conflits entre les valeurs culturelles et celles de la
foi se manifestent sur ce point. C'est une réalité reconnue par
tous. Par ailleurs, cette tension est encore palpable dans certaines
régions du globe ou le christianisme est pourtant établi depuis
longtemps. Considéré comme une discipline externe donnant
acces a la vie religieuse et au sacrement de l'ordre, il reste diffi-
cile a vivre et a expliquer. La tradition ecclésiale du célibat n’est
donc pas facile a intégrer dans la culture de ces régions... Nous
nous demanderons d’abord comment ce veeu — ou promesse —
est vécu en Tanzanie, comment les fideles le comprennent, et
quels sont les éléments culturels pour et contre cette pratique de
vie.

Le célibat en Tanzanie, quelle valeur?

Comment donc le célibat est-il vécu et compris en Tanzanie? Les
gens le considerent comme une exigence religieuse plutot sensi-
ble et il suscite bien du tapage, surtout lorsqu’il n’est pas vécu
correctement. Beaucoup de fideles comprennent que le célibat
est une condition pour accéder a la vie sacerdotale et religieuse,
et qu’il est un engagement a s’abstenir du mariage tout au long
de la vie dans le but de servir Dieu et ses freres de tout son
amour. Cependant, il nous faut admettre que le célibat, étrange
dans les cultures africaines, pose probleme au processus d’incul-
turation de la foi chrétienne. Ce constat suscite une autre ques-
tion: quels sont les éléments culturels qui rendent difficile cette
pratique de vie en Tanzanie ? Pour y répondre, nous aborderons
successivement les dimensions culturelle, économique et sociale,
puis nous examinerons la place du célibat dans la Bible.

Pour comprendre la difficulté, il faut d’abord rappeler I'impor-
tance de la polygamie dans beaucoup de sous-cultures en
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Tanzanie. Un homme aisé qui est en mesure de supporter une
grande famille se marie avec plusieurs femmes afin d’avoir
beaucoup d’enfants. Ceux-ci sont en effet un signe de la bénédic-
tion divine. De plus, ils sont la garantie d'une vie heureuse non
seulement ici-bas sur la terre, mais également dans l'au-dela. Il
est donc tres difficile d’imaginer qu'un homme puisse choisir
librement de ne pas avoir d’enfants, situation qui serait interpré-
tée comme une malédiction divine!

En Tanzanie, il est normal de s’abstenir de relations sexuelles
hors mariage, surtout avant l'age adulte. On considere en
revanche comme tout a fait anormal de s’abstenir de mariage
pour toute la vie. Chez nous, la procréation est l'objectif du
mariage. La sociéte attend de chaque adulte qu'il ait des enfants
et elle accepte mal que quelqu’un ne donne pas la vie. Il est
insupportable de voir un homme ou une femme non marié. C'est
une honte pour la famille et pour la sociéte! Cette pression
sociale met beaucoup de prétres dans une situation tres délicate:
comment expliquer la signification de leur choix? On comprend
des lors que cette méme pression conduit des prétres et des reli-
gieux a l'infidélité a leur veceu... Manifestement, il est tres diffi-
cile de justifier le célibat dans la culture tanzanienne.

Venons-en a I'argument économique. Autrement dit, le célibat
faciliterait la vie matérielle du clergé et des religieux mission-
naires car il est plus facile de prendre en charge une personne
qu'une famille de trois ou quatre. En Tanzanie, la situation est
différente: nous faisons tous partie d'une famille élargie! Méme
un individu qui n'a pas a charge ses propres enfants n’échappe
pas au devoir de solidarite familiale. Il doit toujours assumer ses
responsabilités envers ses proches, ses cousins et ses amis. Cela
veut dire qu'une personne sans enfant est parfois plus sollicitée
que celle qui a une famille a charge. Ainsi, un prétre doit pren-
dre en charge beaucoup d’enfants, et méme davantage qu'une
personne mariée. Dans de nombreux cas, cela exigera du prétre
qu'il travaille plus pour éviter toutes sortes de déceptions dans
sa famille ou de passer pour un égoiste qui n‘aide pas ses
proches. Nous devons donc reconnaitre que l'argument écono-
mique en faveur du célibat n’est guere convaincant.
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Quelle valeur religieuse pour le célibat ?

Maintenant, tournons-nous vers le donné biblique.
Reconnaissons tout d’abord que le célibat a tres peu d’ancrage
dans la tradition biblique. Pour autant, les historiens sont d’ac-
cord pour dire que des le premier siecle de notre ere, quelques
Juifs esséniens pratiquaient le célibat en tant que choix religieux.
Nous relevons aussi quelques exemples significatifs dans
I’Ancien Testament, par exemple dans le livre de I'Exode ou
nous est décrite une exigence d’abstinence sexuelle adressée au
peuple pour aller a la rencontre de Dieu au mont Sinai (Ex
19,15). Dans le livre du prophete Jérémie (16, 1-2) nous trouvons
I'exigence du célibat imposé au prophete par le Seigneur.
Ensuite, dans le Nouveau Testament, plusieurs figures impor-
tantes sont célibataires a cause de leur mission, comme par
exemple Jean-Baptiste et Paul. Pour détailler un peu, dans
I'évangile de Matthieu (19,12) on voit Jésus donner des explica-
tions sur le célibat pour le Royaume de Dieu. Paul, dans sa pre-
miere lettre au Corinthiens, propose le célibat comme un moyen
juste de vivre dans la communauté comme freres et sceurs (cf. 1
Co 7, 32-34). Ainsi, la Bible parle du célibat en ne s’adressant qu’a
une minorité dans la société, et ce célibat est présenté comme
une exigence de pureté pour le Royaume de Dieu. La référence
biblique est donc significative pour expliquer la valeur religieuse
du célibat. Cependant, I'explication biblique peut-elle contreba-
lancer les incompréhensions et frustrations li€es aux criteres cul-
turels, économiques et sociaux? Difficilement!... Devons-nous
sacrifier les valeurs que recouvre le célibat des prétres a cause
d’incompreéhensions culturelles? Certes, non.

Il y a aussi des sensibilités religieuses dont on doit tenir compte.
Chez nous, les religions traditionnelles donnent une place
importante a la continuité de la vie apres la mort... pour ceux
qui ont des enfants. La personne qui meurt sans avoir donné la
vie a un enfant cesse d’exister. La promesse d'une vie apres la
mort est doncliée a la procréation. Un enjeu de taille pour le céli-
bat! Ne pas mettre des enfants au monde, c’est se perdre pour
toujours. Il n‘est donc pas aisé de situer le célibat dans cette
vision religieuse du monde qui insiste sur le lien entre procréa-
tion et « salut ». Que peut signifier alors le salut en Jésus Christ?
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Il nous parait qu’il importe surtout d’insister sur I'imitation de
Jésus Christ, la manifestation du Royaume de Dieu ou nous ne
prendrons plus ni femme ni mari (cf. Mt 22, 30), la gratuité et
I'universalité de l'amour, etc. Point de départ qui permettra
peut-étre de transmettre le vrai sens du célibat, ses motivations
et valeurs authentiques.

Ordination d’hommes mariés, le cas des Mwalimu...

Que faire entre-temps ? Parmi les multiples idées avancées, nous
retenons celle de l'ordination d’hommes mariés. Cest une
longue tradition des Eglises orientales et certains pasteurs pro-
testants ou prétres anglicans accueillis dans 1'Eglise catholique et
qui regoivent l'ordination sacerdotale, restent mariés. Dans bon
nombre de paroisses, la priere est animée par un laic. En
Tanzanie on les appelle Mwalimu (professeur) ou catéchistes. Ces
hommes ont beaucoup d’expérience dans la gestion des commu-
nautés, 'organisation des temps de priere et des groupes de par-
tage d’Evangile. IIs s‘'occupent de la visite des malades, de la
catéchese, et de la célébration pendant 'absence du prétre. Il doit
étre possible de donner une formation appropriée a ces hommes
et de les ordonner.

Un effort de longue haleine

Nous pensons que le célibat continuera a poser beaucoup de
problemes malgré tous les efforts d’inculturation du christia-
nisme dans notre culture. Ces difficultés sont liées a la presque
impossibilité de comprendre le célibat consacré. D'un point de
vue social et économique, il constitue un contresens. Sa valeur
religieuse est réelle, mais difficile a saisir dans une société forte-
ment influencée par la religiosité traditionnelle.

Albano Aloys Mwombeki
Félix J. Jabu
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Redécouvrir la foi
en la résurrection du Christ
chez les Zandés

Une culture ot ’on croit a la vie aprés la mort

Benjamin Sanon

Benjamin Sanon, originaire de la République Centrafricaine, est mem-
bre de la Congrégation du Saint-Esprit. Apreés trois ans de philosophie
au Grand séminaire spiritain de Libreville (Gabon) et une année de
noviciat au Cameroun puis un stage pastoral au Congo Brazzaville, il
est étudiant en théologie aux Facultés jésuites de Paris depuis septem-
bre 2008.

a lecture de la résurrection que je présente dans cet article

ne prétend pas prendre en compte toutes les composantes

de la culture traditionnelle zandé sur la vie apres la mort!.
Le contexte dans lequelj'ai évolué et les idées regues par rapport
a la vie apres la mort ne sont pas teintés d'une croyance tradi-
tionnelle originelle mais des échos ou des restes d’idées vague-
ment conservées dans 'opinion. Ce changement de situation est
provoqué par les multiples déplacements qui sont de véritables
déracinements et qui font que la plupart des jeunes n’ont pas pu
passer par les initiations? qui leur auraient permis de recevoir

' En général, la conception de la vie apres la mort chez les Zandés s’ap-
parente a la celle du christianisme. Bne personne décédée peut reve-
nir a la vie, apparaitre et parler a ses proches comme le Christ ressus-
cité I’a fait. L'enjeu est de savoir ce qui est spécifique au christianisme.

? Le rite de la circoncision, par exemple, est un moment important
dans la vie d’un adolescent. Celui-ci apprend a devenir responsable
d’une famille, d'une société. Il se voit donc confier des secrets qui
sont réservés aux personnes initiées et destinées a des responsabilités
sociales bien définies. Apres la circoncision pourront alors suivre
d’autres initiations.
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I'héritage culturel traditionnel. Ainsi, parler de tradition, c’est
faire référence a une réalité que les jeunes ne maitrisent pas ou,
pour parler plus exactement, connaissent moins bien. Pourtant,
les idées dites traditionnelles circulent et sont bel et bien regues
de facon originale par cette nouvelle génération. On dirait
qu'une nouvelle forme de tradition s’est mise en place. C'est
donc a partir de ce contexte, sorte de mélange d’idées liées a la
culture traditionnelle modernisée, que je propose une vision de
la résurrection. Ma réflexion a pour but de montrer comment les
idees traditionnelles vagues qui circulent encore, méme dans les
milieux chrétiens, peuvent étre un véritable obstacle pour la
compréhension de la foi chrétienne en méme temps un atout
pour y accéder. Je focaliserai ma réflexion sur une partie de la
culture zandé seulement tant elle est vaste et vécue différem-
ment selon les villes ou les coutumes liées a chaque groupe cul-
turel.

Pour ne pas batir sur le sable

Dans ma région natale?, le christianisme est tres imprégné par
les religions traditionnelles. S’il est vrai qu’elles disparaissent,
elles demeurent pourtant bien présentes dans les consciences et
les activités spirituelles, et méme dans la vie politique. Ainsi
peut-on constater que les Zandés convertis au christianisme
n’‘ont pas oublié ces pratiques religieuses traditionnelles qui font
en quelque sorte partie de la croyance chrétienne. La foi en Dieu
n’est pas incompatible avec la conviction qu’il y existe des forces
naturelles qui gouvernent la vie. Par ailleurs, ces forces ne s’op-
posent pas au Dieu transcendant, considéré comme le créateur
du monde. Pour atteindre ce Dieu quelque peu éloigné du
monde des hommes, il faut passer par des médiations: les
fétiches ou les forces naturelles et invisibles ainsi que les esprits
qui animent la vie quotidienne. On pense « qu’ancétres, morts et
forces spirituelles participent fondamentalement a la réussite ou
a I'échec des entreprises humaines »*, d’'ou la nécessité de les
prendre en considération méme quand on est chrétien.

3 Rafai, une ville au sud-est de la République Centrafricaine.
* R. Tabard, Theéologie des religions (2), RSR, 2008, p. 335.
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Transmettre I'Evangile sans tenir compte de cette réalité, trés dif-
féerente de la culture occidentale, reviendrait a batir sur le sable.
Il est important de rappeler que la maniere de transmettre
I’Evangile telle que proposée auparavant a, semble-t-il, désorga-
nisé les catégories de cette pensée africaine et elle a laissé et
laisse parfois le chrétien dans un dilemme. Autrement dit, le
chrétien africain (dans ma région) est devenu un étre hybride
cherchant un équilibre entre les vérités évangeliques et les aspi-
rations traditionnelles. Le besoin d’une conceptualisation ou
d’une compréhension de 1’'Evangile liée a la conception anthro-
pologique de ["homme africain devient une nécessité. L'exemple
des apparitions de Jésus apres la résurrection permettra au lec-
teur de voir que la culture africaine est prédisposée a accueillir
un grand mystere de la foi chrétienne et que cette méme prédis-
position peut étre en méme temps un obstacle a I'approfondisse-
ment du mystere chrétien.

La résurrection, une évidence culturelle ?

Dans la culture zandeé, les récits des apparitions de Jésus ressus-
cité n’étonnent personne et ne peuvent conduire a une foi
authentiquement chrétienne si elles ne sont pas comprises de
maniere nouvelle car il s'agit 1a d’une évidence culturelle®. En effet,
dans la mentalité culturelle des Zandés, les morts sont des
vivants qui sont dans 'autre monde, le monde voisin, et qui veil-
lent sur leur descendance. Ces morts ont donc la possibilité d’ap-
paraitre en songe ou sous d’autres aspects et de parler a quiils le
désirent. D’ailleurs, une semaine apres l'enterrement d'un mort,
sa famille va appeler son ame afin d’éviter son éloignement de la
famille, faire en sorte qu'il revienne dans leur maison et qu'il y
reste. Ainsi, pour quelqu’un qui a vécu cette expérience, dire que
Jésus est ressuscité n‘apporte rien de nouveau et ne peut que dif-
ficilement mener a une démarche de 'ordre de la foi. En fait, elle
ne fait que renforcer ce qui, culturellement, est déja évident.
Certaines morts brutales, par contre, sont considérées comme
des signes de malédiction ou de punition de la part de Dieu. Les
ames de ces morts ne peuvent avoir acces au village des manes

> Cf. ibidem, p. 337.
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et deviennent dangereuses pour la société. Il est clair que cette
notion de la vie dans l'au-dela est incompatible avec la Bonne
Nouvelle du Ressuscité. Dans les deux cas, un probleme se pose,
étant donné que la résurrection est le mystere central de la vie
chrétienne. Comment le présenter a un Zandé devenu chrétien
afin qu'il puisse le saisir dans toute sa nouveauté, comme une
nouvelle vie, une vie autre que les manifestations des esprits de
ses ancetres?

Un travail de mémoire indispensable

D’abord, il faut prendre en compte plusieurs atouts: la vision
zandé de la vie apres la mort, la croyance aux apparitions des
personnes mortes, et la conviction concernant la vie apres la
mort qui a une portée salvifique pour les vivants puisque les
ames des morts protegent la famille. Cette vision de culture
zandé semble trouver son accomplissement et acquérir valeur
universelle dans le christianisme. Ensuite, il faut relever les points
difficiles a évangéliser. Selon la culture zandé, des mortssont pre-
sents parmi les vivants par leurs ames. Cependant, les appari-
tions ne disent pas tout de la résurrection du Christ. Celle-ci
trouve aussi son sens dans l'existence terrestre de Jésus. Par ail-
leurs, la résurrection n’est pas un simple retour a la vie d'avant,
mais le passage du Christ a son Pere. La compréhension de la
résurrection suppose donc un travail de mémoire: redécouverte
de ce qu‘a été la vie de Jésus, son message et ses ceuvres lors de
son periple parmi les hommes. Adolphe Gesché en parle en ces
termes: « Toute mort interpelle et fait signe, on commence a se
rappeler ce qui fut. Tout le passé se rassemble et permet de s'ou-
vrir au sens et a la révélation d'une destinée et d'une résurrec-
tion »® La passion, la mort et la résurrection du Christ ne sont
pas des évenements ordinaires ni des évidences culturelles, mais
constituent l'accomplissement du projet divin pour ’homme.
Par conséquent, les apparitions postpascales ne sauraient étre
confondues avec les manifestations d'un revenant ou d'une sim-
ple ame. Elles sont en effet la révélation que la vie de Jésus, ce

¢ A. Gesché, Dieu pour penser. Tome VI : le Christ. Paris, Cerf, 2001, p.
159.
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qu’il en a fait et ce qu’il a dit de Dieu, était celle dont ’Ecriture
est jalonnée. La résurrection est donc a comprendre comme une
révélation du mystere de Dieu a travers la vie, la mort et la résur-
rection de son Fils. Quant aux apparitions apres la résurrection,
leur but est de rappeler ou de prolonger I'enseignement de Jésus
afin d’ouvrir l'intelligence des disciples a la compréhension de
ce qui ne leur est pas paru évident (cf. I'épisode des disciples
d’Emmatis en Lc 24, 13-35). Enfin, la culture traditionnelle dont
la vision de la vie apres la mort est compatible avec celle du chris-
tianisme, est néanmoins invitée a s'ouvrir au Christ pour que la
vision zandé soit assumeée et achevée dans le mystere de la
résurrection du Christ.

La transmission par le dialogue avec la culture

Somme toute, la transmission de la foi, surtout en la résurrection
du Christ, doit tenir compte de la compréhension culturelle du
mode de vie de chaque culture a laquelle I'Evangile est préché.
Elle doit assumer dans un dialogue édifiant les richesses des
peuples qui ont accepté la foi en Jésus et leur proposer une
maniere de croire qui tienne compte de leur fagon de vivre. La
transmission de la foi doit suivre la voie de la kénose de Jésus:
I'Evangile s’inculture, c’est-a-dire fait partie des réalités locales,
mais sans perdre sa dimension libératrice. Il ne s’agit pas de pra-
tiquer une sorte d’inculturation sélective, c’est-a-dire de décou-
vrir dans I’humanité les « rayons de vérité » que le Verbe divin
y a cachés, moins encore d’assumer uniquement les « pierres
d’attentes », car celles-ci peuvent aussi devenir des pierres
d’achoppement. Toute transmission de foi authentique devra
entrer en dialogue avec la philosophie, 'intelligence, la cou-
tume, l'ordre social et la religiosité traditionnelle, pour arriver a
opérer un retournement de la vision culturelle a la lumiere de
I'Evangile.

Benjamin Sanon
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Les défis de PEglise en Inde

Shannon Pereira

Né en 1980, Shannon Pereira est scolastique jésuite de la province de
Goa, Inde. Il est étudiant en 2°* année du 1° cycle de théologie au
Centre Sévres (Paris). Outre un grand intérét pour le dialogue interre-
ligieux, il se passionne pour les médias visuels.

lingue, et un pays émergent. Deuxieme pays le plus peu-

plé de la planete, I'Inde compte actuellement un milliard
cent millions d’habitants et elle risque de dépasser la Chine d'ici
30 ans. Environ 80,5 %, c’est-a-dire pres de 700 millions
d’Indiens sont hindous tandis que 30 millions, soit 2,3 % de la
population, sont chrétiens. Le christianisme est donc une reli-
gion minoritaire bien que tres ancienne en Inde. Le christianisme
serait en effet arrivé en Inde il y a environ 2000 ans: 'Eglise de
Malabar, aujourd’hui Kerala, serait une des premieres Eglises
chrétiennes. « Il y a en Inde plus de 6 millions de chrétiens qui
revendiquent saint Thomas Ap6tre comme fondateur de leur
chrétienté. Selon la tradition, il serait arrivé en Inde vers 52 et,
apres avoir converti au christianisme des milliers d’Indiens et
bati sept Eglises au Kerala, dans le Sud-ouest de I'Inde, il serait
mort martyr sur la cote Est, a Mylapore, en 72 »'. Mais la plupart
des Indiens ont été convertis au christianisme par les mission-
naires qui sont arrivés en Inde avec les puissances européennes
au XVI¢ siecle. Le premier navire portugais, sous les ordres de
Vasco de Gama, accosta au sud de I'Inde en 1498. Le Portugal fut

L’Inde est un pays multiculturel, multireligieux, multi-

! R. Rossignol, « Le fait chrétien en Inde », dans Eglise d’ Asie, EDA 433,
Documents n° 1/2006, janvier 2006, p. 18.
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suivi par la Grande-Bretagne, la France, le Danemark, 'Espagne
et les Pays-Bas. De ces six pouvoirs européens, le Portugal fit les
plus grands efforts pour baptiser des Indiens. Depuis l'arrivée
de ces puissances européennes, et méme apres l'indépendance
de I'Inde en 1947, de nombreux missionnaires européens se sont
battus pour la foi chrétienne en Inde. Aujourd’hui, il y a peu de
missionnaires européens mais le nombre de religieux et reli-
gieuses d’origine indienne est en augmentation. L'éducation et le
social demeurent leurs domaines d’apostolat prioritaires.
L'Eglise s’est répandue partout en Inde, mais particuliérement
au sud et dans la partie est du pays.

Pour une Eglise incarnée

En tenant compte de cette histoire du christianisme en Inde,
réfléchissons aux défis auxquels 1'Eglise doit faire face. On peut
tout d’abord se demander pourquoi le pourcentage des chrétiens
reste si peu important méme apres 2000 ans de présence du
christianisme en Inde. Le service rendu par les institutions chré-
tiennes a la société est énorme et fort apprécié par beaucoup
d’Indiens: écoles, hopitaux, ceuvres caritatives et sociales. Dix
millions d’enfants et d’adolescents fréquentent les écoles catho-
liques, 28 % sont chrétiens, les autres sont hindous ou musul-
mans. 58 % de ces institutions sont situées dans les villages et
54,4 % des éleves sont des filles. « Relativement a leur nombre,
les chrétiens conduisent davantage d’ceuvres sociales aupres des
plus démunis que les autres groupes religieux du pays »2 Alors,
pourquoi donc I'Eglise est-elle considérée en Inde, par tous ceux
qui lui sont extérieurs, comme une présence « étrangere »?
Pourquoi les chrétiens sont-ils toujours persécutés et ciblés
comme des boucs émissaires?

Selon le Pere Michael Amaladoss, théologien indien bien connu,
« le plus grand défi qui attend 1'Eglise [et ses fideles] en Inde
réside dans la capacité a prendre conscience de leur mission, en
tant que citoyens du pays et Eglise locale incarnée dans un peu-

2 Catherine Clémentin-Ojha, Les chrétiens de ['Inde. Entre castes et
Eglises. Collection « Planete Inde ». Paris, Albin Michel, 2008, p. 30.
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ple et une culture, et non en tant que représentants nationaux
d’une organisation internationale ou d’une Eglise universelle ».
En Inde, I'Eglise est considérée comme une institution euro-
peéenne et il y a tres peu de dialogue entre elle et les peuples
indiens. Les églises sont souvent construites avec des fonds
recus d’Europe ou des Etats-Unis. Les grands édifices, souvent
situés dans des quartiers populaires, mettent une distance entre
le clergé et les laics. Les hindous et les membres des autres reli-
gions ne se sentent pas « chez eux » dans les églises, méme s’ils
y sont les bienvenus. Ils ne se sentent pas a l'aise avec les struc-
tures et les rituels chrétiens: on y célebre a I'européenne.

L’Eglise fait trés peu d’efforts pour s’adapter au contexte local. A
ce sujet, M. Amaladoss explique: « Dans le passe, le but de la
mission était défini comme “implanter I'Eglise”, ce qui consistait
souvent en une transplantation d’'une Eglise européenne avec ses
structures, doctrines et rituels. Méme quand les missionnaires
s’adaptaient eux-mémes au contexte et a la culture locale, ils n'y
adaptaient pas ’Eglise »%. Au cours des années, la situation s’est
bien siir peu a peu améliorée. On est davantage conscient de la
réalité et surtout de cet écart entre 1'Eglise et le contexte. La
Féderation des Conférences épiscopales d’Asie a Taipei (FABC,
Taiwan, 1974) a déclaré que I'évangeélisation en Asie comprend
un triple dialogue: avec les nombreux pauvres, avec les riches
cultures et avec les religions actives d’Asie. On est bien conscient
qu'il faille faire naitre une Eglise locale pour mieux aider et ser-
vir la rencontre entre I’ Evanglle et la culture dans la vie des gens.
Voila un grand défi pour 1'Eglise d’aujourd’hui: mettre I'Evan-
gile au service de la transformation de la société et de la culture.
Pour ce faire, indianiser la théologie en cherchant des expres-
sions indiennes de la foi chrétienne est une nécessiteé.

3 M. Amaladoss, « Etre chrétien en Inde », dans Etudes, n° 3885, mai
1998, p. 640.
* 1d., « La mission en mutation », dans Choisir, octobre 2007, p. 18.
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Batir une communauté pluraliste

L'Inde est un pays pluriel a foison du point de vue social, cultu-
rel et religieux: socialement, avec les castes; culturellement, avec
les différents groupes ethniques et leurs langues spécifiques,
avec la revendication identitaire des cultures subalternes; reli-
gieusement, avec le fondamentalisme qui accroit la violence et
les conflits interreligieux. Il faut ajouter a cela la discrimination
sexuelle qui défavorise les femmes dans les domaines de l'édu-
cation et de I'emploi. Dans un tel contexte, le défi pour I'Eglise
est de faire vivre les gens ensemble dans un monde pluraliste,
ou chacun se respecte et accepte les différences des autres pour
la vie en communauté. Il s'agit de promouvoir des communau-
tés d’hommes et de femmes dans une perspective pluraliste des
religions, des cultures, des idéologies et des styles de vie. Il faut
précher et travailler pour un monde nouveau qui brise les bar-
rieres des castes, des croyances, des races (couleurs de peau), des
statuts sociaux et économiques... « La société indienne est tres
hiérarchisée et la rigidité de son organisation releve toujours du
systeme des castes. Une telle situation sociale offre une multi-
tude de défis: libérer les exclus de la domination oppressive,
aider les personnes a dépasser les intéréts particuliers d'un
groupe (caste) et promouvoir une communauté batie sur les
principes d’égalité et de participation »°.

En quéte d’une spiritualité authentique

L'Inde reste toujours un pays tresreligieux. Mais cette religiosité
s’exprime essentiellement dans un ritualisme dévotionnel. De
plus, la mondialisation commerciale développe de plus en plus
un matérialisme mono-culturel de consommation. Dans un tel
contexte, les gens ont besoin d’une spiritualité authentique qui
leur permette de vivre une liberté créatrice dans leur relation au
monde, aux autres et a Dieu. Les exercices spirituels de St Ignace
ont contribué beaucoup a la promotion de la croissance spiri-
tuelle des gens. Cependant, les exercices tels qu'on les propose

> 1d., « Etre chrétien en Inde », dans Etudes, n°3885, mai 1998, p. 643.
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aujourd’hui s'adressent plutot a une élite. Il est donc souhaitable
d’en développer des versions populaires qui font usage de la
riche tradition spirituelle indienne. De cette fagon, il sera possi-
ble de promouvoir une spiritualité de vie en Inde qui comprenne
I'engagement dans les luttes pour la libération personnelle et
sociale.

Une Eglise qui entre dans la vie des gens

En relevant ces défis, I'Eglise pourra entrer dans la culture
indienne et revétir ainsi un nouveau sens dans le cceur des peu-
ples indiens. Les gens doivent pouvoir ressentir que c’est ['Eglise
de I'Inde qui les aide a faire face a leurs problemes. A mon avis,
il ne suffit pas de traduire les Ecritures dans les langues locales
pour que I'Eglise soit acceptée par la majorité des Indiens. Il
convient évidemment de faire usage des symboles locaux, mais
cela ne suffira pas pour convaincre les gens. Ce qui est vraiment
essentiel, c’est que 1'Eglise entre dans la vie quotidienne des
gens. Toute transformation doit venir de l'intérieur. De cette
facon, c’est-a-dire en s’incarnant dans la culture, I’Evangile
pourra jouer un rdle important en Inde.

Shannon Pereira
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nisme ne représente que 2,3 % de la population.

L’hindouisme reste la religion majoritaire suivi par l'islam.
Certaines traditions chrétiennes du sud de I'Inde, comme le rite
syriaque, nous rappellent que I'Inde a connu le christianisme des
le premier siecle de notre ere. Mais ce n’est qu’a partir du début
du XVIe siecle que la propagation de la foi chrétienne s’est faite
plus vigoureuse. Cependant des le début, 'évangélisation n’y a
pas été facile. Elle a di affronter toute la diversité des cultures,
des philosophies, des pratiques religieuses indiennes, etc. La
culture de I'Inde est marquée par un degré de syncrétisme élevé
et elle est le résultat de traditions qui ont combiné des éléments
hétérogenes de civilisations présentes sur le territoire a la suite
d’invasions ou de mouvements migratoires. La présence des dif-
férentes religions, des langues, des coutumes témoigne non seu-
lement de la diversité en Inde mais aussi de la faculté de ce pays
a tout absorber. Ainsi, I'Inde a connu des mutations culturelles
qui I'ont faconnée depuis des temps dynastiques, mogols et colo-
niaux.

L’Inde est un pays multi religieux au sein duquel le christia-




Les chrétiens, un corps étranger?

L'histoire de la colonisation a fortement marqué les esprits
indiens qui associent toujours la colonisation au christianisme.
De ce fait, les chrétiens sont considérés comme des étrangers
influencés par les cultures coloniales. C’est dans ce contexte que
nous pouvons aborder le sujet de l'inculturation du christia-
nisme en Inde. Il y a environ 2000 ans que le christianisme est
présent en Inde et pourtant nous nous demandons aujourd’hui
si le Christ est connu en Inde! Des le départ, plusieurs méthodes
ont été mises au service de l'évangélisation. Le principe de subs-
titution des religions par le christianisme mis en ceuvre par la
premiere génération missionnaire n’a pas eu de succes. Ensuite,
a partir du XVII¢ siecle, les missionnaires ont voulu entrer dans
la religiosité indienne en adoptant les éléments extérieurs de la
culture religieuse du pays. Ainsi avons-nous vu depuis Roberto
de Nobili (1577-1656), jésuite italien et missionnaire en Inde,
jusqu'aujourd’hui, les missionnaires s’adapter en reprenant aux
ascétiques hindous leur maniere de se nourrir, de s’habiller, de
prier ou encore de construire leurs lieux religieux. Cette maniere
de vivre, méme si elle est une simple présence chrétienne au
milieu des non chrétiens, n’est pas sans intérét. La population
autour de nos ashrams (résidence religieuse ou lieu de retraite et
d’éducation congu sur le modele des ermitages hindous) est ainsi
consciente de la présence des chrétiens.

Un changement absolument nécessaire

De toute fagon, un changement au niveau du langage et des
symboles liturgiques semble nécessaire. Au 1¢r siecle par exem-
ple, les chrétiens étaient accusés d’anthropophagie et aujourd’hui
encore les Indiens n’hésiteront pas a le faire quand ils entendent
la formule liturgique le corps et le sang du Christ. De plus, les
especes eucharistiques peuvent étre un sujet de polémique. La
signification du pain et du vin n’est pas directement claire. Par
contre, la noix et le lait de coco, une tradition riche et sensible de
prasada (bénédiction divine) pourrait plus facilement symboliser
la personne du Christ. Mais plus qu'une présence communau-
taire batie autour de la liturgie, 'Inde attend une Eglise réforma-
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trice. Une Eglise qui appelle ses fideles a un changement dans
leur maniere de penser, de vivre pour et avec leur entourage.

Se fonder sur la culture religieuse indienne

Un des aspects les plus importants d’une culture est d’avoir une
maniere propre de penser et, de ce fait, une maniere de faire de
la philosophie de la religion. Comme dans I’Eglise naissante ot
la foi chrétienne a été élaborée en utilisant la philosophie
grecque, de la méme fagon la philosophie indienne peut nous
aider a vehiculer le cceur de cette méme foi. D’ailleurs, les
notions d’incarnation, de salut, d"un seul Dieu supréme ne sont pas
étrangeres aux esprits indiens. Il est pourtant important de
convertir le sens de ces notions et de les lire a la lumiere de
'Evangile. La foi en Jésus-Christ se réalisera au fur et a mesure
que nous la fonderons sur la culture religieuse de I'Inde. Parlant
dans le langage de Nostra aetate, la lumiere du Verbe est présente
dans les religions non chrétiennes. Notre tache est de révéler
cette présence dans la vie des non chrétiens. Brahmabandhab
Upadhyaya (1861-1907), un hindou bengalais converti au chris-
tianisme, a vécu sa foi chrétienne a la maniere d'un Sanyasi (un
ascétique hindou). Pour lui, 'hindouisme représente la meil-
leure préparation évangeélique possible a la révélation chreé-
tienne. Et il n'est pas le seul a s’exprimer ainsi. Nilakanth-
Nehemiah Goreh (1825-1895), brahmane indien de Bénares/
Varanasi converti au christianisme, le reconnait: « La provi-
dence nous a certainement prépareés, nous les hindous, a rece-
voir le christianisme d’une maniere a laquelle les autres nations
[...] n‘ont pas été préparées. Tout erroné qu'il soit, I'enseigne-
ment de livres comme la Bhagavad Gita, le Bhigavata, (livres
sacrés de I'hindouisme), etc., nous a malgré tout appris quelque
chose de la dévotion-sans-partage a Dieu (ananya-bhakti), du
détachement (vairagya), de l'humilité (namrata), du pardon
(ksama), etc., qui nous permettent d’apprécier les préceptes du
christianisme »'.

! Cité par Catherine Clémentin-Ojha, Les chrétiens de I'Inde. Paris, Albin
Michel, 2008, p.217.
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L’éthique indienne a la lumiére de I’Evangile

Ceci dit, 'approche philosophique pour faire connaitre le Christ
en Inde ne concerne qu'une petite €lite intellectuelle indienne.
Nous avons donc besoin d’autres manieres de proposer la foi
chretienne. La religion a tendance a légitimer les structures
sociales existantes en leur offrant des mythes d’origine. Depuis
longtemps la majorité de la population indienne a subi une
oppression légitimée par des institutions religieuses. Nous
savons comment le systeme de castes marginalise encore une
grande partie du peuple indien, sans compter certaines tribus
qui subissent, elles aussi, la domination des Indiens des hautes
castes. La religion a la capacité de fagonner la vie sociale d'une
culture. Parlant de Ram Mohan Roy, un réformateur hindou, C.
Clémentin-Ojha écrit: « [selon R. M. Roy], les préceptes moraux
du christianisme étaient tres supérieurs a l'enseignement
éthique des autres religions et il s'employa a les faire connaitre
en traduisant en sanskrit et en bengali des passages des évan-
giles synoptiques »% Aujourd’hui, c’est une invitation pour nous,
chrétiens indiens, a entrer dans I'éthique indienne, a contribuer
a l'éthique sociale de I'Inde et a faire connaitre la personne de
Jésus a ceux qui ne le connaissent pas. Pour M. Amaladoss, « la
culture a a faire avec une vision du monde et un systeme de
valeurs qui donnent du sens a la vie en communauté et orientent
les conduites sociales et individuelles »% Puisque la culture
indienne est imprégnée de religiosité, nous, chrétiens, nous pou-
vons examiner et réinterpréter 'éthique indienne a la lumiere du
message de Jésus-Christ. En invitant nos concitoyens a vivre
selon les valeurs de fraternité, d’égalité et de liberté, nous pou-
vons annoncer la force derriere ces valeurs, Jésus-Christ.

Vers une pratique authentique

C’est le temps d’aller vers l'orthopraxie mais toujours inspirée
par l'orthodoxie. Plusieurs hindous ont découvert dans la per-

2 [bidem, p.213. .
3 Michaél Amaladoss, A la rencontre des cultures. Paris, 1’ Atelier, 1997,
p. 73.
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sonne de Jésus l'impératif moral de réconcilier I'expérience de
Dieu et le souci de I'homme. Le message libérateur de Jésus est
significatif dans le contexte socioreligieux de l'Inde. Par leur
engagement social, les chrétiens peuvent contribuer a abattre les
structures oppressives de la société indienne et ceuvrer pour
I’humanisation de la population défavorisée de 1'Inde. La
démarche pour la justice et 'égalité et les attentes des pauvres
peuvent trouver leur accomplissement en Jésus-Christ. Et alors,
comme dit Sylvie Latreille, théologienne canadienne, nous pour-
rons entendre chez les autres comment se manifeste la présence
réformatrice de Jésus et les aider a nommer le Christ vivant dans
leur itinéraire. Nous devons donc, comme dit le théologien sri-
lankais Aloysius Pieris, encourager les non chrétiens a raconter
leur propre expérience de Jésus, non simplement par le travail
philosophique mais aussi par des récits d'une existence humaine
dans la dignité.

Allwyn Cruz
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La religion, entre Etat
et citoyens

Hicham Chemaly

Hicham Chemaly est étudiant jésuite de ’Eglise maronite. Il est origi-
naire d’une petite ville de la Bekaa au Liban, région ou cohabitent des
chrétiens d’Eglises différentes (maronite, grec-orthodoxe et armé-
nienne) et des musulmans en majorité chiites.

ment I'évangélisation peut étre confrontée a des résis-

tances et des contraintes culturelles pour qu’elle soit
accueillie. Au Liban, pays d’ou je viens, 'évangélisation se fait
dans le cadre d'une société pluriconfessionnelle a caractere reli-
gieux et ou la dissociation entre le politique et le religieux n’est
pas évidente pour toutes les confessions des différentes reli-
gions. Des mon enfance, jétais confronté a des situations de
conflit avec des musulmans. Entre les chrétiens par contre, c’est
une ambiance cecuménique qui regne dans la région, ambiance
favorisée par les bonnes relations entre les évéques des Eglises
maronite, grec-catholique, orthodoxe et syriaque orthodoxe.
Durant les grandes fétes, comme par exemple la Nativité et
Paque, ceux-ci se réunissent dans un des évéchés pour accueillir
les fideles qui viennent les visiter a ces occasions. Ce n’est peut-
étre pas le cas dans toutes les régions du Liban, mais globale-
ment, on peut dire que le rapport entre les Eglises est plutot
positif.

Dans le cadre de l'atelier foi et culture, nous avons vu com-



Un rythme de vie sociale menacé

Depuis longtemps, la société libanaise suit le rythme des temps
liturgiques. Les vacances familiales, les nouveaux habits, les
visites familiales, les obligations sociales, les patisseries, etc. ont
quelque chose a voir avec un temps ou une féte liturgique. Les
fétes musulmanes sont également prises en compte. Surtout les
fétes importantes favorisent 'échange entre familles de diffé-
rentes confessions et religions.

Personnellement, j'ai vécu dans ce cadre de vie ou le temps social
était rythmé par le calendrier tant chrétien que musulman.
Cependant, on observe de nos jours des changements socioreli-
gieux qui conduiront a sa disparition progressive. Les jeunes,
voire leurs parents pourtant éduqués dans ce cadre de vie, n'y
attachent plus une grande importance. Le mouvement vers la cité
caractérisée par l'anonymat y a certainement contribué. Il faut
également admettre que la mondialisation ne favorise guere la
tradition. Il faut déja étre fortement attaché a ses traditions si on
ne veut pas se laisser emporter par les courants postmodernistes.

Féte religieuse et identité sociale

Malgré tout, le partenariat entre I’Etat libanais, I’Eglise et les ins-
tances religieuses reste assez fort et ’Etat respecte les coutumes
propres de chaque religion, tout en fixant lui-méme les jours
fériés nationaux. Signalons encore que les citoyens ont la possi-
bilité d’exiger que leur attachement aux traditions religieuses
soit respecté, ce qui ne signifie pas que 1’Etat soit a l'abri des
pressions d’une mondialisation plutdt marchande. A un certain
moment, le gouvernement a voulu supprimer le jour férié cor-
respondant au Vendredi saint et réduire d’un jour les trois jours
fériés de la féte musulmane. La décision a été prise et mise en
ceuvre pour un an. L’année suivante elle a été révoqueée suite aux
protestations des citoyens qui tenaient au respect de leurs tradi-
tions religieuses. Les chrétiens soupgonnaient que la mesure fai-
sait partie d'un projet d’islamisation du pays et les musulmans
revendiquaient avec force les trois jours fériés auxquels la féte
leur donnait droit.




La mesure supprimant le Vendredi saint (en traduction littérale
« le tres grand Vendredi ») a mis dans I'embarras les hommes
politiques chrétiens. Il s'agit d'une féte liturgique qui fait partie
de la féte de Paques, dite la grande féte. Y toucher, c’est porter
atteinte a l'identité sociale des chrétiens. Un telle démarche
serait dramatique, vu l'équilibre religieux sur lequel est fondée
la société libanaise. Et puisqu'on ne peut supprimer une féte
chrétienne sans en supprimer une pour les musulmans, tous les
jours fériés supprimeés ont été rétablis.

Les fétes religieuses, un repére stable

Chez nous, le rite est fondamental et indispensable. Les fétes
structurent la vie individuelle et collective. Malgré la crise de la
transmission de la foi chrétienne, malgré I'importance croissante
de la politique et son impact sur les réalités sociales, les fétes reli-
gieuses demeurent importantes comme cadres de références. Le
lien entre fétes et saisons reste fort. Les fétes musulmanes étant
mobiles (par rapport aux saisons), ce sont plutot les fétes chre-
tiennes qui structurent et rythment la vie en sociéteé.

Les pratiques traditionnelles restent en vigueur et constituent un
lieu d’échange. La creche et le sapin de Noél décorent toutes les
maisons chrétiennes ainsi que beaucoup de maisons musul-
manes. Le pere Noél distribue ses cadeaux aux enfants chrétiens
comme musulmans suite a la demande de familles musulmanes.
Dans le contexte d’'une mondialisation marchande croissante
conduisant a l'effacement progressif des reperes sociaux clas-
siques, les fetes religieuses constituent une sorte de filet de sécu-
rité et une reférence stable. Ces fétes contribuent de fagon signi-
ficative au vivre-ensemble en société. On a récemment ajouté a
ces fétes une féte a la fois nationale et religieuse qui symbolise
I'unité du pays. On peut y voir le couronnement de rencontres
fructueuses entre chrétiens et musulmans.
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Se tourner ensemble vers Marie

Lors d’un rassemblement organisé dans le cadre du dialogue
entre les religions, un chrétien demande a un homme religieux
musulman si les chrétiens et les musulmans ne pourraient pas
prier ensemble. Le cheikh réplique qu’iln’y a que Marie qui peut
les rassembler. C’est ainsi que le souci de rassembler chrétiens et
musulmans, exprimé par un chrétien, trouve sa réponse chez un
musulman proposant de se tourner vers Marie. C'était en 2006.
Et une année apres, ce désir de rassemblement avait fait son che-
min et il s’est traduit par des rencontres communes autour de
Marie qui ont lieu chaque année, le 25 mars, jour de la féte de
I’Annonciation, dans une Eglise dédiée a la Vierge: Notre Dame
de Jamhour. Ces rencontres ont un caractere spirituel ou chre-
tiens et musulmans, religieux comme laics expriment leur dévo-
tion et leur respect envers la Vierge. Mais le chemin ne s’est pas
arrété la. Le conseil des ministres a signé un décret faisant du
25 mars une féte nationale chomeée pour tout le pays. Cette féte
ne s'ajoute pas au calendrier des musulmans et elle n’6te pas le
caractere religieux de la féte chez les chrétiens. Mais comme l'a
affirmé le Premier ministre du pays (musulman sunnite) lors de
la féte de I’Annonciation de cette année: cette féte officielle
« exprime la volonté de vivre en commun des musulmans et des
chrétiens du Liban ». Et il a précisé: « Il ne faut pas que cette
journée devienne une simple date de plus sur le calendrier des
congeés officiels. C'est la responsabilité des leaders spirituels et
religieux, toutes confessions confondues, comme celle de la
société civile, de transformer cette journée en une véritable occa-
sion spirituelle et nationale qui concerne tous les Libanais, sans
exception, et de faire du nom de la Vierge Marie un embleme
rayonnant de notre paix nationale ».

Hicham Chemaly

' Le quotidien L'Orient le-jour, 27/03/2010.
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Le réve d’un monde qui s’élargit

Nouveaux défis de I’évangélisation

Renato Colizzi

Renato Colizzi est Italien et membre de la Compagnie de Jésus. Sa for-
mation I’a mené au Tchad puis en France. Il est étudiant en théologie
aux Facultés jésuites de Paris, Centre Sévres.

‘ai grandi a Rome, dans un quartier proche de la gare centrale
et ou la majorité des gens allait a la messe tous les dimanches.
Nous partions visiter la basilique Saint Pierre pour des occa-
1ons ponctuelles, par exemple pour les grandes célébrations du
Jubilé ou pour les fétes liturgiques de la Pentecdte. A part cela,
la vie paroissiale était le centre de la vie de mon quartier et le lieu
ou les enfants se retrouvaient pour jouer au foot ou pour le caté-
chisme, le théatre, etc. Pendant ma jeunesse, je pensais que la vie
de ma paroisse €tait aussi proche du siege papal que n’'importe
quelle autre paroisse des cinq continents.

Apprendre d’ailleurs et de l'autre

Ma formation dans la Compagnie de Jésus nécessitait plusieurs
voyages, d’abord en Italie, puis au Tchad et maintenant en
France. Lors de mes rencontres avec des gens d’autres pays, je
me suis rendu compte que ma vision d’adolescent n’était pas du
tout celle de mes interlocuteurs. Rome était souvent vue comme
étant a 'origine de la difficulté de la hiérarchie a comprendre les
réalités locales, ou comme le symbole du pouvoir et de 'autorité
qui décide des enjeux vitaux des communautés a des milliers de
kilometres de distance. En prenant conscience de ces difficultés,
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jai appris plusieurs choses. D’abord, les distances qui séparent
les communautés chrétiennes de N'djamena de Saint-Pierre sont
beaucoup plus importantes que celles qui séparent la commu-
nauté dans laquelle j’ai grandi du Vatican. En effet, la culture et
la religion font partie d'une « géographie » aussi réelle que celle
des Etats et des nations. Du coup, I'universalité de 1’Eglise catho-
lique ne me paraissait plus aussi « logique » que le rapport entre
le particulier et 'universel de la philosophie grecque. Ensuite,
jai appris que le dialogue interreligieux ne pouvait pas avoir le
méme visage en Europe et dans les communautés chrétiennes
opprimeées par la politique des familles islamiques en Afrique
subsaharienne. Enfin, je me suis rendu compte que I'impact plu-
tot faible de la science et de I'éducation dans les pays en déve-
loppement ne permet pas aux chrétiens de relever de la méme
maniere le défi de l'incroyance que dans les capitales de
I’'Europe, héritieres des Lumieres.

Au fur et a mesure que j'écoutais ces chrétiens qui parlaient des
enjeux et les défis chez eux, il me paraissait nécessaire d’élaborer
un nouveau modele des rapports entre I'Eglise universelle et les
Eglises particulieres. Je me rendais compte qu’on ne peut relever
les défis locaux sans communion entre les Eglises. L'Evangile
vient toujours d’ailleurs, de Jérusalem, d’Antioche ou de Rome,
mais il transforme de ['intérieur la culture qui se livre en pleine
confiance a 'annonce qu’elle vient d’entendre. Rome peut jouer
son role seulement a partir du moment ou les Eglises locales
arrivent a la considérer comme une ressource pour elles.
Ressource, parce que a la fois Eglise particuliére qui est 8 Rome
et Eglise au service de I'annonce de 1’Evangile dans le monde
entier.

Le monde, un mouvement-vers

J'admire la vision d’Ignace qui voyait le monde comme un mou-
vement-vers, et pas comme une sphere enfermée dans sa propre
géometrie. Selon cette vision, les frontieres intérieures et exté-
rieures de I'Eglise et de I’'homme se déplacent chaque jour; ce
que l'on connait aujourd’hui reste partiel par rapport a tout ce
qu’on peut apprendre des religions et du sens du sacré des cinq
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continents. Concretement, il s'agit de tout ce que les hommes et
les communautés inventent et utilisent sans cesse pour exprimer
le sens de la vie comme mystere sacré: la liturgie, la danse, la
musique, la poésie, les rites de passages, etc. Ces formes d’ex-
pression originales, tres variées et irréductibles, éclairent d'une
nouvelle lumiere les visages de Jésus et de Marie. Cela suppose
évidemment qu’on cesse d’y projeter la vision statique du
monde et de ’homme développée en Occident. Dans les pages
qui suivent, je présenterai quelques situations concretes qui
montrent comment l'évangélisation est appelée a trouver un
nouvel élan et a s'ouvrir a de nouveaux défis.

La joie, fruit de I’Esprit

La lutte pour la justice est largement reconnue comme une tache
essentielle de I'Eglise universelle, I’Amérique latine a significati-
vement contribué a cette prise de conscience. L'objectif de cette
lutte est de mettre fin a toutes les structures d’exclusion. Cette
activité est guidée par I'Esprit qui fait parler les prophetes —
Mere Teresa, par exemple. Et chaque fois que I'Esprit jaillit,
I'Eglise exulte dans la joie. Je me demande cependant si nous
sommes conscients que la joie est le fruit de I'Esprit qui corro-
bore notre force: c’est dans la joie que I’Esprit Saint nous donne
la force pour I'endurance, pour soutenir la lutte jusqu’a ce qu'il
n’y ait plus d’'opprimés ni d’exclus. Souvent, nous risquons de
nous renfermer dans un programme politique ou dans une stra-
tégie d'action qui étouffe le dynamisme du cceur des croyants.
Le Seigneur est a I’ceuvre dans l'effort, souvent inapergu, de tant
de chrétiens qui, sur la breche de leur quotidien, vibrent du cou-
rage des « guetteurs de l'aurore » (Is 21,11). Or cette joie sacrée
s’exprime et s’épanouit dans la richesse et la diversité des rites de
chaque culture. Ainsi le combat pour la justice est étroitement
associé a la sacralité de la vie.

La sacralité de la vie

La sacralité de la vie n’est plus une évidence. Suite a la critique
des sciences modernes, la théologie regarde avec suspicion tout
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ce qui appartient au monde du sacré, des esprits et de la mys-
tique. Elle cherche un équilibre qui évite deux extrémes: d'une
part, considérer toute pratique et croyance non chrétienne
comme « démoniaque » en s‘appuyant sur une lecture littérale
de la patristique ancienne contre les rites paiens; d’autre part, en
suivant la critique des Lumieres, considérer tout ce qui symbo-
lise le sacré comme une inutile réverie. Cette recherche d’un
équilibre est importante dans le cadre du dialogue interreli-
gieux. En effet, celui-ci n’est pas le monopole des théologiens de
profession, il doit faire partie de la vie des communautés chreé-
tiennes le plus souvent imprégnées d'une pensée qui met le
sacré au premier plan.

On parle souvent du dialogue de la vie. De quelle vie s'agit-il ?
D’une abstraction ou de la vie concrete des gens qui s'exprime a
travers les rites, les mythes, les symboles sacrés? Toutes les reli-
gions africaines nourrissent un sens tres vif et personnel du
Mystere. Entrer en dialogue, c’est se rapprocher de ces expres-
sions du vécu des gens et des communautés, en faisant preuve
d'une grande ouverture et sans se cacher derriere ses peurs et
paresses. Le sens du Mystere que nous rencontrons chez l'autre
pourra nous ouvrir a une intelligence renouvelée de la Bible, de
la priere et de la méditation. Peut-étre ferons-nous aussi l'expé-
rience directe de la bonté de Dieu envers son peuple, voire
envers ’humanité entiere.

Renforcer 'cecuménisme

J'espere que les Eglises du Christ verront bient6t le jour de
'unité, et que I'cecuménisme renouvellera alors la force de I'an-
nonce du Royaume. Annonce qui gagnera en crédibilité si nous
arrivons a partager les richesses de nos traditions ecclésiales. A
partir de la deuxieme partie du XX¢siecle, une conscience plus
aigué de l'urgence de 'unité nous a permis d’adopter une nou-
velle vision des rapports entre Eglises. Les catholiques sont dis-
posés a reconnaitre dans les autres Eglises des dons particuliers
qui leur font redécouvrir et reconsidérer leur propre Tradition. 11
faudra encore développer davantage le sens de la communion
conduisant a une meilleure compréhension de l'autre. Les mou-
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vements charismatiques, protestantes et catholiques, pourront
sans doute y contribuer. Les disciples du Christ appartenant a
plusieurs confessions y ont acquis une compréhension beaucoup
plus immeédiate de Celui que la théologie scolastique appelait,
un peu froidement, la « Troisieme Personne de la Sainte Trinité ».

Envoi

Les trois situations concretes que je viens d’évoquer sont des
lieux de combat spirituel. Les disciples du Seigneur y feront une
expérience intense de joie et de tristesse, conscients que 1'Eglise
se risque pour la vie ou pour la mort en suivant cette voie. Se
faire une idée des scenarios a venir est un pas important. Il nous
permet d’espérer: le kairos viendra et le secours ne fera pas
défaut (cf. 2 Co 6,2).

Renato Colizzi
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Face au sécularisme

Mark Cachia

Depuis son entrée dans la Compagnie de Jésus, Mark Cachia a passé la
plupart de son temps hors de I’ile de Malte dont il est originaire. Il
accomplit actuellement ses études de théologie aux Facultés jésuites,
Centre Sévres de Paris.

ans, jai passé la plupart de mon temps hors de l'lle de

Malte ot j'ai vécu jusqu’a I'age de vingt ans. J’ai d’abord
passé quatre ans en Italie ou jai fait a la fois le noviciat et la phi-
losophie. Et maintenant, depuis presque deux ans, je vis en
France pour poursuivre mes études en théologie. Cela dit, entre
ces deux étapes, j'ai eu I'opportunité de renouer le lien avec mon
pays d'origine en faisant un stage dans un college jésuite a
Malte.

Depuis mon entrée chez les jésuites il y a a peu pres huit

Malte, un changement radical en cours

Pendant les deux ans de stage, je ne pouvais pas ne pas étre
étonné par tous les changements socioculturels qui, ces der-
nieres années, ont transformé radicalement le visage de mon
pays. De plus en plus tournée vers I'Europe et ses modeles de
vie, I'lle de Malte connait aujourd’hui une sécularisation accélé-
rée qui n'est pas sans conséquences importantes pour I’Eglise et
sa présence au sein d'une société qui reste tres marquée par la
tradition catholique. Certes, I’Eglise maltaise jouit toujours
d’une bonne santé et on trouve des missionnaires maltais un peu
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partout dans le monde. De plus, selon les dernieres études, la
moitié de la population pratique régulierement, ce qui reste
impressionnant par rapport au reste de I’'Europe. Mais si on
compare cette situation a celle des années 1990, on ne peut que
constater qu’en l'espace d'une dizaine d’années, le taux de prati-
quants maltais est passé de 61,7 % a 51 %'. C’est a partir de cette
situation tres concrete qu’est née ma réflexion sur la sécularisa-
tion de nos sociétés et la réponse que I'Eglise est appelée a
apporter face a ce phénomene.

Il est indéniable que depuis plusieurs décennies le fossé entre la
culture européenne dominante et le discours ecclésial ne fait que
se creuser. Dans certains pays comme la France, on trouvera les
racines de cette fracture en remontant assez loin dans l'histoire.
Toujours est-il qu'en dépit de la multiplication du nombre de
réflexions théologiques et pastorales autour de larticulation
entre foi et culture sécularisée, l'impression demeure que
I'Eglise a du mal a trouver les moyens appropriés pour s’adap-
ter a un contexte culturel ou la foi chrétienne ne va plus de soi.
Encore faut-il ajouter que cette difficulté se manifeste un peu
partout en Europe, que ce soit dans un pays comme Malte qui
n‘a connu la sécularisation que récemment ou dans un pays
comme la France qui vit cette réalité depuis longtemps. Pour ma
part, je voudrais juste souligner deux attitudes fondamentales
sans lesquelles toute action pastorale et tout plan d’évangélisa-
tion risquent fort d’étre vains et ineffectifs dans nos sociétes occi-
dentales: I'écoute et la confiance.

Se mettre a I’écoute des personnes

La premiere attitude est sans aucun doute celle de I'écoute. Il y a
quelques jours, je lisais un article dans lequel un évéque disait
que, malheureusement, la pastorale proposée aux fideles répond
trop souvent a des questions que personne ne se pose! A cela
jajoute qu’habituellement 1'Eglise s'obstine a reproduire, en
forme et contenu, les schémas du passé sans se rendre compte

1 Cf. http://www.discern-malta.org/pdf._files/census_2005.pdf
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que les attentes et les sensibilités des hommes et des femmes
d’aujourd’hui sont tout a fait différentes de celles d’autrefois.
Ainsi en va-t-il par exemple des grandes structures que les
jeunes générations délaissent au profit de moments forts per-
mettant de vivre des expériences spirituelles qui soient a la fois
personnelles et partagées avec d’autres. Dans une société de plus
en plus déchristianisée, 'adhésion a la foi ne peut que passer par
une rencontre personnelle avec le Christ. Malheureusement, la
pastorale que I'on propose aux gens n’est pas toujours la plus
adaptée pour favoriser I'accueil de la foi. Bien évidemment, pour
une institution comme I'Eglise maltaise qui pendant des siecles
a joui d'une sorte de monopole moral aux yeux de la population
locale, le changement est tout sauf évident. Confrontés a I'échec
d’une certaine maniére de faire Eglise qui jadis fonctionnait a
merveille et a I'incapacité croissante a rejoindre les plus jeunes,
les responsables ecclésiaux pourraient étre tentés d’éviter toute
remise en question d’eux-mémes en identifiant comme source de
tous ces maux le sécularisme, le relativisme ou d’autres « ismes »
qui les assaillent de tous coteés.

A mon avis, mieux vaut éviter cette maniere de penser. Quand
on souligne les différences entre le monde et I'Eglise, on risque
d’éloigner davantage les croyants du reste de la population. De
cette fagcon, le décalage entre le langage de 1'Eglise qui devien-
drait ainsi une Eglise de purs, et la culture environnante ne fera
que s’aggraver. Je crois qu'il faut suivre une autre voie. Tous les
membres de 1'Eglise, y compris les théologiens et les pasteurs,
doivent se distinguer par une attitude d’écoute envers les petits
et les grands, les riches et les pauvres, les hommes et les femmes,
les croyants et les non-croyants. D’ailleurs, tous ceux qui sont
animés du désir d’annoncer le Christ toujours et partout ne peu-
vent qu'étre particulierement attentifs a la parole de ceux qui
nous font remarquer que 1'Evangile ne leur dit rien. En défini-
tive, la redécouverte d’une parole pertinente pour 1'Eglise d’au-
jourd’hui passe nécessairement par une €coute attentive de tout
ce qui agite les cceurs de nos contemporains. Une écoute qui, en
fin de compte, permet d’annoncer une parole de salut, la ou les
gens l'attendent, a l'instar de celui qui, il y a 2000 ans, rencontrait
les gens avec leurs attentes concretes et dans leur situation par-
ticuliere.
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Faire confiance a l’autre

Outre 'écoute, une deuxieme attitude est fondamentale dans les
domaines de la pastorale et de l'enseignement magistériel: la
confiance envers I'homme. Je tiens a souligner que les deux atti-
tudes que je viens d’évoquer — I'écoute et la confiance — sont inti-
mement liées. La véritable écoute suppose confiance entre les
interlocuteurs. Et cette réciprocité implique entre autres choses
le renoncement a une attitude paternaliste qui a longtemps
caractérisé les discours du Magistere et qui, malheureusement,
continue parfois de les caractériser. Une attitude de confiance
signifie aussi que 1'Eglise est invitée a voir dans tout homme un
étre bon, une personne créée a I'image de Dieu, ce qui contraste
avec son habitude de souligner exclusivement le penchant de
’homme vers le mal. On peut dire a juste titre que la confiance
en ’homme est étroitement liée a la confiance en I'Esprit qui agit
partout, bien au-dela de frontieres ecclésiales.

Pour ce qui concerne plus particuliérement I’Eglise maltaise, une
attitude de confiance appelle a une conversion profonde dans sa
maniere d’exercer l'autorité. En effet, aujourd’hui encore, la
figure du prétre reste synonyme de pouvoir et d’'omniscience, au
détriment des laics dont le role au niveau des responsabilités
effectives au sein de la communauté ecclésiale reste en realité
tres marginal. C’est pourquoi je ne peux pas m’empécher de
réver d’'une Eglise ou le vieux modele clérical cede le pas a un
modele ecclésial basé sur la coresponsabilite et la confiance réci-
proque. Tout en respectant la diversité de charismes et de voca-
tions, pasteurs, prétres, laics, religieuses et religieux pourront
ainsi ceuvrer ensemble pour la venue du Royaume qui, en « éle-
vant les humbles », montre bien que la méfiance a 1'égard des
« plus petits », tout comme l'exercice d'un pouvoir écrasant ne
devraient jamais avoir de place dans ’'Eglise du Christ.

Cheminer aux cétés de ’humanité
Pour finir, je souhaite exprimer une derniere conviction concer-

nant les défis de I'Eglise dans un monde sécularisé qui semble
vouloir se passer du message évangeélique. En réalité, tout en
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rejetant les vieux modeles d’autorité qui ne laissent que peu d’es-
pace a la liberté individuelle, nos contemporains ne sous-esti-
ment en rien 'importance des guides fraternels qui peuvent les
aider a traverser les aléas de la vie, en leur annongant, en paroles
et par des gestes, une message d’espérance. Et cela, j'en suis per-
suadé, 'Eglise ne le découvrira qu’en cheminant aux cotés de
'humanité!... La question est donc plutét de savoir si I'Eglise
d’aujourd’hui, a Malte comme dans le reste du monde, sera suf-
fisamment proche des gens et attentive a 'authenticité de leur
quéte spirituelle pour répondre présent le moment venu.

Mark Cachia
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De révolution en révolution

Institutions et limites de la communication
entre Eglise et société en Roumanie

Teodor Lucian Lechimtan

Originaire de Roumanie, Lucian est étudiant jésuite au Centre Sévres
de Paris.

e suis né en Roumanie dans la région quon appelle

Transylvanie, a Cluj-Napoca. Les six cathédrales de la ville

(orthodoxe, catholique-latine et gréco-catholique, luthé-
lenne, reformate-calviniste, unitarienne) témoignent d’une
grande diversité ethnique et confessionnelle. C’est avec ce
bagage culturel que je me positionne, en tant que gréco-catho-
lique (baptisé cependant dans l'église orthodoxe au temps du
communisme) et jésuite depuis douze ans. Un long chemin a
étapes en Roumanie et en Italie (Génes, Padoue), un chemin qui
m’a transforme...

Vingt ans apres la chute du régime, on peut se demander quel
fut 'impact du communisme sur les Eglises locales. Notons
d’abord que le processus d’éveil du tourbillon communiste a éte
lent et discontinu. Le contraste le plus fort fut sans doute entre
le courant qui pronait une pratique renouvelée et celui qui nour-
rissait la nostalgie de 'avant-communisme, courant ressenti par
beaucoup de croyants comme l'expression d'une mentalité
rétrograde, un obstacle a la réconciliation. Mais avant d’essayer
de comprendre les croyants d’aujourd’hui, effor¢ons-nous de
mieux connaitre les aspirations les plus profondes de '’homme
de '« age d’or » du communisme.

336



L’échec de I'idéologie communiste

Le communisme a livré ’homme a un jeu corrompu de séduc-
tion, d'ott la question légitime: quelle responsabilité incombe a
celui qui croyait que le Paradis se construisait sous ses yeux, sans
s’apercevoir du trou noir qui engloutissait tout ce qui était chaste
et honnéte dans la société ? Si un méme discours semblait unifier
dans cet espace les cultures et leurs diverses fagons de s’expri-
mer, il ne reste aujourd’hui de cette aspiration a construire une
nouvelle « tour de Babel » que des projets inachevés ou la téme-
rité d’'un réve démesuré. Pensons, a titre d’exemple, a la gigan-
tesque tour — Monument a la III* Internationale — de l'artiste
constructiviste Vladimir I. Tatlin, haute de 400 metres et destinée
a étre habitée par 'homme. Ce projet colossal, inachevé,
témoigne dans l'espace ex-communiste d'un pari du commu-
nisme perdu avec l'histoire.

L'ére des confesseurs refusant tout compromis

Mais ce qui était, dans l'ordre de l'esprit, réve et enthousiasme
n’était qu'un échec sur le plan social. En proie aux interminables
compromissions, '’homme de I'« age d’or » était irrémeédiable-
ment un homme sans reperes. Toutes ses aspirations et tout ce
qu’il jugeait digne de confiance devaient nécessairement étre
entrainés dans la machine infernale du « progres ». En pratique,
et contrairement a la théorie, la dignité humaine et toute liberté
de conscience étaient secondaires. L'idéologie marxiste condui-
sait ainsi a la répression de I'Eglise. Persécution qui a engendré
une multitude de confesseurs qui marchaient a la suite du
Seigneur, refusant tout compromis. Soumis a toutes sortes de
privations, leur chemin fut celui du Crucifié, alors qu’ils se
demandaient: « Pourquoi la voie des méchants est-elle pros-
pere? » (Jer 12, 1). Durant cette période de persécutions, I'atta-
chement a la croix distinguait le croyant de I'incroyant: elle fonc-
tionnait comme point de convergence pour l'un et fut pierre
d’achoppement pour l'autre. Les confesseurs subissaient les
injustices radicales d'une maniere héroique et mettaient ainsi a
nu le caractere atroce du communisme. Dans la détresse, les
paroles: « Notre foi est notre vie » (du cardinal grec-catholique
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Iuliu Hossu) furent leur force d’inspiration; de cette facon, ils
ont réussi a démystifier toute idéologie ou utopie. Les trente
meémoires et plus, rédigés par le cardinal grec-catholique
Alexandru Todea, n‘ont par contre eu aucun effet. Diiment
envoyés aux responsables communistes apres sa libération, ils
n’ont regu aucune réponse. Beaucoup de croyants ont discerné
dans ce silence la voix du Tres Haut...

Ces temps d’épreuves nous ont permis a nous, les croyants, de
mieux comprendre nos propres aspirations les plus profondes.
Nous étions convaincus que les véritables cathédrales avaient
comme coupoles les cieux, et comme autels le sol souillé des cel-
lules. De cette facon, nous étions en mesure de saisir la force
d'un christianisme centré sur l'essentiel. A. Soljenitsyne, une des
plus importantes figures dissidentes a I'époque soviétique, écri-
vain de haute tenue et croyant engageé en est arrivé a une conclu-
sion semblable. Dans ses descriptions dramatiques de l'enfer du
goulag, il refuse d’orienter le lecteur vers les figures légendaires
de la foi qu'on rencontre souvent dans la littérature russe du
XIXe siecle. Ainsi, le role détenu jadis par un véritable starets,
Zosima, dans Les freres Karamazov de Dostoievski, est-il remplacé
dans le récit Une journée d’lvan Denissovitch, par la figure d’'un
croyant de confession baptiste qui recopie dans son carnet la
moitié des évangiles. Cette aspiration a une forme de christia-
nisme primitif, si bien comprise par Olivier Clément, était en ce
temps de persécutions une source de renouvellement et de résis-
tance. Vingt ans apres la chute du communisme, la société rou-
maine entend encore cet appel. L'ignorer signifierait se figer
dans un cadre mortifere.

Vers la réconciliation

Apres avoir évoqué ce long chemin de croix parcouru en silence,
de I'horreur de la persécution a la joie de la libération, il nous
faut dire un mot sur les efforts d’adaptation des Eglises aux nou-
velles circonstances de l'apres-communisme. Disons d’emblée
qu'elles se sont retrouvées seules et désorientées. L'Eglise ortho-
doxe et I'Eglise gréco-catholique n‘ont pas été en mesure de se
concerter, ne parlons pas d'un dialogue fraternel! Au lieu de
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pratiquer I'hospitalité réciproque, valeur centrale de la spiritua-
lité orientale, elles se sont laissé entrainer par les disputes patri-
moniales et les accusations de part et d’autre de collaboration
avec l'ancien régime. Peu de responsables ont eu le courage
d’avouer leur collaboration avec I'ancien régime... Il y avait heu-
reusement des exceptions. Le Métropolite orthodoxe Nicolae
Corneanu, par exemple, a admis d’avoir collaboré avec le
régime, ce qui lui a permis d’acquérir une autorité morale consi-
dérable au sein de la société roumaine postcommuniste.

Le théologien Miklés Tomka a séverement critiqué cette menta-
lité d’Eglise forteresse dans 1'Est de I'Europe’. Ce repli témoigne
de la difficulté de 'Eglise a saisir les véritables enjeux de la vie
en société postcommuniste. Les gens attendent d’elle un vrai tra-
vail spirituel et de réconciliation. Dépassant les gestes prophé-
tiques isolés, elle doit devenir une Eglise authentiquement pro-
phétique qui témoigne sans complexes de la foi chrétienne dans
la société. Renongant au mythe des institutions impeccables qui
fonctionnent de fagon irréprochable — optique encore tributaire
du communisme — 'Eglise et surtout la hiérarchie doivent oser
admettre leur propre hypocrisie au temps des persécutions. De
cette facon, 1'Eglise pourra assumer un role essentiel dans le pro-
cessus de guérison de notre sociéteé.

Sortir du « grand carnaval de la religion »

Quand I’Eglise passera de l'auto-encensement — symptome du
« grand carnaval de la religion » d’apres l'expression de G.
Vattimo — au véritable accompagnement des personnes sur le
chemin de la foi, les vrais défis apparaitront: rejoindre les jeunes
génerations avec un message accessible qui part de leurs propres
interrogations et s’ouvrir au dialogue avec le monde de la
science. Dans un pays ou jadis I'accueil de l'autre était totalement
inconnu (chacun cherchait son propre interet), il faudra en outre
promouvoir la formation au volontariat. Au lieu de favoriser des
formes de piétisme et de gnosticisme, voire l'écart entre une

! Miklés Tomka, « La marginalisation des chrétiens en Europe
Centrale et de I’Est », dans Concilium, n° 286, 2000, p. 71-91.
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theologie trop intellectuelle et la pratique des fideles, les respon-
sables des Eglises doivent adopter une attitude critique a 'égard
de ces phénomenes. Il faudra promouvoir une pratique sacra-
mentelle authentique et dépasser les faux conflits pour s’atta-
quer aux vrais problemes que les gens se posent.

Traditionnellement, 1'Eglise cherchait a renforcer les liens entre
les croyants afin qu’ils soient en mesure de faire face aux
menaces venant de l'extérieur (les Turcs, les Tartares, etc.).
Aujourd’hui ces adversaires n’existent plus. De nos jours, la
societé consumeériste cherche a remplacer le faux paradis d’hier
caractérisé par la privation et la frustration. Voila donc une autre
illusion qu’on doit démasquer en renforgant les liens fraternels
entre chrétiens, ce qui conduira a la formation de petites com-
munautés menant une vie chrétienne authentique. La société
roumaine a soif de découvrir la valeur de la fraternité! Pour le
moment, I'Eglise n’est pas encore en mesure doffrir des
réponses. Les gens ne lui font pas confiance, pas plus qu’aux
autres institutions qui ont survécu a l'ancien régime. Le risque
d’une séparation entre I'Eglise « officielle » et I'Eglise « des cata-
combes » est réel. Les chrétiens « des catacombes » ont lutté pour
sauvegarder leur foi, mais ont le sentiment que I'Eglise de
I'apres-communisme ne s’intéresse pas a leurs questions. Ils sont
a la limite de leur patience, il est vraiment urgent d’entamer un
véritable dialogue avec eux. Il est vrai que ces chrétiens ont tou-
jours contesté le mythe des institutions supposées étre de nature
divine et donc parfaites. Ce n’est pas une raison de les exclure,
on peut apprendre d’eux et former ensemble 1'Eglise de Jésus-
Christ.

Conclusion

Un authentique renouvellement de la société roumaine ne s’est
pas encore produit. Tout en étant consciente de la lenteur de ce
processus de guérison, I’Eglise doit assumer plus ouvertement
son role d’acteur. Certains de ses membres sont en proie a un
activisme deéraisonnable, d’autres se complaisent dans une atti-
tude laxiste, scandaleuse et injustifiable vingt ans apres la chute
du communisme. Le réveil de la foi implique dans un premier
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temps de faire mémoire de ceux qui ont payé de leur vie I'enga-
gement pour I'Eglise et pour la foi. Il faudra ensuite que chacun
assume sa propre responsabilité, c’est-a-dire devenir a son tour
acteur au sein de la société. Ce sera un travail humble, cecumé-
nique dans le vrai sens du mot, en tant qu’attitude d’ouverture
fondamentale a la société et a ses valeurs. La récompense de ce
travail de longue durée se fera sans doute attendre, il y aura des
hésitations, mais il doit étre possible d’atteindre a terme |'objec-
tif: une Eglise au service de la société.

Teodor Lucian Lechimtan
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Réve pour la Pologne

Michat Karnawalski

Michat Karnawalski est scolastique jésuite polonais. Il a été envoyé en
France, il y a deux ans, pour y accomplir ses études de théologie au
Centre Sévres, Paris. Il nous livre ici sa réflexion sur quelques thémes
représentatifs pour la culture chrétienne et la mission de PEglise en
Pologne.

étre cruciales pour l'avenir: la liberté, la solidarité et la

réconciliation. Toutes les trois expriment notre espérance
nationale a travers I'histoire et je pense que 1'Eglise doit en tenir
compte dans son travail apostolique. Les chrétiens ont déja
acquis des mérites notoires dans ce domaine, mais aujourd’hui,
il s’agit de répondre aux nouvelles exigences la société. Les expé-
riences du passé, correctement interprétées, peuvent nous aider
a mener a bonne fin cette tache.

Parmi les valeurs historiques de la Pologne, trois peuvent

Liberté

A plusieurs reprises, I'Eglise a été impliquée dans le combat
pour I'indépendance de la Pologne. Elle le fut déja dans I'histoire
lointaine, par exemple, a I'époque des guerres avec les Suédois,
les Russes ou les Turcs. Elle I’a été encore dans 1’histoire récente,
c'est-a-dire pendant la Deuxieme Guerre mondiale et a I'époque
du communisme quand des milliers de fideles, de prétres et de
religieux ont été tués. L'Eglise futaux cotés de la Nation dans sa
lutte pour la liberté territoriale, politique et culturelle.
Aujourd’hui, en temps de paix, cette approche militante n’est
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plus nécessaire, mais I’Eglise ne peut pas pour autant oublier que
la liberté de I'homme doit étre au centre de ses préoccupations.

Solidarité

Venons-en a la deuxieme valeur: la solidarité, profondément
enracinée dans l'histoire polonaise. La foi en effet nous invite a
penser ensemble 'avenir. L'union polono-lituanienne en est un
bon exemple. En principe catholique, 'union s’est tout de suite
ouverte a toutes les autres religions!. Elle a proclamé la premiere
Constitution en Europe et est ainsi devenue un des piliers de
I’'Europe démocratique. Beaucoup plus tard, sous le commu-
nisme au XX¢ siécle, 'Eglise a été un des moteurs principaux du
mouvement « Solidarnosc », engagement qui, a la fin des années
80, a conduit a la chute du systeme. Cette valeur traditionnelle
place les chrétiens parmi les partenaires solidaires dans la trans-
formation de la vie sociale.

Réconciliation

La réconciliation est la valeur-clé que je voudrais explorer dans
cet article. Elle est la plus importante si I'on considere le role de
la foi chrétienne dans la société polonaise. Les traumatismes du
passé comme les trois partages de la Pologne (a la fin de XVIII®
siecle) ou la Deuxieme Guerre mondiale, ont eu un impact signi-
ficatif sur le peuple polonais. En grande partie grace a I'Eglise,
ces traumatismes ont été partiellement surmontés. La lettre des
évéques polonais aux évéques allemands a l'occasion du
Millénium du christianisme en Pologne en témoigne. Renvoyant
a la Deuxieme Guerre mondiale, les évéques disent: « Nous
vous accordons le pardon et nous vous le demandons. Et si vous
serrez fraternellement les mains que nous tendons, c’est seule-
ment alors que nous pourrons, la conscience tranquille, célébrer
notre Millénium de la maniere la plus chrétienne possible »2

! La Confédération de Varsovie du 28 janvier 1573.
2 A. Michnik, L'Eglise & la gauche. Le dialogue polonais, Paris, Seuil, 1979,
p-72.
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Les traumatismes de l'histoire

Je suis persuadé que la foi chrétienne a une grande capacité de
réconciliation. D’ou1 son importance pour un pays blessé en quéte
de réconciliation. Les blessures de la Pologne ne sont pas des
moindres. Pendant la Deuxieme Guerre mondiale, presque 20 %
des citoyens ont été tués. A I'époque de I'aprés-guerre, rien n'a été
fait pour guérir ces blessures. Les politiques internes et interna-
tionales du pays en souffrent visiblement. Heureusement, le pro-
cessus de réconciliation avec I’Allemagne est assez avance, mais
il nous faut encore entamer un vrai dialogue avec la Russie et
'Ukraine. Mais aussi les pays occidentaux, dont la France, sont
toujours percus comme étant en partie responsables des maux
qui nous affligent. La vie de famille est affectée par ces blessures
et la joie de vivre est limitée par les émotions du passé... Cela ne
vaut pas seulement pour la génération qui a connu la guerre,
mais aussi pour les générations qui la suivent. Ces traumatismes
se transmettent de pere en fils, souvent sans étre extériorisés. Ils
restent présents dans l'inconscient pour venir a la surface lors de
rencontres, de moments difficiles, etc.

Une Eglise médiatrice pour une nation brisée ?

Il faut oser se demander: « pourquoi en sommes-nous la? »
Probablement parce que le terme « réconciliation » ne figurait pas
dans le dictionnaire des communistes. Il fallait impérativement
passer a la « reconstruction » du pays! L'idéologie communiste
avait ensuite manipulé la société en imposant sa propre vision de
I’homme: un étre nouveau qui travaille sans penser a son intério-
rité. L'individu était radicalement subordonné a la masse. Des
milliers de familles ne réussissaient pas a surmonter les trauma-
tismes subis parce que la nouvelle idéologie n’avait tout simple-
ment pas réservé une place a leurs expériences; ce qu'elles
avaient vécu n’existait pas! Qui refusait de se conformer a la nou-
velle fagon de penser fut emprisonné, torturé, voire tué. L'histoire
elle-méme était manipulée: on exaltait les victoires de I'armée
rouge, icone de justice et de liberté; on dénongait les crimes
affreux de l'armée allemande, incarnation du mal absolu, etc.
Dans ces conditions, la réconciliation n’était guere possible...
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Avec la fin du régime communiste, en 1989, s’est ouverte une
nouvelle perspective de dialogue. Le pays est en train de redé-
couvrir sa propre identité et cherche a rétablir des relations
constructives avec les autres pays. Les gens osent discuter sur les
réelles questions, aussi difficiles soient-elles. L’histoire acquiert
de nouveau un sens et les gens osent de nouveau regarder vers
I'avenir avec espérance. L'Eglise se trouve donc devant une
chance historique: devenir médiatrice dans une nation brisée.
Mais cette Eglise, elle-méme jadis persécutée et infiltrée par les
services secrets, a besoin d’une réconciliation interne sans
laquelle elle ne saurait servir la sociéte.

Révons pour la Pologne... et le monde

Je réve d'une Pologne ou les chrétiens seront vraiment libres,
solidaires et réconciliés avec les uns avec les autres. Je réve d'une
Eglise capable de regarder vers l'avenir avec des yeux clairs et
sages. Je réve d'une société et de familles qui vivent en accord
avec leurs désirs profonds, qui ne soient pas perturbés par des
expeériences traumatiques ni par des blessures. Je réve d'une cul-
ture qui partage sa beauté avec les autres nations...

Michat Karnawalski
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Vers nos réves...

Agnes Kim Mi-Jeung

une vue panoramique sur la complexité de quelques réali-

tés ecclésiales en passant du Nord au Sud et de 'Ouest a
I’Est. Ce parcours ensemble nous donne de constater que nous
pouvons apprendre les uns des autres en nous rejoignant dans le
dialogue et la solidarité. En conclusion, nous pouvons faire res-
sortir de la présentation de ces réalités ecclésiales trois points qui
nous semblent importants et les approfondir quelque peu: le
rapport entre foi et culture est complexe, il faut toujours garder
un équilibre entre enracinement et ouverture, il est temps de
prendre conscience de l'interdépendance des Eglises locales.

‘[ es articles des jeunes en formation nous ont permis d’avoir

La complexité dans le rapport
« foi et culture »

La Bonne Nouvelle de salut et la culture ne se confondent assu-
rément pas, mais la Bonne Nouvelle ne peut exister que par des
formes culturelles concretes et ne peut pas étre transmise inde-
pendamment de celles-ci. Elle n’est certes pas déterminée par le
cadre culturel, mais il n’en reste pas moins qu’elle regoit de la
culture quelque chose de ce qu’elle est: son style, son imagina-
tion et son caractere opératoire. B. Lonergan nous éclaire sur ce
propos: « Il ne faut pas conclure que le mot formulé est acces-
soire car il a un role constitutif. Lorsqu'un homme et une femme
s'aiment sans s'avouer leur amour, ils ne sont pas encore amou-
reux. Leur silence méme signifie que leur amour n‘a pas atteint
le stade du don de soi. C'est 'aveu mutuel de leur sentiment qui
crée la situation radicalement nouvelle de I'état amoureux et qui
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est le point de départ de ses implications pour la vie entiere »!.
La foi quon vit intérieurement mene également le récepteur a
s’exprimer et a s'impliquer dans ce qu'il confesse. C’est la culture
qui rend la foi capable d’exprimer ses propos de la fagon la plus
complete possible et ainsi de les universaliser. Par ce processus,
la culture est purifiée et enrichie. Il existe donc entre foi et cul-
ture une fécondation réciproque. Il ne s’agit pas d'un simple rap-
port « noyau et enveloppe », mais plutot d'un rapport d’émula-
tion mutuelle. Dés lors, renouveler et actualiser sans cesse, selon
la conjoncture, la confession de foi fait partie de la vocation des
croyants. Dans I'histoire toujours mouvante et dans les situa-
tions socioculturelles si diverses, il est difficilement concevable
d’avoir une seule maniere d’annoncer I’Evangile, une seule
maniére de célébrer et une seule maniére d’administrer I'Eglise.

Reconnaissant la légitimité de la pluralité, le concile Vatican II a
ouvert les portes de l'interprétation, mais non sans un certain
conflit et des tensions. L'actualisation de la foi qui doit se faire en
va-et-vient entre la tradition ecclésiale et la situation constam-
ment changeante, n’est pas une tache facile. En effet, d'une part
ni le christianisme ni I'Evangile ne sont a I'état pur quand ils ren-
contrent une culture mais sont déja faconnés par les cultures qui
les ont antérieurement véhiculés, et d’autre part la culture
change constamment. Ainsi, comme je l'ai déja écrit dans l'intro-
duction, les formes culturelles dans lesquelles la foi a été trans-
mise peuvent faire difficulté pour les récepteurs: d'une part,
dans les sociétés jadis chrétiennes quand il s’y vit une mutation
importante avec une modification sérieuse dans les structures
sociales et les catégories empiriques, et d’autre part, comme en
Afrique et en Asie, dans les sociétés qui ont une structure socio-
culturelle tres différente de celle du transmetteur.

Une ouverture inévitable

Examinons d’abord le premier cas. Dans la société sécularisée
occidentale, tout comme Mark le constate, le fossé entre la cul-

! Bernard Lonergan, Pour une méthode en théologie, Paris, le Cerf, 1978,
p. 135.
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ture dominante et le discours ecclésial ne fait que se creuser. Le
langage de I'Eglise devient difficilement accessible aux per-
sonnes de cette société post moderne. Mark propose l'écoute
attentive et la confiance dans les gens pour sortir de cette situa-
tion de discontinuité. Un fossé analogue se retrouve aussi dans
I'Eglise en Europe de I'Est mais pour d’autres raisons. Cette
Eglise a su admirablement garder la foi malgré la persécution
mais, pour survivre et conserver sa foi, elle a dii se tenir a dis-
tance du monde persécutant. Il semble d’ailleurs que jusqu’a ce
jour, elle ne soit pas encore sortie de ce repli sur elle-méme et de la
tendance conservatrice. Michal pose la question de savoir que
faire afin que la foi du temps de la persécution soit une source
de renouvellement pour la foi et non un obstacle pour l'avenir.
Lucian considere qu'une ouverture est indispensable dans le
dialogue avec le monde, surtout avec les jeunes générations et
avec le monde de la science.

Quant au dilemme de I’Eglise du Proche-Orient, il se pose aussi
par rapport au fossé avec la culture environnante mais dans une
situation plus difficile. Comme les cinq millions de catholiques
de cette région le savent, la religion est un élément d’identifica-
tion qui peut séparer de l'autre. Est-il possible de penser une
ouverture a la culture environnante et moderne sans glisser dans
un particularisme identitaire ? D'aprés Deyvi, ce fossé est aussi la
cause d’émigration vers d’autres Eglises en Amérique latine. Les
peuples sont attirés vers les nouvelles Eglises qui semblent
mieux répondre a leur besoin que 1'Eglise catholique. Ces Eglises
fonctionnent comme un substitut du catholicisme et comme un
redéploiement de la religion populaire. Ce que Deyvi souligne, c’est
que dans I’Eglise catholique, la facon de vivre, de célébrer et
d’annoncer la foi est trop attachée a des pratiques pastorales uni-
formes peu sensibles au besoin local. Les propositions de
Francys sont a prendre au sérieux: il faut tenir compte de la réa-
lité déja 1a, la respecter et la valoriser dans les formes syncré-
tiques, dans l'organisation ecclésiale originale autour des laics et
aussi dans les expressions liturgiques. D’apres ces jeunes en for-
mation, I'ouverture de 1’Eglise est inévitable pour surmonter
tous ces cas de discontinuité entre la foi et la culture et oser quit-
ter des formes périmeées qui la séparent de la société et font dif-
ficulté aux contemporains. A mon sens, il parait crucial pour
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I'Eglise de trouver une complémentarité entre la tendance plutot
conservatrice qui veut assurer la continuité ecclésiastique et la
tendance ouverte a un nouvel esprit, en étant préte a évoluer
selon le mouvement vivant de la culture.

Faire jaillir un nouveau langage évangélique

Abordons le deuxiéme cas, celui de ’Eglise en Asie et en Afrique
ou les récepteurs sont dans une structure socioculturelle tres dif-
férente de celle que le christianisme historique a connue jadis. La
question posée par Benjamin est tout a fait intéressante pour
notre propos: comment aider les gens, qui vivent dans l'évi-
dence culturelle de la présence des morts chez les vivants, a
entrer dans la foi chrétienne au Ressuscité? On ne peut certes
pas, par la méthode de la table rase, vouloir éradiquer le champ
d’interprétation deja formé par les expériences accumulées col-
lectivement et individuellement durant des siecles. L'expérience
de la foi traverse nécessairement ce champ d'interprétation pour
saisir le sens et pour le transformer selon la nouveauté de I’Evan-
gile. C’est a partir de la vie des gens ou la croyance aux anceétres
est profondément enracinée qu'il faut faire progressivement jail-
lir un nouveau langage évangelique, et non pas hors de leur vie.
Aujourd’hui, on est plus conscient que I'on ne peut pas vouloir
déraciner les gens de leur champ anthropologique et religieux
déja la, mais qu'il faut le prendre comme un atout. Il faudra
savoir situer, dans le cas de I’Afrique, le rapport entre les ance-
tres et les vivants dans le mystere de la foi en Jésus ressuscité
pour que celle-ci puisse ouvrir a une foi qui donne la vie et qui
libere de la peur. De méme en va-t-il avec la question liturgique
et celle du ceélibat des prétres. Ce qu’en écrivent Felix et Albano
montre bien qu'on ne peut pas simplement transplanter dans
une société le langage de la foi, 'organisation ecclésiale et I'ex-
pression liturgique €élaborés dans une autre structure sociocultu-
relle. L’article d’Allwyn et de Shannon enfin finit de nous mon-
trer la complexité de la question: pour mieux transmettre la foi
chrétienne, faut-il utiliser les symboles et le langage du pays?
Comment pourrait-on arriver a transformer la maniere de pen-
ser en utilisant les symboles et le langage déja inextricablement
liés a la perspective des autres religions? L'Eglise ne peut deve-
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nir réformatrice que si elle entre dans l'épaisseur du systeme de
pensée. Mais comment montrer la nouveauté de la foi chrétienne
qui fait rupture avec I'ambiguité de la culture tout en employant
le méme langage et les mémes symboles que celle-ci?

Dans ce travail de l'inculturation, il y a toujours une tension
entre l'appartenance culturelle et l'appartenance religieuse
catholique. D’ailleurs, elle est perceptible dans les articles de nos
jeunes d’Afrique et d’Asie. A mon sens, cette tension est salu-
taire méme si elle n'est pas aisée a vivre. C’est elle qui aide a ne
pas se figer dans 'uniformité et a ne pas tomber dans la frag-
mentation quand la culture instrumentalise la foi. En effet, abso-
lutiser une particularité culturelle risque d’isoler de la commu-
nion des Eglises locales, tandis qu‘absolutiser une particularité
historique du christianisme fait violence aux cultures ou reste
extérieur a celles-ci comme une religion étrangere. Qu'il s'agisse
de l'identité ecclésiale ou de I'identité culturelle, la logique iden-
titaire n'est pas forcément un progres. Par contre, maintenir la
tension entre universel et particulier aide I'Eglise locale a étre a
la fois fidele a la Tradition et fidele a sa propre culture. Il est juste
de dire que I'uniformisation asphyxie 'Eglise locale. Sans diver-
sité, 'unité fait de I'Eglise un corps mort; a l'inverse, le plura-
lisme sans esprit de communion entre Eglises locales fait de
I’Eglise un corps morcelé. Il faut donc veiller a valoriser la plu-
ralité sans tomber dans la fragmentation interminable. Il faut
sappliquer a maintenir 'unité sans tomber dans l'uniformisa-
tion ou le conservatisme incapable d’entrer en dialogue avec la
culture en sous-estimant I'ampleur et la rapidité des mutations
en cours et ainsi laisser la population catholique émigrer ail-
leurs.

Entre enracinement et ouverture,
garder I’équilibre

Dans presque tous les articles, nous pouvons constater une ten-
sion entre la racine traditionnelle et la modernité envahissante.
D’ou la question: dans quelle culture faut-il inculturer le mes-
sage chrétien? A ce propos, l'article de Ludovic Lado est intéres-
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Des Eglises locales interdépendantes

Sur le point de I'interdépendance des Eglises locales, l'itinéraire
des etudiants lui-méme est parlant. IlIs ont tous fait 'expérience
d'Eglises d’autres pays que le leur. L’avenir du monde est ainsi
beaucoup plus dans la communication entre les différentes réa-
lités ecclésiales. Comme Renato l'écrit: « les frontieres inte-
rieures et extérieures de 1'’Eglise et de ’'homme se déplacent
chaque jour ». Chacun de nous ne peut certes vivre que la ou il
se trouve, mais étant donné que notre lieu est un lieu relié et que
I’Eglise est un corps, il nous faut faire I'effort d’écouter les autres
lieux relies dans le Christ.

Avec une révolution presque copernicienne dans la perspective
ecclésiologique de Vatican I qui considere 1'Eglise locale comme
une manifestation pléniere de 1'Eglise du Christ et non comme
une Eglise subordonnée a Rome, le changement s’est introduit
concrétement dans ’Eglise. Depuis lors, nous assistons a I'émer-
gence d'une Eglise plus universelle avec de nombreuses formes
de théologie, d’expressions liturgiques et d’activités ministe-
rielles. Or, par la mondialisation, notre monde est devenu de
plus en plus interdépendant et notre existence davantage un
exister interdépendant. L'Eglise doit mieux saisir cette évolution
globale et la prendre comme une chance pour concrétiser la com-
munion qui n’est ni une logique de substitution ni le centralisme
romain. Comme la relation inlassable de Dieu avec les hommes
qualifie le message chrétien, et comme 1’Eglise est la servante et
le ministre de cette relation, celle-ci doit étre pensée davantage
comme un tissu d’interaction réciproque.

Les réalités différentes de I’Eglise, les Eglises du Nord-Sud et
Ouest-Est, leur histoire, leur contexte culturel complexe et leurs
difficultés demandent une attention sérieuse. Ces autres réalités
ecclésiales nous aident a mieux comprendre nous-mémes en
révélant de nouvelles manieres de lire a la fois ’Evangile et les
situations vécues. Dieu se révele aux uns et aux autres et aussi
aux uns par les autres. C’est cela qui nous aide a relativiser notre
histoire particuliere avec Dieu et a ne pas absolutiser notre par-
ticularité. C’est pourquoi les autres réalités doivent étre respec-
tées dans la logique de l'altérité et non pas devenir des projec-
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tions de nos désirs comme de nos peurs, afin d’entrer en vérita-
ble communication réciproque avec I'Eglise dans le monde
entier. Cette prise de conscience de l'interdépendance entre
Eglises locales devrait également nous ouvrir a la responsabilité
éthique et a la solidarité. Si nous limitions notre attention et nos
capacités d’agir a l'intérieur de notre Eglise locale, notre dia-
logue avec le monde serait alors piégé, surtout a notre époque
ou nait un nouveau monde interdépendant et réciproque. Pour
que I'Eglise soit véritablement universelle, il faut s’efforcer de
correspondre et de répondre ensemble a l'appel de Dieu qui
s’adresse aux uns par les autres dans une inlassable réciprociteé.
Cette dynamique de la communion reconnaitra les gens diffe-
rents au niveau culturel et au niveau socioéconomique tout en
les conduisant vers 1'unité de I'humanité.

Agnes Kim Mi-Jeung
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sant. Il décrit la démarche de lI'inculturation comme une néces-
sit¢ impérative en Afrique postcoloniale mais qui est
aujourd’hui dépassée: « Les premieres générations d’intellec-
tuels africains ne tardent pas a dénoncer cette violence symbo-
lique du christianisme missionnaire a I'égard des traditions afri-
caines »% Lado interprete ce travail de l'inculturation comme
une tentation essentialiste et se demande « Qu’est-ce qui fait
l'africanité de I’Afrique? » Selon lui, les traits culturels que les
théologiens essaient de mettre dans la démarche de l'incultura-
tion n‘existent pas dans la société: « le probleme est que ces traits
culturels n’ont survécu que sous forme de bribes dont I'authen-
ticité est douteuse, étant donné I'impact de la colonisation et des
processus actuels de la mondialisation sur les cultures africaines.
[...] Je crois qu'il est temps que 'on prenne au sérieux la créolité
culturelle de I’ Afrique postcoloniale ». Nous devons faire atten-
tion de ne pas tomber dans une tentation essentialiste qui risque
de figer et de substantialiser la culture, et ainsi de réduire la
recherche de I'inculturation aux survivances du passé. L. Lado a
raison d’insister sur le dynamisme de la culture et d’insister
pour que l'on renonce a envisager l'inculturation comme le
dépouillement de son enveloppe occidentale. L'inculturation ne
consiste pas en une queéte culturaliste par le rétablissement des
conduites et des valeurs traditionnelles. Sinon 1'Eglise devien-
drait incapable de faire face aux défis nouveaux et d’entrer dans
le dynamisme de transculturation.

Cependant, Lado ignore un autre aspect de la culture, celui de la
durée. Si la culture est en perpétuel changement, ce changement
ne s'accomplit pas au hasard mais, en général, en harmonie avec
I'ensemble de la culture. Dans le processus d’enculturation, la
racine culturelle donne a l'individu et a la société un sentiment
de confiance, une assurance de pouvoir répondre aux exigences
du milieu physique, social et idéologique toujours mouvant.
Cependant, lorsque le changement culturel est trop grand, il se
produit une désintégration culturelle: les valeurs traditionnelles
s’estompent et le comportement des membres de la société

2 L. Lado, « Cultures hybrides, identités multiples : repenser I'incultu-
ration en Afrique », dans Etudes, tome 404, 2006/4, p. 454.
> Ibidem, p. 457.
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devient imprévisible a cause de troubles dans les modeles, dans
les fonctionnements, dans les configurations et dans le systeme
de valeurs fondamentales. Dans le monde d’aujourd’hui, nous
vivons un certain degré de désintégration provoquée par le
changement socioculturel trop rapide.

Une des propositions du 2¢™¢ synode africain (2009) pointe I'ex-
ces actuel du phénomene de sorcellerie. Ce phénomene est tres
significatif pour notre sujet. Les contemporains africains n’arri-
vent pas a quitter d’'emblée leur champ d’interprétation formé
tout au long de l'histoire et ils continuent a régler la question du
mal a travers ce systeme. Cependant, étant donné que la société
contemporaine n‘a plus la méme structure sociale qu’aupara-
vant, surtout dans les grandes villes, personne n’a pu prendre la
releve de la contre-sorcellerie pour régler les conflits de famille.
L’exces de sorcellerie dans le monde d’aujourd’hui m’apparait
comme une pathologie culturelle causée par les perturbations
que connaissent les structures sociales. Nous pouvons trouver ce
genre de phénomene un peu partout dans nos sociétés contem-
poraines. Ceci montre que de méme que l'on ne peut pas faire
s’écrouler les montagnes a coups de baionnette, de méme ne
peut-on pas se débarrasser en quelques coups, sur quelques
décennies, de la racine culturelle et religieuse d"une société qui a
mis autant de temps qu'une montagne a s’ériger. Des lors, la
question est celle-ci: comment aider, d'une part a ne pas aban-
donner trop rapidement la racine traditionnelle et d’autre part a
rester ouvert aux changements? Nous sommes face aux ques-
tions déja posees par Gaudium et spes: que faut-il faire pour que
la multiplication des échanges culturels ne bouleverse pas la vie
des communautés, ne fasse pas eéchec a la sagesse ancestrale et
ne mette pas en péril le génie propre de chaque peuple?
Comment faut-il favoriser le dynamisme et l'expansion d'une
nouvelle culture sans que disparaisse la fidélité vivante a I'héri-
tage des traditions? Comment harmoniser la culture moderne,
fruit du développement des sciences et des techniques, avec la
culture qui se nourrit d’études classiques, conformes aux diffé-
rentes traditions*?

4 Cf. Gaudium et spes, chapitre II.
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Les mutations du religieux
dans la mondialisation

Déterritorialisation et déculturation

Jean-Francois Meuriot

Originaire du diocése de Besancon, Jean-Frangois Meuriot est prétre
des Missions étrangeres de Paris (MEP). Ordonné en 2001, il travaille
a partir de 2003 dans le diocése de Semarang a Java (Indonésie),
enseignant notamment a I’Université Sanata Dharma de Yogyakarta.
Depuis 2006, il partage son temps entre la France et PIndonésie pour
des recherches doctorales en sociologie et anthropologie de la religion.
J-F. Meuriot est membre du Comité de rédaction de la revue Spiritus.

'y a-t-il pas une certaine provocation a s’interroger sur
Nles conditions d’une « inculturation réussie » en ce

moment de I'histoire largement marqué par la « décul-
turation » du religieux? On a pu croire, au milieu des années
1980, a une éclipse du religieux. Le philosophe Marcel Gauchet
parlait alors de « désenchantement du monde ». Il n’y a en fait
jamais eu de disparition du religieux, mais une mutation de
celui-ci. Sa nouvelle visibilité dans I'espace public n’est donc pas
un « retour » en scene des formes traditionnelles de la religion.
Ce renouveau se fait méme contre les formes religieuses établies
de longue date. L'ultramodernité religieuse actuelle se caracté-
rise par le passage d'une religion regue par héritage, expression
d’une culture communautaire et donc d’une tradition, a une reli-
gion basée sur un choix revendiqué et I'idée que tout commence
avec moi. Cette logique individualiste entraine des démarches
« conversionnistes » en direction des autres croyants et des va-
et-vient entre religions, d’oui une « transnationalisation » tou-
jours plus marquée des religions avec comme conséquences la
déculturation et la standardisation du religieux.
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Un changement de paradigmes

Depuis trois décennies, notre monde connait de profondes
mutations. Trois événements sont symboliques des grands bou-
leversements que nous sommes en train de vivre. Ils transfor-
ment considérablement notre vision du monde. D’abord, la
chute du mur de Berlin, le 9 novembre 1989, précipitant l'effon-
drement de 'Union soviétique, marqua la fin d'un monde bipo-
laire. Ensuite, I'attentat contre le World Trade Center, le 11 sep-
tembre 2001, est a I'origine d'un autre bouleversement anthropo-
logique. L'impact fut tel que tout le monde se souvient en effet
ou il se trouvait au moment ou il apprit la nouvelle de l'effondre-
ment des tours jumelles de Manhattan. Enfin, la caisse de réso-
nance que constituent les nouveaux moyens de communication
comme Internet n'est pas étrangere a l'effet produit sur nous par
cet attentat.

Leffondrement de I'URSS a été interprété comme l'avenement
de « la fin de I'histoire » pour reprendre l'expression du polito-
logue américain Francis Fukuyama. Pendant I'été 1989, alors que
le mur de Berlin n’était pas encore tombe et que de nombreux
speécialistes de géopolitique n’imaginaient pas la fin du commu-
nisme, méme a un horizon de plusieurs dizaines d’années, il
publia un court article de quinze pages au titre interrogateur:
The End of History ? Fukuyama avangait alors I'idée que '’huma-
nité avait enfin atteint son apogée et que la démocratie libérale —
modele abouti, selon lui, des sociétés contemporaines — tout
comme l'’économie de marché allaient pouvoir enfin s’étendre a
I’humanité entiere. La chute du mur de Berlin, comme le passage
a la démocratie de plusieurs pays d’Ameérique du Sud... ont
concouru a cette époque, a valider sa these exposée dans The End
of History and the Last Man'. Le principal questionnement que
I'on peut adresser a cette these concerne la mise a I'écart de 1'ac-
tion politique, comme si les peuples allaient d’eux-mémes vers
ce nouvel ordre mondial. Vingt ans plus tard, les crises écolo-
gique et financiere que nous traversons nous rappellent I'impor-
tance de la régulation par le politique.

! Trad. frangaise : Francis Fukuyama, La Fin de I’Histoire et le dernier
homme. Paris, Flammarion, 1992.
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D’un monde bipolaire a un monde multipolaire

Samuel Huntington, spécialiste des processus de démocratisa-
tion et membre du Conseil national de sécurité sous I'adminis-
tration Carter, fut I'un des plus farouches opposants a cette théo-
rie de « la fin de I'histoire ». Dans The Clash of Civilisations, paru
en 19937 il soutient au contraire que le monde va vers un affron-
tement généralisé entre grandes civilisations. Ce qui semblait
étre le cas puisque, avec la fin de la guerre froide, un équilibre
instable avait laissé se développer une série de conflits régio-
naux. Cette expression de « choc des civilisations » était apparue
trois ans plus tot, sous la plume de l'orientaliste Bernard Lewis,
dans la conclusion d'un article qui se proposait d’analyser les
« racines de la violence musulmane »°. Huntington part du
constat que désormais les distinctions entre individus ou entre
groupes sont moins de nature politique (comme par exemple
celle opposant libéralisme et collectivisme), mais reposent
davantage sur la culture et la religion. Il distingue ainsi huit
entités culturelles qu’il appelle « civilisations », ayant chacune
pour fondement un systeme religieux différent: la civilisation
chinoise repose sur le confucianisme; la civilisation japonaise,
dérivée de la premiere, est quant a elle marquée par le shin-
tolsme; la civilisation hindoue est basée sur I'hindouisme; la
civilisation musulmane se batit autour de l'islam; la civilisation
occidentale s’est construite avec le judéo-christianisme; la civili-
sation orientale est orthodoxe; la civilisation latino-américaine
est chrétienne tout en s’éloignant de la civilisation occidentale
par le renouveau des cultures indigenes; la civilisation africaine
repose sur les religions traditionnelles. L’auteur établit donc un
lien intrinseque entre un territoire geographique et une apparte-
nance religieuse. Selon lui, la multiplication des contacts entre
les peuples exacerbe chez chacun le sentiment aigu de sa propre
différence. En outre, la mondialisation économique affaiblit de
plus en plus les Etats-nations qui constituaient un échelon d’ap-

2 S. Huntington, « The Clash of Civilisations », dans Foreign Affairs,
n°27, 1993. Trad. francaise : Le Choc des civilisations. Paris, Odile
Jacob, 1997.

3 B. Lewis, « The Roots of Muslim Rage », dans The Atlantic Monthly,
septembre 1990. Republié dans Policy, vol. 17, n°4 (été 2001-2002), p.
17-26.
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partenance. Et depuis les indépendances et la fin de la bipolari-
sation du monde, l'influence de 1'Occident deécline face a des
peuples qui récusent le modele universel que la modernité occi-
dentale prétend incarner. D’apres Huntington, les conflits entre
Etats s'amoindriraient au sein d’une méme entité culturo-
religieuse et seraient relégués en péripheérie, en ces zones de con-
tact et de friction entre « civilisations ».

Le miroir déformant de I'information numérique

Des la parution de l'article d’"Huntington, quantité de solides
arguments furent avancés qui démontraient la fragilité de cette
these culturaliste. Elle sous-estimait entre autres le role encore
joué par I'Etat-nation dans le concert international, et par la
méme minimisait la force stabilisatrice des espaces nationaux.
Comment se fait-il alors qu'une théorie qui fut a ce point contes-
tée des le début, et qui aurait donc di rapidement étre oubliée,
a pu rencontrer par la suite une telle audience?

I faut dire que la conjoncture internationale semble donner rai-
son a Huntington. L'attentat du « 11 septembre » a eu pour effet
de relancer la these du « choc des civilisations » et de la présen-
ter comme une vérité prophétique, Internet étant pour beaucoup
dans cette « renaissance » de theses désuetes. Dans un ouvrage
récent, Emmanuel Hoog, président de I'Institut National de
I’Audiovisuel (INA), revient sur les rapports entre identité,
Histoire et meémoire, rapports completement bouleversés par
I'explosion numérique*. Il pose le constat qu’Internet « instaure
une sorte de présent permanent, casse la temporalité entre passeé,
présent et avenir ». Et il ajoute: « Nous avons désormais la capa-
cité de rappeler le passé a tout instant [...]. Aujourd’hui, le passé
percute le présent avec une meédiation de plus en plus faible et
I'individu-internaute n’a pas toujours la capacité de trier. Tout le
monde peut créer sa mémoire et faire mémoire de tout ». C'est
pourquoi il plaide pour un retour a la raison et a I'éducation car
« nous sommes dans un monde ou la vitesse et l'irrationnel ont
tendance a I'emporter sur le temps et la raison ».

* E. Hoog, Memoire année zéro. Paris, le Seuil, 2009.
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Indifférenciation et violence de la mondialisation

Dans Le Commencement d'un monde, ouvrage sur le theme de la
« modernité métisse »>, le journaliste et essayiste Jean-Claude
Guillebaud apporte une réponse a la these de Samuel
Huntington. Selon lui, parler d'une « civilisation » comme d"une
entité close, fermée sur elle-méme n’a pas de sens. Il n'y a que
des civilisations qui évoluent et se transforment au contact et en
interaction les unes avec les autres, d'ou cette idée qu’il avance
de « créolisation culturelle ». La théorie du « choc des civilisa-
tions » présente la réalité a l'inverse de ce qu’elle est, explique
Guillebaud: « Si la violence menace, ce n’est pas parce que les
“différences” se renforcent mais, au contraire, parce que la “res-
semblance” progresse ». Il s’appuie alors sur René Girard et son
concept de « rivalité mimétique » pour soutenir que le risque de
violence mimétique n’est pas dii a une altérité trop grande. C'est
au contraire l'effacement des différences qui conduirait a sacra-
liser les identités et a les dresser les unes contre les autres. Les
idéologies du « dialogue » tout comme celle du « choc » des civi-
lisations reposent toutes les deux sur le méme présupposeé, a
savoir qu’il y a un antagonisme, une altérité radicale entre ces
entités. Et lorsqu’il aborde la question de l’inculturation,
Guillebaud se plait a mettre en exergue la réaction tres intéres-
sante du jésuite camerounais Ludovic Lado. Ce dernier regrette
en effet que le discours théologique de 'inculturation soit hanté
par la recherche d'une prétendue culture africaine, comme d'un
paradis perdu, alors méme que les jeunes chrétiens d’Afrique
aspirent plutot a participer a la culture hybride qui devient celle
de la mondialisation®.

Le temps de la religion sans culture

Dans La Sainte ignorance’, le sociologue Olivier Roy montre que
la « théorie du choc des civilisations » ne permet pas de com-

G

J-C. Guillebaud, Le Commencement d'un monde. Vers une modernité
meétisse. Paris, le Seuil, 2008.

L. Lado, « Cultures hybrides, identités multiples. Repenser l'incultu-
ration en Afrique », dans Etudes, avril 2006.

O. Roy, La Sainte ignorance. Le temps de la religion sans culture, Paris, le
Seuil, 2008.
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prendre pourquoi aujourd’hui les défenseurs de la tradition
anglicane sont nigeérians, ougandais ou kényans, pourquoi la
Corée du Sud est le pays qui fournit en pourcentage le plus
grand nombre de missionnaires protestants apres les Etats-Unis,
pourquoi la tres austere doctrine salafiste attire des jeunes
Européens, ou encore pourquoi des musulmans se convertissent
par dizaine de milliers au christianisme en Asie centrale...
Constatant que la déconnexion entre religion et culture tradi-
tionnelle se fait de plus en plus prégnante, il parle alors de « de-
culturation ». On assiste donc aujourd’hui a une « ignorance »
réciproque. La société sécularisée ignore de plus en plus les reli-
gions. A l'inverse, le revivalisme religieux choisit d’ignorer I'en-
vironnement culturel pour au moins deux raisons: soit parce
qu'il le pergoit comme inutile, n"apportant rien de plus a la reli-
gion, soit parce qu'il le percoit comme un obstacle a sa quéte
d’une foi pure. Avec une telle dévalorisation de la culture s’ef-
face du méme coup « l'espace de l'entre-deux, de 'accommoda-
tion », c'est-a-dire un socle commun partagé par les croyants et
les non-croyants, sur la base d’'une autonomie positive de la cul-
ture. Ceci n‘est pas sans conséquences: ce découplage « trans-
forme en barriere I'espace entre le croyant et le non-croyant, qui
ne partagent plus ni orthopraxie ni valeurs communes. C'est tout
'espace intermédiaire des croyants non pratiquants, pratiquants
nominaux, incroyants culturellement religieux, qui disparait »®.
Cela entraine du coup une vision manichéenne du monde entre,
d'un coté, des individus qui se considerent comme des purs, et
de l'autre, une culture ambiante désormais qualifiée de paienne
dont il faut se préserver. On a pu croire que le fondamentalisme
religieux était une reaction défensive des sociétés traditionnelles
agressees par la modernité. Il est au contraire un produit de cette
modernité qui rend caduque les formes traditionnelles de la pra-
tique religieuse. La quéte de l'expérience spirituelle se trouve
déconnectée de 'engagement institutionnel : la pratique devient
privée. La croyance rationnelle — par laquelle l'individu croyant
objective pour lui-méme ses raisons de croire — cede la place a
une « croyance logique » dont Olivier Roy illustre la logique de
la fagon suivante: « Si on a la foi, alors elle doit étre au centre de

8 Ibidem, p. 22-23.
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notre vie. Et peu importe le savoir et la culture si c’est pour igno-
rer I'appel du Christ »°.

Les exemples évangélique et néo-pentecétiste

En renongant a la Présence réelle eucharistique, cceur du catho-
licisme et saisissant 'homme tout entier, corps, ame et esprit, la
Réforme protestante a réduit le sacré a la seule Ecriture qui, si
elle réjouit l'esprit, ne comble pas la sensibilité. Pour palier ce
déficit, une branche du protestantisme chercha alors autre
chose: une religion de I'illumination, du cceur, du choix person-
nel... Le journaliste indépendant Patrick de Plunkett en vint a
s'intéresser aux évangeéliques a partir d’une question:
« Comment se fait-il que les évangéliques fassent tant de conver-
sions en préchant sur le péché, les souffrances de la Passion de
Jésus, le ciel et méme l'enfer, sujets qu'une certaine pastorale
catholique des années 1970-1980 avait éloignés, les jugeant rebu-
tants pour I’homme et la femme d’aujourd’hui? » Dans Les évan-
géliques a la conquéte du monde'°, il montre que les verbes « éprou-
ver » et « ressentir » sont les maitres-mots de cette religion et en
méme temps la clé de leur succes aujourd’hui. Elle profite du
réegime actuel d'ultramodernité caractérisé par la « dérégulation
religieuse », c’est-a-dire 'absence d’autorité de référence, la sub-
jectivité personnelle — ce que les individus ressentent quand
I’Esprit les saisit — devenant leur seul magistere. Ce besoin
d’« éprouver la puissance divine ici et maintenant », de « se
“sentir” sauvé », voila I'identité évangeélique et néo-pentecotiste.
La crise émotionnelle de la conversion est donc premiere chez
eux. Tout commence pour chaque individu au moment de sa
conversion, et tout est a recommencer individuellement a
chaque génération. Or, cette sensation s’émousse, « d'ou la
necessité cyclique de la réaffiiter, ou de la rechauffer, dans ces
crises collectives que sont les Reveils ».

o Ibidem, p. 9.
0P de Pllankett, Les évangéliques a la conquéte du monde. Paris, Perrin,
20009.
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Une crise de la transmission

Chez les évangéliques, I'expérience d’illumination personnelle
reste leur seul acces a la foi. Mais une fois converti, le born again
se trouve a son tour dans I'incapacité de transmettre I'expérience
qui l'a transformé, et que lui-méme n’a pas recue d'un autre.
Cela fait dire a Olivier Roy que « la rupture ne se transmet pas ».
Mais cette posture d'un pur religieux — détaché de toute tradi-
tion — n’est pas viable puisqu'’il n’est pas transmissible a la géne-
ration suivante. Le succes actuel que connaissent les évange-
liques ne signifie donc pas forcément que I'évangélisme protes-
tant va parvenir a conqueérir le monde. S'il profite a court terme
de la déconnexion du religieux et du culturel, le long terme le
rend plus fragile. D’ou le besoin, pour se transmettre, de se rac-
crocher a quelque chose qui est le plus souvent une sous-culture.
Ce processus s’apparente alors moins a une réelle inculturation
qu’a une tentative ambigué d’adopter des codes de comporte-
ment, d’expression, de normes. Pour exemple, Olivier Roy note
que « coder le religieux dans le langage jeune, c’est sans doute
rester dans le transitoire et I'éphémere » et chercher a « attirer le
client, mais [ce n’est] pas [...] en adopter la vision du monde »!™.

Savoir et croire « sont loin d’étre incompatibles dans des reli-
gions enchassées dans la culture et développant une réflexion
théologique stimulée par le contact avec la philosophie et la lit-
térature. Mais cette connexion, non seulement n’est plus néces-
saire, mais devient un obstacle quand il s’agit de circuler en
“temps réel” dans un espace ou l'information a remplacé le
savoir »!2. Si la globalisation entraine une standardisation des
pratiques, susceptible de faciliter leur diffusion, elle génere aussi
paradoxalement une crise de la transmission. Car pour se trans-
mettre, les religions ont besoin de s’inculturer: la transmission a
besoin d'un contexte, de matiere, de prendre chair quelque part.
Or, la déconnexion du religieux et du culturel rend impossible la
transmission. Le savoir qui circule se trouve réduit a de l'infor-
mation.

"TO. Roy, o.c., p. 27.
12 Ibz'dem},] p 21?
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Le besoin d’un retour a une croyance rationnelle

En considérant I'univers comme un grand champ de bataille
entre le Bien et le Mal, les néo-pentecotistes mettent en avant le
combat contre les démons et autres forces maléfiques. La Bible
change alors d'usage: « Insensiblement, elle cesse d’étre (comme
dans le protestantisme classique) 'objet d'un sermon, avec expli-
cation et commentaires. Que devient-elle? Le support d'une
force mystérieuse. Une arme symbolique et magique... »'3, qui
tres vraisemblablement renoue avec le paganisme. Les textes
sacrés sont donc aussi victimes de la déculturation. C’est le cas
de la lecture littérale de la Bible. La lecture « a la lettre » s’affran-
chit de la langue biblique pour ne plus voir en elle qu'un simple
message. La glossolalie elle aussi est caractéristique d'une telle
déculturation. Les fideles ne parlent pas une langue car celle
qu'’ils parlent est une succession de sons: le Saint-Esprit s’expri-
merait, selon eux, sans passer par le support d’une langue don-
née, c’est-a-dire en court-circuitant toute culture donnée. La
Parole de Dieu n’aurait plus besoin de s’inscrire dans une langue
et une culture précise. Voila qui pose le probleme du statut du
texte biblique comme parole « inspirée » pleinement divine et
pleinement humaine. Cela pose aussi le probleme de sa traduc-
tion et de son interprétation.

Le pape Benoit XVI a abordé ce probleme dans son adresse au
Monde de la culture lors de sa visite au College des Bernardins,
le 12 septembre 2008. Relisant I'histoire du monachisme euro-
péen, le pape expliqua que l'objectif des moines est de chercher
Dieu. Mais dans cette recherche, ils n‘avancent pas au hasard,
leur chemin est tracé: la voie qu’ils empruntent est I'étude de « la
Parole dans les livres des Saintes Ecritures ». Ce travail théolo-
gique exige 'apprentissage des langues humaines afin d’appren-
dre « percevoir, au milieu des paroles, la Parole ». Cette Parole
qui balise le chemin vers Dieu donne elle-méme naissance a une
communauté, tout comme elle est le fruit de I'expérience spiri-
tuelle d'une communauté. Le pape le souligne:

13 P. de Plunkett, o.c., p. 129.
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L’Ecriture a besoin de l'interprétation, et elle a besoin de la com-
munauté ou elle s’est formée et ou elle est vécue. En elle seule-
ment, elle a son unité et, en elle, se révele le sens qui unifie le
tout. [...] Selon sa nature, elle exclut tout ce qu’on appelle
aujourd’hui « fondamentalisme ». La Parole de Dieu, en effet,
n'est jamais simplement présente dans la seule littéralité du
texte. [...] L’Esprit qui rend libre ne se laisse pas réduire a I'idée
ou a la vision personnelle de celui qui interprete. [...] Un vaste
horizon s’ouvre, mais en méme temps, une limite claire est mise
a l'arbitraire et a la subjectivité. [...] Cette tension [entre le lien et
la liberté] se présente a nouveau a notre génération comme un
défi face aux deux poles que sont, d'un coté, I'arbitraire subjec-
tif, de l'autre, le fanatisme fondamentaliste. [...] [Comprendre] la
liberté comme l'absence totale de liens, cela serait fatal et favori-
serait inévitablement le fanatisme et l'arbitraire. L’absence de
liens et l'arbitraire ne sont pas la liberté, mais sa destruction'.

Un message incarné depuis toujours

Deux ans auparavant, dans son discours a l'Université de
Ratisbonne (12 septembre 2006), le pape Benoit XVI rappelait
déja trois époques qui furent autant de tentatives de décultura-
tion du christianisme. Ce dernier était parvenu a réaliser une
belle synthese entre la foi biblique et la pensée grecque, synthese
a la base du patrimoine de 'Empire romain qui est a 'origine de
I'Europe. Il y eut d’abord la Réforme protestante, au XVIe siecle,
qui en insistant sur 'absolue transcendance de Dieu réduisit les
meédiations sacrales a la seule Parole de Dieu (Scriptura sola) et de
fait joua un role dans le « désenchantement » du monde. Deux
siecles plus tard, le philosophe Emmanuel Kant, de foi piétiste,
accentua cette coupure en niant a la foi I'acces au tout de la réa-
lité. La foi se trouva des lors cantonnée a l’agir moral, a la pra-
tique éthique. Pour la théologie libérale des XIX¢ et XX¢ siecles,
seule la raison humaine, sans aucun compromis avec une aide
d’origine surnaturelle, devint le seul instrument adéquat pour
connaitre le monde. Quant a la « conscience » subjective, elle
devint alors la seule instance éthique. Et aujourd’hui, observe-t-

14 Benoit XVI, « La recherche de Dieu, fondement de toute vraie cul-
ture. Conférence au College des Bernardins, 12 septembre 2008 »,
dans La Documentation catholique, n°2409, 2008, p. 829-830.
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il, on consideére la synthése qui eut lieu, dans 1'Eglise antique,
entre la foi chrétienne et 'hellénisme, comme une « premiere »
inculturation « qui ne devrait pas lier les autres cultures ». Pour
inculturer a nouveau la foi chrétienne dans de nouveaux espaces
humains, il faudrait, pense-t-on, « revenir en arriere jusqu’au
point qui précédait cette inculturation » afin de découvrir la
pureté du message du Nouveau Testament débarrassé de son
habit culturel grec. Or, rappelle Benoit XVI, il n’y a jamais eu de
message pur qui fut ensuite inculturé dans la culture grecque. Ce
sont des croyants, baignés dans l'esprit et la culture grecque, qui
furent « inspirés » par I'Esprit de Dieu. Le Nouveau Testament a
été écrit en langue grecque, et donc la « lettre » des récits néotes-
tamentaires contient également en elle-méme « l'esprit » grec. Si
la totalité des éléments du processus de formation de 1'Eglise
antique n’est pas a transposer dans un autre univers culturel,
cependant « les décisions fondamentales, qui concernent précisé-
ment le lien de la foi avec la recherche de la raison humaine, font
partie de la foi elle-méme et constituent des développements qui
sont conformes a sa nature », nous dit le pape-théologien.

Vers quel prophétisme ?

Le réveil religieux de ce début du XXIe siecle, dans un contexte
de recours a I'émotion et d’éclipse de la rationalité, est confronté
aux mémes pOles destructifs qui ont jalonné 1'histoire depuis le
XIII¢ siecle: « 'arbitraire subjectif » et le « fanatisme fondamen-
taliste ». C’est la raison pour laquelle le philosophe Jean-Luc
Marion nous rappelle que le « déficit de rationalité argumenta-
tive laisse le champ ouvert au prophétisme, parfois inspire¢, sou-
vent grandiloquent, parfois judicieux, souvent perverti, et, plus
souvent, aux abandons silencieux ou bavards. Rares sont ceux
qui voient la vraie difficulté et tentent de travailler. Nous
sommes nombreux, sur ce point, a devoir nous remettre en
cause ».

Jean-Francgois Meuriot

15 J-L Marion, Le Croire pour le voir. Saint-Maur, Parole et silence, 2010,
p. 48.
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En mémoire d’André Louf

Lors de 'annonce du déces de Dom Louf, je confesse humble-
ment m’'en étre pris a Dieu : « Seigneur, tu nous prends ces
rares guides spirituels dont nous avons tant besoin. Etonne-toi
de la sécheresse de nos cceurs ! » Un adage des Peéres du
désert, souvent cité par Dom Louf, me revint comme réponse
pour me tirer de cette ingratitude : « Si les Peres spirituels par-
lent peu aujourd’hui, c’est parce que les fils n’écoutent pas.
Quand le disciple est prét, le maitre vient ! ». Terrible vérité...
D’ou vient donc notre surdité ? Aurons-nous une faim suffisam-
ment criante pour susciter de nouveaux Dom Louf ? C’est peu
dire que ce cistercien, natif de Louvain, a rayonné de son Bien
Aimé. lls sont nombreux ceux qui recurent du Pére Abbé du
Mont des Cats, conseil, lumiére ou paix par la prédication, l'ac-
compagnement, I'édition, l'intercession... Plus André Louf
« savait », plus il se faisait apprenant.

Qu'il soit permis de souligner une insistance majeure dans le
message de ce moine, ancrée dans I'épitre aux Romains :
« C'est la bonté de Dieu qui nous conduit a la conversion ! ».
Hors de la conversion, nous sommes hors de '’Amour. Prenons
garde a ne pas nous ériger en justes endurcis. Nous sommes
appelés a demeurer en conversion... Andre Louf parla et agit
eénormément pour le service d’'un charisme contemplatif irrem-
placable. Il se tut aussi longuement pour que ce charisme soit
ceuvre de Dieu, et non activisme. Entendrons-nous ce silence
qui nous parle ?

Convaincu, dans le sillage de Vatican I, que le « méme Esprit
partage ses dons a chacun comme il le veut », ce grand moine
que nous pleurons les fit admirablement fructifier en ses freres.
Quelle grace de l'avoir rencontré ! Hospitalier de la grace
durant son chemin sur la terre, André Louf en est désormais
embrasé. Retenons son appel : « La Parole est pres de toi, sur
tes levres, dans ton coeur ».

Bernard Podvin, Dom Louf, le priant et I'ami ! (extraits).
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Eglises africaines au défi
Séminaire résidentiel du Sedos a Ariccia
(18-22 mai 2010)

Bernard Keradec

pour 1’Afrique, le séminaire résidentiel annuel du Sedos'

a réuni 122 participants sur le theme Le défi prophétique
des Eglises africaines. Le théme de la réconciliation et 'exhortation
de Benoit XVI lors du dernier synode « Courage, leve-toi conti-
nent africain! », ont été omniprésents. Au fil des jours, un dépla-
cement s’est opéré par rapport au theme annoncé au départ car
la vraie question fut la suivante: comment voyons-nous le role
prophétique des instituts missionnaires au service de 1'Eglise et
des peuples d’Afrique?

Une année apres le second synode de I'Eglise universelle

Le séminaire du Sedos réunissait cette année 46 instituts.
L'assistance était en grande majorité féminine (72 %) et les parti-
cipants originaires du continent africain en constituait le groupe
le plus important (environ 40 % de l'assemblée). Appartenant
pour la plupart a I'administration geneérale de leurs instituts res-
pectifs, les participants ont pris a cceur d’échanger avec franchise
sur la responsabilité de leurs familles religieuses (29 instituts
féminins et 17 masculins étaient représentés) dans la tache de
réconciliation a mener a bien sur le continent africain. Ils se sont
mutuellement interpellés sur I'authenticité de leur service « d'un
Dieu qui tisse des liens et défait des nceuds » comme le rappelait
Sr Maria Pilar Benavente Serrano, Supérieure générale des
Sceurs missionnaires de Notre Dame d’Afrique (SMNDA) et
Présidente du Sedos, lors de la cloture du séminaire.

! On trouve les Actes dans Sedos Bulletin, 42(2010)7/8, p. 145-196. Pour
plus d’informations sur le Sedos et 'objectif des séminaires résiden-
tiels, lire E. Manhaeghe, « Chantier », dans Spiritus, n°190, 2008, p. 5.



Un tableau sombre

Premier intervenant, le Pr Thierry Amougou, Maitre de confé-
rence a I'Université Catholique de Louvain, Belgique, a présenté
une vue d’ensemble du continent africain. Macro-économiste de
formation, il s’est attaché a évoquer d'un point de vue socio-éco-
nomique: La grande aventure du développement africain. Que retenir,
cinquante ans apres, de I’Etat et de son role dans le processus de déve-
loppement ? Son exposé, extrémement dense, a laissé 'assemblée
dans un sentiment de mitigé tant le tableau dressé apparaissait
sombre. Cette présentation a pourtant eu le mérite d’obliger les
participants a coller a la réalité, aussi dure soit-elle a regarder en
face. Les quelques faits stylisés rapportés dans sa quatrieme par-
tie portant sur Les problemes de développement de I’Afrique au XXI°
siecle, ont rappelé a quel point la situation du continent africain
est précaire... Que faire alors? Qu’attendre des hommes et
femmes d’Eglise, des instituts missionnaires, dans une telle
situation? L’intervenant a signalé de nombreuses orientations
comme par exemple: chercher a construire I’idéal en partant de
la realité et non le contraire; déconstruire les dépendances et
ceuvrer a l'autonomie; éduquer la population, former les élites et
les acteurs du changement de I’ Afrique pour le développement;
renforcer les capacités institutionnelles. Il y a urgence d'étre
acteurs d'une justice juste, d"une paix au sens large, d'une récon-
ciliation authentique.

Six défis pour les instituts missionnaires

Dans la deuxieme intervention, le P. Michael McCabe, Société
des Missions Africaines (SMA), a attiré l'attention de I'assemblée
sur Les principaux défis des instituts missionnaires en Afrique
aujourd’hui, a la lumiére du deuxiéme synode pour I’Afrique. Ce fai-
sant, il a résolument orienté le travail des ateliers sur le role des
instituts au service de 1'Eglise et des peuples d’Afrique.
S’appuyant directement sur les travaux du synode, M. McCabe a
choisi de présenter six défis: 1) l'unité et la solidarité avec les
Eglises locales; 2) aider les Eglises africaines a « contrecarrer les
effets négatifs de la mondialisation », comptant notamment sur
leur capacité a travailler en réseaux internationaux; 3) donner la



priorité au pardon et a la réconciliation dans la lutte pour la jus-
tice et la paix; 4) promouvoir le role des femmes dans l'élabora-
tion des politiques et plans d’Eglise, ainsi que dans leur mise en
ceuvre; 5) la bonne gouvernance: participer avec I'Eglise locale a
l'instauration d'un « nouveau mode de leadership: un modele
de leadership que les instituts religieux et missionnaires interna-
tionaux forgent depuis des années »; 6) proposer des méthodes
de planification efficace telles que pratiquées par les « congréga-
tions et sociétés religieuses et missionnaires dans leurs chapitres
et assemblées au cours des trente dernieres années ». Soulignons
enfin un ultime défi non mentionné explicitement par le synode:
celui de présenter au monde une image positive de I’Afrique. Et
les instituts missionnaires internationaux sont en bonne position
pour le relever.

Dans la suite de ses travaux, le séminaire succombera quelque
peu a la tentation de vouloir tout reprendre, se condamnant
ainsi a en rester a des généralités déja maintes fois entendues.
Retenons ici quatre points majeurs: l'unité, la gouvernance, le
role des femmes, la collaboration entre instituts. L'unité a com-
prendre comme une exigence de vie dans l'unité par la justice, le
pardon et la réconciliation a I'intérieur méme des communautés
religieuses. La gouvernance comme appel pressant a promou-
voir un leadership de service. Le role des femmes ensuite,
comme test de la mise en pratique de cette « philosophie selon
laquelle tout ce qui peut étre fait ensemble est fait ensemble ». La
collaboration entre instituts enfin, pour agir de maniere concer-
tée au niveau international, contre les dérives de la mondialisa-
tion dont les plus pauvres sont les victimes.

La réconciliation comme spiritualité

Avec la troisieme intervention, celle de Sr Jane Muguku, des
Missionnaires de Consolata (MC), Diaconie: Etre des instruments
de la réconciliation, 'accent a été mis sur la réconciliation comme
spiritualité. J. Muguku est partie de la réalité, celle d'une
« régression collective » constatée lors des dernieres tragédies
que I’Afrique a vécues au Liberia, a la Sierra Leone, au Rwanda,
au Kenya, etc. Face a cette situation, I’Eglise en Afrique a certes
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décidé de se mettre au service de la réconciliation, de la justice et
de la paix. Elle doit cependant s’y appliquer en comptant
d’abord sur ses propres ressources au lieu d’attendre l'aide de
I'extérieur. Il lui faut croire en ses capacités, se réconcilier avec
son africanité: « il faut que nous nous regardions suffisamment
longtemps et en profondeur pour découvrir la créativité et
I'amour uniques de Dieu qui appelle I’Afrique a la vie ». Mais il
faut aller plusloin et plus profond pour faire de la réconciliation
une spiritualité.

J. Muguku a alors ramené en pleine lumiere la personne et la
praxis de Jésus pour réconcilier les personnes avec Dieu et leurs
semblables. Les évangiles montrent comment Jésus a choisi de
marcher parmi les gens, de se méler a eux pour qu’ils fassent
I'expérience du Dieu-avec-nous. Au Kenya, en 2008, la foule des
personnes déplacées appela les évéques, leurs pasteurs, pour
qu’ils viennent marcher parmi eux... Ils le firent finalement,
mais sous escorte policiere! Il y a la un defi, celui de « la dispo-
nibilité, de la simplicité et de la proximité aux personnes, moins
de structures, moins de pouvoir » C'est a ce prix que I'Eglise
s'acquittera de sa mission de guérison et de réconciliation au
sein des peuples d’Afrique. Une seconde exigence concerne la
pratique du pardon. Non pas le pardon sacramentel dans le
secret du confessionnal, mais celui de la communauté, celui des
victimes, le pardon qui se demande, se donne et se regoit de
facon onéreuse. Un pardon ou le cceur est engagé. Ne pensons
pas seulement aux grands conflits, mais d’abord a la situation
dans nos communautés religieuses, a rappelé J. Muguku: « Que
faisons-nous de nos petites guerres, fruits d’émotions mal gérées,
comme la colere ou la jalousie, les complexes d’infériorité/supé-
riorité, l'esprit de compétition, les préjuges, nos différentes ver-
sions de la vérité, etc.? Jésus a parlé du cceur comme la racine de
tous les maux. Quelle attention donnons-nous au cceur dans
notre catéchese », dans la formation initiale et permanente a l'in-
térieur de nos instituts? Comment gérons-nous la question de
l'ethnicité dans nos communautés ? Comme la premiere commu-
nauté chrétienne, 1’Eglise et en son sein les instituts religieux
missionnaires sont interpelés et doivent apprendre a accepter les
différences, a donner et recevoir le pardon dans le concret de la
vie. Clest ainsi que I’Eglise jouera pleinement son rdle de
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« médiatrice des différences », role pour lequel elle est particu-
lierement bien placée. Elle sera a méme de relever le défi qu’elle
s’est elle-méme donné: « devenir ministre de la réconciliation ».

Une école de la réconciliation

Dans la quatrieme et ultime intervention La diaconie: les instituts
missionnaires, instruments de réconciliation, le P. Paul Ennin Saad-
Dade, SMA, a repris en grande partie les mémes themes que les
deux intervenants précédents. Il a cependant présenté de fagon
plus systématique la tache des instituts missionnaires au service
de la réconciliation. Réaffirmant 1'urgence pour les instituts mis-
sionnaires internationaux de s’attaquer a leurs tensions internes,
il les a invités a devenir une « école de réconciliation », dévelop-
pant une spiritualité de la réconciliation et créant des espaces de
dialogue en leur sein, dans le respect de la dignité de l'autre et la
vérite a chercher ensemble. Une tache de formation de leurs
membres a la réconciliation incombe donc aux instituts. Il leur est
aussi demandé de mieux collaborer entre eux, avec I’Eglise locale
et les réseaux extra ecclésiaux. Enfin, les instituts missionnaires
sont invités a ajouter le souci des élites a leur maxime de longue
date, a savoir « I'option préférentielle pour les pauvres » — englo-
ber en quelque sorte a la fois le pauvre Lazare et le riche Zachée.

Abondante moisson de bonnes résolutions

Ces quatre interventions et les brefs temps d’échanges qui suivi-
rent ont amplement fourni matiere a la réflexion des participants
répartis en 13 groupes linguistiques. La moisson fut abondante,
mais, vu le véritable theme du séminaire, c'est-a-dire La mission
prophétique des instituts missionnaires internationaux en Afrique, on
pourrait au moins retenir les quelques « bonnes résolutions »
suivantes:

* Apprendre a vivre plus authentiquement a la suite de Jésus,
en communauteés de freres et sceurs réconciliés. Vivre en vérité
la spiritualité de la réconciliation.

* Revenir a Jésus, sa pédagogie et sa praxis missionnaire pour
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marcher avec les gens et leur annoncer, avec humilité et dou-
ceur, ce Dieu-avec-nous.

* Promouvoir un leadership de service et non pas de pouvoir,
dans I'Eglise comme dans la société.

* Mettre l'effort sur une formation initiale qui inclut non seule-
ment la dimension intellectuelle mais encore celle du cceur et
des sagesses africaines que le terme Ubuntu caractérise au
mieux.

* Adopter le ministere pour la paix, la justice et le respect de la
création comme partie intégrante de la vie missionnaire.

e Intensifier la collaboration avec les Eglises locales, entre insti-
tuts, et avec les réseaux extra ecclésiaux.

e Reconnaitre toute la place des femmes dans 1'Eglise, la vie reli-
gieuse missionnaire et la société, et promouvoir leur role déja
décisif dans le processus de paix et de réconciliation en
Afrique.

* Contribuer a présenter une image respectueuse et positive de
I’Afrique, une Afrique qui a confiance en ses propres res-
sources et ses propres valeurs.

Poursuivre la démarche...

Un séminaire du Sedos n’est en rien une instance décisionnelle,
mais les participants se sont tout de méme posé la question du
suivi de leurs échanges. Comment partager I'expérience Ariccia-
2010 que caractérise si bien le concept Ubuntu? Comment feront-
ils pour donner chair a cette conviction que « Je suis ce que je suis
grace a ce que nous sommes tous » ? Comment faire en sorte que
ces « bonnes résolutions » ne restent pas lettre morte jusqu’au
prochain rendez-vous? En grande partie, les réponses a ces ques-
tions leur appartiennent et ce sera déja une maniere pour eux de
poursuivre la démarche accomplie a Ariccia, celle de devenir de
plus en plus agents de transformation et de réconciliation. Les
Actes de ce séminaire paraitront sur le site du Sedos et seront
publiés dans son bulletin. Signalons enfin que le prochain sémi-
naire residentiel portera sur le méme theme mais en relation
avec les Eglises d’Asie et d’Océanie. Il aura lieu a Ariccia, du 17
au 21 mai 2011.

Bernard Keradec
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XVI¢ assemblée générale de ’AFOM
Paris, 7-8 mai 2010

Eric Manhaeghe

I’AFOM (Association Francophone (Ecuménique de mis-

siologie) se sont réunis au Defap, service protestant de
mission, pour la XVI¢ assemblée générale de leur organisation.
L'objectif de cette rencontre a été clairement défini par le pasteur
Jean-Frangois Faba, président, dans le rapport moral: « vérifier
I'adéquation entre les objectifs inscrits dans les statuts et 1'acti-
vité réalisée pendant I'année écoulée ».

I es 7 et 8 mai derniers, une trentaine de membres de

Vivre I'cecuménisme a la marge des institutions

L’association veut apporter une contribution spécifique (du
monde francophone) a la missiologie (des Eglises chrétiennes).
Parmi ses activités, signalons: la recherche théologique sur la
mission et l'étude de sa mise en ceuvre sur le terrain; la forma-
tion missiologique aux plans universitaire et ecclésial; commu-
nications et publications. Voila pourquoi I’AFOM organise des
rencontres entre chercheurs, enseignants et diffuseurs de missio-
logie, facilite l'échange d’expériences missionnaires et de
réflexions missiologiques, entretient des rapports d’amitie et de
coopération avec d’autres associations qui poursuivent des
objectifs analogues.

Cette description des objectifs et activités de ’AFOM peut faire
penser a une institution forte et importante. Tel n’est pas le cas.
L’association n’est pas constituée de représentants officiels des
Eglises concernées. Elle est plutdt un collectif d’individus enga-
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gés dans le ministére missionnaire de leurs Eglises respectives.
Elle se fait certes connaitre, offre des services ponctuels, entre-
tient de bons rapports avec les organismes missionnaires de plu-
sieurs Eglises sans pour autant avoir un lien structurel avec elles.
Bref, ses membres vivent un cecuménisme a la marge des insti-
tutions dans le réseau de la francophonie, ce qui leur donne une
grande liberté, tout en imposant quelques limites. Cette situation
specifique a fait I'objet d'un débat lors de I'assemblée générale.

Il a été souligné que I’AFOM existe grace au réseau de chaque
personne qui la compose. Sa force et sa qualité dépendent en
grande partie du dynamisme avec lequel chaque membre fait
avancer la cause de la missiologie. Cause qu’il convient de pro-
mouvoir énergiquement dans nos Eglises ot la formation mis-
siologique se cherche encore. Les participants se sont également
rendu compte que les contacts avec le monde évangélique et
pentecotiste sont plutot sporadiques. Plus proche du protestan-
tisme et du catholicisme classique, 1'association accueille volon-
tiers les évangéliques ouverts a 1'cecuménisme, mais note aussi
que cette « ouverture » les met parfois en marge de leur propre
famille. Il est plus difficile de mesurer I'impact de I’ AFOM sur la
recherche en missiologie. Dans ce domaine, beaucoup dépend
de 'engagement des membres. En tout cas, certains membres
participent activement a plusieurs projets de recherche dans le
monde francophone, d’autres ont publié ou participé a la publi-
cation d’ouvrages importants, d’autres encore prennent a cceur
la diffusion de réflexions missiologiques d’inspiration cecumeé-
nique dans leurs propres Eglises.

Chantiers

L'assemblée a ensuite fait le point sur le développement de plu-
sieurs chantiers initiés par '’AFOM. Les responsables du chan-
tier Rencontres missiologiques internationales des doctorants, en coo-
pération avec l'Institut pour I'étude des religions et le dialogue
interreligieux de la Faculté de théologie de Fribourg, organisent
la sixieme rencontre (Fribourg, 21-23 oct. 2010) sur le theme:
« 100 ans apres la conférence d’Edimbourg, que deviennent la
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mission et la missiologie? »! L'objectif du projet est de constituer
un réseau entre les doctorants (originaires de plusieurs conti-
nents) et de maintenir les contacts apres le retour dans leur pays.

Le chantier Bible et mission a connu un heureux aboutissement
avec la présentation du livre Figures bibliques de la mission le 6 mai
aux éditions du Cerf2 Un autre livre, un recueil d’articles de
théologiens d’Asie, est en préparation dans le cadre du chantier
Théologiens d’ailleurs. Les auteurs choisis ne s’efforcent pas de
« transposer » des concepts théologiques classiques, mais pre-
sentent une démarche personnellement vécue dans leur rencon-
tre avec Jésus et I'Evangile a partir de leur propre culture. De
cette facon, ils montrent comment Jésus a été recu dans les cul-
tures asiatiques et non en face d’elles. Signalons enfin que le
chantier Edimbourg 2010 est entré dans une nouvelle phase. Deux
membres de I’AFOM ont représenté les francophones d’Europe
a Edimbourg (juin 2010): M.-H. Robert au nom de 'association
et C-L. Lombard au nom des Eglises protestantes de France a
travers le Défap.

A la fin de la rencontre, 'assemblée a pu conclure que l’associa-
tion s’est effectivement efforcée, non sans succes, d’atteindre les
objectifs inscrits dans les statuts. Bien str, il est toujours possible
de mieux faire, mais I’AFOM remplit convenablement son rdle
dans le monde missionnaire cecuménique.

Eric Manhaeghe

! Spiritus en publiera les interventions les plus importantes dans le
numeéro 202 de mars 2011.

2 Cft. Spiritus, n°199, 2010, p. 230. Recension dans le n°201 de décem-
bre 2010.
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Une nouvelle Pentecdte pour I’Afrique

Représentant Caritas Africa etle département Justice, Paix et
Développement du Symposium des Conférences Episco-
pales d’'Afrique et de Madagascar (SCEAM) ainsi que bien
d'autres organisations, 134 délégués se sont réunis du 23 au
26 mai 2010 a Mumeno, Maputo, Mozambique. Le theme de
I'Assemblée était « L'Eglise en Afrique au service de la récon-
ciliation, de la justice et de la paix — Vous étes le sel de la
terre, Vous étes la lumiére du monde ».

Soucieux de progresser dans I'esprit du 2¢m Synode des
evéques pour I'Afrique et permettre la réalisation d'une nou-
velle Pentecote pour les peuples d’Afrique, les délégués réu-
nis a Mumemo se sont engagés a entreprendre les actions
suivantes :

- La ou les commissions Justice et Paix et Caritas n'existent
pas, qu’elles soient établies en priorité a tous les niveaux.
-Le SCEAM [...] organisera des discussions dans un délai de
six mois sur les possibilités et les opportunités pour travail-
ler ensemble plus étroitement. Dans un délai de douze mois,
chacune des structures nationales et régionales auront au
moins un programme convenu et une mise en ceuvre en

commun.

- Au cours des six prochains mois, Caritas Africa et la com-
mission Justice et Paix SCEAM auront mis au point un plan
conjoint pour le plaidoyer sur des questions stratégiques et
critiques telles que la gouvernance, I'édification de la paix,
les industries extractives et le changement climatique.

- Au cours des trois prochains mois, le SCEAM va créer un
groupe de travail pour étudier les propositions du Synode
qui concernent spécifiquement les femmes [...].

- Au cours des douze prochains mois, le SCEAM élaborera un
plan pour I'amélioration de l'efficacité du partage des infor-
mations entre les régions et a travers le continent, afin que
les institutions de I'Eglise puissent bénéficier de bonnes pra-
tiques dans l'action pastorale de I'Eglise, 1a ou elles se pro-
duisent.

Mumemo, Mozambique
26 mai 2010
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Recensions

Jean-Louis Souletie (dir.), Prétres dans le souffle de Vatican II.
Postface de Dominique Quinio. Paris, 1" Atelier, 2010, 224 p., 21,50 €.

Vatican II accueilli chaleureusement, parfois avec enthousiasme,
un apres-concile vécu avec un dynamisme missionnaire marqué d’espé-
rance et de foi renouvelée, telle est la réalité qu’'on découvre a la lecture de
ces témoignages. Quinze prétres francais qui ont commencé leur ministere
presbytéral au moment de Vatican II disent ici ce qu’ils ont vécu. Il ne
s’agit pas de confidences sur le chemin intime de chacun, avec ses hauts et
ses bas, ses doutes et ses joies, mais bien d"un retour sur le concile et son
impact dans des vies de prétres qui n‘ont certainement rien d’exception-
nel. Il est bon de les entendre en ce temps ou certains s’acharnent a déva-
loriser l'apres-concile et aussi, du méme coup, le concile lui-méme vu
comme une aventure ambigué.

Une premiere évidence constatée a par-
tir de ces itinéraires semble étre le renouveau
missionnaire provoqué par Vatican II. Le regard |EEREESICSES EISSNaRomijils
de ces prétres sur le monde a changé, un regard ERICRVASIE N
cordial, attentif a la relation neuve avec lui qui
apparait enfin possible: dire une parole, non pas
d’autorité, mais pertinente parce qu'elle rejoint
la réalité de la vie des gens, un grand souci aussi
d’écouter la société, de se laisser instruire par
elle. On reconnait dans ces itinéraires la perti-
nence de leffort pour que l'Eglise se fasse
conversation, selon le mot de Paul VI, qu’elle
accueille la richesse que lui apporte un libre
débat avec le monde. Ce dynamisme est lié a un renouvellement profond
de la conception que ces prétres se font de leur ministére. Etre prétre
parmi et avec des laics, au sein d'une communauté qui rassemble des
freres et des sceurs dans une véritable égalité, selon Lumen gentium, 32. Les
fonctions et services different mais ils ne créent pas des catégories diffé-
rentes de chrétiens. On découvre le bonheur profondément ressenti d’étre
prétre avec des croyants formés au discernement et a la liberté. Enfin, quel
que soit le mal que certains disent des prétres du concile, on les voit ici
valorisant la célébration d’Eucharisties ferventes et participatives, ouils ne
sont plus séparés des fideles par un malencontreux « banc de commu-
nion ». On les voit aussi riches d'une grande soif spirituelle.

LIVRES



Les itinéraires et les personnes ne se laissent pas enfermer dans le
méme moule, mais il apparait que la génération proche du concile a pris
le relais de la main des anciens, et a fait sa course avec courage et effica-
cité dans un monde parfois tres difficile a vivre. Sans révolution tapa-
geuse, par des canaux traditionnels loyalement remis a neuf, cette généra-
tion a amené les intuitions du concile au plus pres des réalités de I'Eglise
et les a vécues et fait vivre avec joie et dans l'espérance. Elle passe mainte-
nant le relais a une autre génération qui n’a pas vécu les temps fortement
marqués par le concile et qui est confrontée a des situations tres diffé-
rentes. Les nouveaux venus sont sans doute aujourd’hui mis au défi de
faire vraiment « Eglise autrement ». Relever ce défi sera possible dans une
Eglise qui n’est heureusement plus d’avant Vatican II, mais qui est résolu-
ment d’apres et qui vit dans I'espérance des formes nouvelles que prend la
mission. Merci a ces témoins qui ont parcouru la route et vécu la transition
avec un €lan authentiquement spirituel, faisant qu’aujourd’hui pointe I'au-
rore d'un avenir différent.

Pierre Lefebvre

Jean-Jacques Gabut, Eglise, religions et franc-magonnerie. Postface
de Mgr Jean-Charles Thomas. Collection « Pierre Vivante ». Troi-
sieme édition revue, corrigée et augmentée. Paris, Dervy, 2010, 368
p., 25 €.

Publié une premiere fois en 1998 par les éditions De Borée, voici
une troisieme édition revue, corrigée et augmentée, de I'ouvrage de Jean-
Jacques Gabut, Grand Maitre honoris causa de
la Grande Loge de France. Dans un style alerte
et fondé sur une excellente documentation,
I'auteur s’attache a montrer le chemin parcouru
dans les relations souvent tumultueuses entre
PR 200 = D G T ) I'Eglise, les religions et les francs-magons fran-
e e s TR cais, du XVIIE A la fin du XX¢ siécle. Un chemin

WA qui passera tres vite par la méfiance, la lutte
d’influence et méme la guerre ouverte entre
1880 et 1910. Mais aussi un chemin qui s’ou-
vrira a partir des années 30 sur un rapproche-
ment puis un franc dialogue a partir des années
60. Certes, des « vestiges d’incompréhension »
subsistent de part et d’autre, mais l'auteur en
est convaincu: « quoiqu’il advienne demain, le
temps des anathemes et des exclusions est terminé ». Pour Jean-Jacques
Gabut, dialogue et collaboration sont redevenus possibles grace a un
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patient travail de purification, par un retour aux sources de la vocation des
uns et des autres, un retour a la spiritualité encouragé par des personnali-
tés de grande qualité tels Jean Tourniac ou le P. Riquet parmi tant d’autres.

A la fin de I'ouvrage, Paul Pistre confirme dans une récente contri-
bution cette volonté en marche de réconciliation entre les Eglises, les reli-
gions et cette famille spirituelle que constitue la franc-magonnerie. En des
temps ou radicalisme et discrimination semblent faire a nouveau recette,
c’est un message a entendre!

Bernard Keradec

Jean-Francois Baudoz, « Prendre sa croix ». Jésus et ses disciples
dans l'évangile de Marc. Collection « Lire la Bible », 154. Paris, le
Cerf, 2009, 144 p., 15 €.

L'introduction annonce clairement le propos: « Si Jésus [chez
Marc] est rarement séparé de ses disciples, c’est essentiellement pour un
motif a la fois théologal et théologiqueC’est donc a montrer comment les
disciples sont engagés a la suite du Christ sur le chemin de la croix que
s’attache cet ouvrage » (p. 9). Relativement court,
mais a la fois dense et tres pédagogique, le livre
reflete « le métier » de l'auteur, spécialiste des jeanfrancois Baudoz
évangiles synoptiques, et son enracinement pasto-  « Prepdre
ral. J.-F. Baudoz se concentre sur Marc lui-méme, sa croix »
sur sa propre logique, avec les ressources de 'ap-  sesus et ses disciples
proche narrative et d’autres méthodes synchro- dans [evengle de e
niques.

Les sept chapitres alternent des approches
synthétiques et thématiques et des analyses de
textes, dont certaines, tres fouillées, jusque dans
I'étude des sonorités du texte grec (cf. p. 67 et 71). ,
L'étude de 'obole de la veuve (chap. 4) montre au et
mieux comment cet épisode (comme d’autres) doit
se lire a différents niveaux de sens. Si, on sy
attend, le parcours s'acheve par la scene de la découverte du tombeau
vide, I'auteur, vu sa thématique, peut mettre aussi en regard des textes qui
ne se suivent pas, comme dans le fin parallele établi entre la confession de
foi de Pierre et la croix (chap. 6).

Le chap. 1, Qu’est-ce que I'évangile selon saint Marc ? offrira un sim-
ple et remarquable « recyclage » pour les lecteurs et lectrices qui ont aban-
donné depuis longtemps les études bibliques. Le chap. suivant, Les disci-
ples en Marc: un portrait contrasté, résume en 18 pages des kilogrammes de
publications, et la conclusion (p. 44) suggere discretement comment nous
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sommes impliqués dans la peinture marcienne plutot pessimiste des dis-
ciples. Ajoutons que l'ouvrage présente 26 références aux épitres pauli-
niennes (d’aprés mon calcul! Pourquoi les éditeurs ne font-ils pas l'effort
d’ajouter un index biblique?). Ces renvois soulignent la parenté entre la
théologie de la croix selon Marc et celle selon Paul. Un exégete récent écrit
que la théologie marcienne de la croix est la mise en récit des énoncés de
Paul, en rapprochant Rm 6,3-4 et Mc 10,38-39.

La croix est au cceur de l'apostolat. Une spiritualité de la pastorale
et de la mission, répétons-le, n’est jamais absente de ce travail fort lisible,
portant a la méditation en maints passages, et pourtant mené avec la
rigueur nécessaire de l'exégese.

Claude Tassin

Armand Duval, Etty Hillesum. Quand souffle l'esprit. Paris,
Frangois-Xavier de Guibert, 2010, 144 p., 14 €.

La « vie bouleversée » d’une jeune Juive hollandaise, morte a
Auschwitz le 30 novembre 1943, nous est parvenue par son Journal et ses
Lettres, publiés pour la premiere fois en frangais en 1981 et en 1988. Ces
textes marquent durablement par leur beauté spirituelle, par la lumiere
qu’ils projettent sur « une époque qui nous invite a mettre en pratique:
“aimez vos ennemis” », comme Julius Spier le confiait a son amie Etty. « Et
si nous le disons, nous, on voudra bien croire que c’est possible, jespere »,
répond Etty.

Sa mission, elle la comprend comme celle d’'une médiation entre
Dieu et les humains. Travaillant au « Conseil juif » d”Amsterdam des 1'oc-

cupation allemande des Pays-Bas, elle obtient

R e d’accompagner les futurs déportés au camp de

! transit de Westerbork, avant d’y étre elle-méme

Ett}’ HlHﬁ.CS'UlTl détenue puis déportée en Poloygne. De plus en

Quand souffle I'esprit , T

plus transformée tant par la réalité de la souf-

france que par un dialogue continu avec Dieu,

elle apprend I'amour. L'amour de Dieu, de soi,

du prochain, de l'ennemi. Un amour exigeant

tout. « C’est possible », méme au cceur des souf-

N, A frances physiques et psychiques les plus aigués

i dont elle est témoin et qu'elle partage. Sa mis-

sion est de continuer a célébrer la beauté de la

vie, son sens envers et contre tout, elle est de

clamer l'innocence de Dieu face a la folie
humaine.
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L’amour des ennemis. Clef de la paix véritable, sceau de I'amour
de Dieu, seule voie d’espérance au pire de la souffrance. Je repense a ces
mots d’Elisha, dans un récit d’Elie Wiesel: « Et Dieu? Il était la, quelque
part sans doute. Peut-étre était-il cette sympathie que John Dawson m'ins-
pirait! L’absence de haine de la part du bourreau envers sa victime et de
la part de la victime envers son bourreau, c’est cela qui est Dieu, peut-
etre » (E. Wiesel, L’Aube, Le Seuil, 1960, p. 117).

L’essai d’A. Duval, Pere Blanc, s’inscrit dans cette descente au
fond de soi, une descente qui n‘oublie ni les bourreaux ni les victimes de
cette tragédie orchestrée par les nazis. Une descente qui plonge au coeur
de la force de I’Esprit, capable de retourner une jeune femme éprise de
légereté en femme éprise de Dieu et de sa création. Dieu en soi, dans le
créé, dans les personnes qu’elle cotoie.

Elle puise sa force dans la lecture assidue des Ecritures, de la
Genese a Matthieu, des Psaumes a Paul, dans la fréquentation éblouie de
ceux « qui sont entrés dans [sa] vie... comme Dostoievski, Rilke et saint
Augustin », dans les nombreuses amitiés fideles qu’elle a nouées, dont
celle, amoureuse, partagée avec Spier, celui qui lui a appris a s’agenouiller
et a joindre les mains, qui a su capter en elle la source divine pour lui per-
mettre de sourdre et de nous rejoindre.

L'auteur a notamment vécu en RDC, au Mexique, en Israél, en
Espagne. Ses nombreux livres partent en quéte du souffle de 1’Esprit dans
des figures humbles et fortes, qu'il contribua a faire connaitre et apprécier:
Teresa Mira, Francisco Palau, le cardinal Lavigerie, Yohana Kitagana, Baba
Valentin Bashige, Siméon Lourdel et bien d’autres. Autant de « portraits
spirituels », autant de vies données, que rejoint dans ce livre I'évocation de
la vie d’Etty Hillesum, relue par le regard d’un catholique convaincu que
« I'Esprit souffle ou il veut ».

Marie-Hélene Robert

Chantal Joly, Petite vie de Dom Helder Camara. L'empreinte d'un
prophete. Paris, Desclée de Brouwer, 2010, 144 p., 12 €.

Chantal Joly est journaliste. Avec talent, elle raconte Helder
Camara, faisant naitre en ses lecteurs une certaine nostalgie devant cette
merveilleuse figure de pasteur. Dix ans apres sa mort, alors qu'il acheve
d’étre oublié, pourquoi le faire revivre? Sans doute parce qu’il nous est
nécessaire aujourd’hui et parce que les chrétiens ont plus que jamais
besoin parmi eux d’évéques qui soient des prophetes. Dom Helder a com-
menceé son parcours de facon tres banale, bon prétre et méme quelque peu
fonctionnaire, puis évéque comme il y en a beaucoup. C’est au concile
Vatican II qu’il a fait une démarche décisive de conversion et commencé
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son combat avec les pauvres et les opprimés du
monde entier. Il n’a sans doute pas été un pionnier
de la théologie de la libération, ni un expert en ani-

mation de communautés de base. Son role était
- complémentaire de celui-la et se situait sur un
autre terrain ou il fit d’ailleurs le don total de lui-
méme. Critiqué, harcelé, réduit au silence, il ne
considéra jamais que c’était une chance pour lui de
n’avoir pas été assassiné!

Méme si certains font tout pour détruire
son ceuvre, nous révons de ce temps o I'Eglise
savait se compromettre en sortant de ses palais et
de ses guides de la pensée ecclésiastiquement cor-
recte. C'est précisément parce qu’on cherche a le faire oublier qu’il faut le
rappeler et lui rendre la parole sur les problemes devant lesquels I'Eglise
reste peureuse mais que lui abordait avec lucidité et ardeur.

Chamntal Joly
Petite vie de
Dom Helder Ca

w

Pierre Lefebvre

Vincent Aucante, Benoit XVI et l'islam. Paris, Parole et Silence,
2008, 198 p., 20 €.

La polémique engendrée par le fameux Discours de Ratisbonne de
Benoit XVI est a l'origine de ce livre, qui comprend deux parties complé-
mentaires: une longue introduction de l'auteur, suivie d’'une série de
documents concernant les relations entre 1'Eglise catholique et l'islam,
signés du Cardinal Ratzinger en 2004, puis du Pape Benoit XVI en 2005-
2007.

C’est en philosophe que l'auteur s’est intéressé aux deux questions
soulevées par le Discours de Ratisbonne (12 septembre 2006): I'articulation
de la raison et de la foi d'une part, et le rapport entre violence et religion
d’autre part. Apres un rapide historique du dialogue interreligieux depuis
Paul VI et Jean-Paul 1I, il montre que la polémique est née parce que les
médias musulmans ont focalisé I'attention sur la référence a Manuel II
Paléologue, accusant alors le Pape d’avoir établi un lien entre l'islam et la
violence. Il présente en détail les différentes interprétations des théolo-
giens musulmans en signalant que le coté positif de cette polémique fut la
« Lettre ouverte des Oulémas » (15 octobre 2006) qui occupe une place
importante dans la poursuite du dialogue entre islam et christianisme.

L’auteur analyse ensuite les mises au point de Benoit XVI pour cla-
rifier la visée du Discours de Ratisbonne. Il mentionne 'importance de la
réception de plusieurs ambassadeurs de pays musulmans en septem-
bre 2006, de méme que la portée de son voyage en Turquie en novem-
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bre 2006, et sa lettre ouverte aux responsables |
religieux chrétiens en octobre 2007. L'ouvrage se vincentAucante

+Benoit XVi
~ &t lislam.

termine par une présentation des grands axes du
dialogue avec l'islam selon Benoit XVI. Le dia-
logue est une « nécessité vitale, dont dépend en
grande partie notre avenir » (p. 67). 1l s’agit tou-
jours de la personne, de la nature humaine. Le
Pape souhaite un « échange rationnel » et un
« dialogue pragmatique » (p. 67). Il réclame la
liberté religieuse et le respect des minorités reli-
gleuses.

Malgré son aspect circonstanciel, ce livre
a de l'intérét pour tous ceux qui s’intéressent au
dialogue interreligieux, a la place de la raison
dans la religion et a la relation de la personne a sa communauté religieuse.

Yvon Crusson

René Coste, La symphonie trinitaire. Méditation théologique sur
les écrits johanniques. Collection « Théologies ». Paris, le Cerf, 2010,
311 p., 31 €.

R. Coste invite ici son lecteur a « entreprendre une démarche per-
sonnelle tres activeniques des écrits johanniques approchés avec méthode,
bien plus nous faire communier a Celui-la méme en qui nous croyons, le
Dieu trinitaire. C'est a un cheminement théologique et spirituel qu’est
convié le lecteur.

L’auteur deécrit sa méthode, la lectio divina, dans une introduction
a lire attentivement avant de se lancer dans les huit chapitres qui suivent.
Les chapitres 9 et 10, plus théologiques, recueillent les fruits de la médita-
tion en une synthese harmonieuse autour du Dieu d’amour qui est lui-
meéme la symphonie trinitaire a laquelle il nous est donné de communier.
Cette lectio divina « ne s'accomplit vraiment que dans I'amour et dans la
volonté d’en vivre profondément » (p. 30). Ainsi, s'il faut lire, relire et étu-
dier I’Ecriture, il faut aussi la savourer et, surtout, laisser ’Esprit la faire
s'imprégner en nous et toute notre existence. Au terme de quoi, le lecteur
conclura avec Bossuet cité plus loin dans I'ouvrage: « Tout cela est vrai,
tout est juste; taisons-nous et écoutons en silence les impénétrables vérités
de Dieu » (p. 194). En d’autres termes, ceux de R.E. Brown, une des réfé-
rences favorites de R. Coste, nous sommes conviés a « passer du temps
avec Jésus, [de] demeurer avec lui, si nous voulons porter du fruit et avoir
la vie » (p. 308). Quant a la visée, R. Coste s’en explique lui-méme: a I'ins-
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tar de ses récents ouvrages, il veut élaborer « une spiritualité unifiée et
créative pour notre temps (p. 38). On ne s’étonnera donc pas de le voir
développer divers themes et orientations a la lumiere des écrits johan-
niques étudiés, exception faite de I’Apocalypse. On trouvera par exemple:
le dialogue cecuménique et I'Unité des chré-
tiens, I'inhabitation trinitaire en relation avec la

René Coste

La dignité humaine et l'unité de I'humanité, la
syrpgh?nie ¥ compréhension mariale de I'Eglise, la spiritua-
frinitaire lité du Ceeur du Christ dans le sillage johan-
e e i nique de la transfixion, I'envoi de I'Esprit et la

mission de toute I’Eglise, I'autorité et 'amour
dans la vie ecclésiale, 'amorisation de 'univers
et la civilisation de I'amour, I’Evangile social et
lathéologie de la paix, etc. Le lecteur découvrira
ainsi au fil des pages que la communion au Dieu
trinitaire, ce Dieu qui est amour, se déploie dans
la communion avec nos freres et sceurs en
humanité. Amour fraternel donc, concretement
pratiqué, et qui est le critere de 'amour authentique pour Dieu. Cet
amour, écrit-il en citant A. Gesché, qu’il faut « réhabiliter et réinventer
[...]. Il est vrai que nous devons vouloir un monde plus juste, c’est élémen-
taire. Mais pourquoi pas aussi un monde plus charitable. Redonner a ce
mot toute sa charge divine de passion... Si nous voulons étre attentifs a la
redécouvrir, la charité n’est pas sans avenir » (p. 272). D’ailleurs, n’a-t-elle
pas été présentée par Benoit XVI dans son encyclique Dieu est amour
comme la « manifestation de I'amour trinitaire » (cf. p. 307)? Il en va de
I'image de Dieu que les chrétiens entendent promouvoir en ce XXI¢ siecle
(cf. p. 290). Question de premiere importance!

L'ouvrage de R. Coste est a lire au rythme de la lectio divina qu'’il
veut partager avec ses lecteurs. Le ton est passionné et généreux car ce
livre — confie-t-il — est 'aboutissement de mois d’écoute émerveillée « dans
le silence de notre cceur, [de] la symphonie du Dieu trinitaire » (p. 308).
L'ouvrage fait aussi référence a une foule d’auteurs, anciens et modernes,
comme autant de témoins de cette « Trinité dont les reflets nous guident
maintenant dans le flou vers les hauteurs » (Saint Grégoire de Nazianze,
cité p. 308).

Bernard Keradec
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